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فريق العمل 
المشرف على تحقيق كتاب «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» 


المقابلة 


توفيق محمود تكلة - محمد زياد شعبان - فرح نصري شيخ البّرُورِيّة - خولة أحمد الذروبي 


خلوة محمد العمرت قاطئة تمو د الخ = أبن رجه المصرى + هدى محمد إيبش 
التحقيق والتعليق 
عبد الرحيم محمد يوسفان - د. محمد عيد المنصور - محمد فواز مَدِيْنة - د. عدنان بن علي خضر 
محمود عبد المول- د. بسام محمد الأحمد الشيخ - رشاد عبد الكريم السَيْرّوان 
القراءة اللأخيرة 
التنفيذ والإخراج 


ايم سدليماة الدّكاك: ب عيها المقالق على تثوف فراش محمد زكي الوا 


المشرف على موسوعة «(صحيح البخاري» 
د. بكر بن محمد فضل الله البخاري 
ال 
أ. د. أيمن السيد بَيُومِي - أ.د. حسين عبد المنعم بركات - د. أحمد بن محمد الجندي 
د. صلاح الدين زيظرة - د. عبد الحكيم محمد بلمهدي - د. محمد عبد السّتار أبو زيد 
ف نقيت ای تصير لديم 
إدارة المشروع 
د. زاهر سالم بلفقيه - د. هاني محمد سلامة 


إرشاد الكاري {VP‏ القدّمة 


يقول أحمد بن محمّدٍ الخطيبٌ القسطلانئ غفر الله تعالى" له ولوالديه ولجميع المسلمين: 
الحمد لله الذي شرح بمعارف عوارف السَئّة النَبويّة صدور أوليائه» وروح بسماع أحاديثها 


المّليّبة أرواح أهل وداده وأصفيائه» فسرّح س سرائرهم ف رياض روضة قدسه وثنائه» أحمده 
على ما وئّق من إرشاده وأسدى من آلائه» وأشكره على فضله المتواتر الكامل الوافر» وأسأله المزيد 


ےار ایالچ 
أحسنٌ ما تسهل به طوالعٌ مقدّمات الحديث حمدٌ الله القديم الذي نرّل أحسن الحديث» كما أنَّ أبلج 
ما تستضيء به مشارق الصّلاح بوارق شوارق الوئام وصوادق ضوابط الاصطلاح» فله الحمدٌ على تسلسل 
تَعغمائه الحسنة» وله الشكرٌ على تواتر لآلئ آلائه بتواتر الأزمنة» والصّلاة والسّلامِ على فاتح أبواب العلا 
ومانح أسباب السّعود» وشارح صحيح صريح الشّريعة بقوله الفصل وفعله المحمود؛ سيّدنا محمّد القائل 
في ظلٌ روض القرب اليانع » القائل اشيم : رب مُبَلّ أَوْعَى مِنْ سَامِع) صلَّى الله عليه وعلى آله وصحبهء 
التق سيد وهم الها ك راطا لابا وتر تمت ق داي الأزهار سواجةالأطيار. 


)0 زيد في (د): وبه نستعين» الحمد لله رب العالمين» وصلَّى الله على سيّدنا محمد وآله وصحبه وسلّم» وبالله التوفيق 
والإعانة»» وزيد في (ص): «وبه ثقتي). 

(۲) في هامش (ج): القسطلاني : قرأت بخط [أحمد القسطلانئ] في ترجمة نفيسة في كتابه الذي التقطه من «الضّوء 
اللامع» ما نصه: رأيت بخط شيخنا السّخاوي في ترجمة محمد بن أحمد الفُريَانِيُ) : نسْبّة لفُرٌيانة إحدى مدائن 
إفريقية فيما بين قفصة وبيشة» بالقرب من يلاد قسطنطينية باد اليمن الَِّي تُسب إِلَيْهَا القْطَلَانِيْ. انتهى هكذا 
بخطه. في «طبقات المالكية» لابن فرحون: قسطلينة من إقليم أفريقية غرب قفصة. انتهى. وعن القطب الحلبي: 
قُسطيلة من أعمال أفريقية بالمغرب» بضم القاف. وفي «القاموس»: القَسْطَلانِيةُ: تَوبٌ مَنْسوبٌ إلى عامل أو 
إلى قَسْطَلَة بلد بالأندلس» وَسْطِيلِيَةٌ: بلد بها. ١‏ 

(۳) «تعالى» زيادة من (د). 

© بش اه ناد ال یار ی وفعث ل فديلة من از ھا ا تطحيف وفخريقة لذا سر ی نين ن 
ونص الإرشاد والمغبت في المتن تغاير هذا منشؤه فليعلم» وقد نبهنا على هذا الموضع بوضع رمز (كذا) فوقها. 


القدّمة (A‏ إرتادالكاري 


س سی 


من عطائه وكشف غطائه» وأشهد أن لا إله إلا اله وحدّه لا شريك له» الفرد المنفرد في صمدانيّته بعر 
كبريائه» واصلُ من انقطع إليه إلى حضرة قربه وولائه» ومدرجُه في سلسلة خاصّته وأحبابه» 
وأشهد أنَّ سيّدنا محمّدًا عبد ورسوله» المُرسَل بصحيح القول وحَسَدِهِ؛ رحمةً لأهل أرضه وسمائه» 
الماحي للمختاق الموضوع بشوارق بوارق لألائه» فأشرقت مشكاة مصابيح «الجامع الصّحيح» من 
أنوار شريعته وأنبائه» صلى اللهُ عليه سم وعلى آله وأصحابه وخلفائه”"» آمین". 


و 


وبعد: 


فإنَّ علم السّنّة النَبويّة بعد الكتاب العزيز أعظم العلوم قدرّاء وأرقاها شرفًا وفخرًا؛ إذ عليه 
مبنى قواعد أحكام الشّريعة الإسلاميّة» وبه تظهر تفاصيل مُجِمّلات الآيات القرآنيّة» وكيف لا 
ومصدره عمّن لا ينطق عن الهوىء إن هو إلا وحيٌ يُوحَى. 

فهو المفسّر للكتابء وإِنَّما نطق النَّبِيُ لنا به عن ربّه» وإِنَّ كتاب البخاريٌ «الجامع» قد 

أما بل 


فيقولٌ الموقوف الرّجاءٍ على فيض فضل جَتَاب الخالتي الباري عبد الهادي بن رضوان المشهور 
بنَجَا الأيْيَاري : 


لمّا شرعتٌ في قراءة (صحيح البخاري» بالأزهر لا زال معمورًا بالعلم الأنورء مغمورًا بالفضل 
الأزهرء ألزمني أجل أحبابي وأخصٌ أصحابي الفاضل الهمام الشيخ محمد الأنْبَابي أن أكتبّ على 
مقدمة شرح القسطلاني على البخاري حاشية» قال: فإنّها لصعوبتها صارت العناية بها مع الحاجة 
إليها واهية فحاولت قصورًا فلم جر التشاولة» فامتكلت ميتعينا باك الى ,لا جيب مؤئله:» 
وكتبثٌ عليها ما اقتضاه المقام من توضيح ما أَشْكلهُ الشّارِح وإبداء ما أخفاه. وما تنشرح له من 
المطالب نفس الطّالبٍ وتقرٌ به عيناه» فجاءت بحمد الله حاشية كحاشية بَرّد الخودٍ كافلة بحل كل 


معقود» وافية بج ما هو مقصود» جمعتٌُ من المصطلح أصلحه وأنفعه» ومنعتٌ الأذهان أن دُءََّ ؛ ف 


(۱) في (د) و (س): «وأحبائه»» وقد زيد عقبه في (ص): «فأشرقت مشكاة اندراجه في سلسلة خاصّته وأحبائه»» 
والظاهر أنّها مقحمة» مكرّرة بعض ما تقدَّم وما يأتي. 

© في (د): «صلَّى الله وسلَّم عليه وعلى آله وخلفائه». 

(۳) «آمين»: ليس في (د). 


للعلاهة القنطلاني $ 47 القدّمة 
أظهر من كنوز مطالبها العالية إبريز”“ البلاغة وأبرز» وحاز قَصّبّ السّبق في ميدان(2 البراعة 
وأحرز"» وأتى من صحيح الحديث وفقهه بما لم يُسبّق إليه» ولا عرّج أحذ عليه فانفرد 
بكثرة فرائد فوائده» وزوائد عوائده» حيّى جزم الرّاوون بعذوبة موارده؛ فلذا رَجَحّ على غيره 
من الكتب بعد كتاب الله » وتحدرّكت بالئّناء عليه الألسن والشفاه» ولطالما(؛» خطر في الخاطر 
الا اعا ا ا ريا وار يع راا ف الأضل من 
الشَّرح بالحمرة والمداد"» واختلاف الرّوايات بغيرهماء ليدرك النّاظر سريعا المراد» فيكون 
باديًا بالصفحة» مدركا باللّمحة» كاشفًا بعض أسراره لطالبيه» رافع التّقاب عن وجوه معانيه/ 
لمعانیه» موضحا مشکله» فاتحا مُعَفْلّه» مقيدًا مهمله» وافيا بعغليق”)تعليقه0» كافيًا فى إرشاد 


۰ ع ع 1 ع 2 
هذا المسرى» وأبِصِرٌ ني أقدّم رجلا وأؤخر أخرى؛ إذ أنا بِمَعْزلٍ عن هذا المنزل» لا سيّما وقد 
قي : إن أحدا لم يستصبح!١)‏ سراجه» ولا استوضح منهاجه» ولا اقتعد صهوته210 ولا 


طلب فنون الحديث الضّائع أوجها في أرجاء الأسفار المنّسعة» لاسيّما في هذه الأزمان القاصرة الهمم 
المتكاثرة الغمم القليلةٍ الالتفات إلى هذه العلوم العظيمة النّفع الجليلة الوقع؛ إذ أضحت فيها 
غريبة ليس لها مأوّى منقطعةً الصّحبة لا تد لها من يهوى» على أنّها جديرةٌ بالوصل والضمٌ حقيقةً 


)0 في هامش (ج): إِبْرِيزٌ وإِبْرِيزِيٌ» بكسرهما: خالصٌ. امنه). 

(9) في هامش (ج): الميدان ويكسر معروف. 

(۳) في (ص):«وأبرز)» وسقط من (م). 

)٤(‏ في هامش (ل): جواب قسم محذوف؛ أي : والله لطالما. «منه). 

)٥(‏ في هامش (ج): ... أن علق عليه... أمزجه... وأدرجه. 

(5) في هامش (ج): قال في «القاموس»: المداد: التّفْسُ. وقال: وَالتّقَسُ: بالكسر: المداد. وقال: الحِبْرٌء بالكسر: 
النقش. «منه). 

(۷) في (ص): ابتعليق). 

(8) في هامش (ج): تغليق التعليق : كتاب جليل للحافظ ابن حجر. 

(4) في هامش (ج): كأنه يريد ابن فرحون؛ فإنه قال: صحيح البخاري بكر إلى الآن. انتهى. مع أن ابن فرحون 
ماخر عن الكزماتي وابن الملقن وإن لم يسلم قوله: كذافي ترجمة ابن تحجن [لستتفاري. 

)1١(‏ في هامش (ج): اسْتَصْبَحَ : اسْتَسْرَجَ. اقاموس!. 

)1١(‏ في هامش (ج): الصّهوة: مَوْضِعٌ اللّْدِمِنْ ظَهْر القَرَسِء وأعلى الجبل : صهوته. «منه». 


۱/؟ 


دا/اب 


القذمة {TA‏ ان دای 


افترعذروته » ولا تبوا" خلالّه» ولا تفيّأ؛) ظلالّه» فهو درلم تُنْقَبِء ومُهرة لم ثركَب» 
وله در القائل : 
أعيافحول العلمحَلُ رموزما أبداه ف الأبواب من أسرارٍ 
فازوامن الأوراق منه بماجَتوا منهاء ولم يَصاوا إلى الأثمار”/ 
مازال بكرّالم يُقَصختامُه وعُراه ماحُلّت عن الأزرار 
حُجبَت معانيه التي أوراقها ضصُربَّت على الأبواب كالأستار 
مِن كل باب حين يُفبّح بعضه يهار منهالعلمٌ كالأنهار 
لغ :أن أممى البخارئ للورى:.. مل البجبار لمكا الامطياز 
عفدت له الأفران فيه إذننا" . اغى الأ ذفان وال كواز 
ولم أَرَنْ على ذلك مدَّة من الرّمان» حنّى مضى عصر الشباب وبان» فانبعث الباعث إلى 
ذلك راغبًا» وقام غا ییات ا کا الا تکار شاط ا ت ت ذيل العزم عن ساق الحزم» 
وأتيثُ بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمتٌ في جامع جوامع التّأليف بين أتمّته بمحرابهاء 
وأطلقتٌ لسان القلم في ساحات الجكم بعبارةٍ صريحةٍ واضحة» وإشارة قريبة لائحة» لخَّصنُها 
من كلام الحُبرَاءء الذين رَقَتْ في معارج علوم هذا الشَّأن أفكارهم» وإشارات الألبّاء الذين أنفقوا 


ان کات إيواتها إليه وإدراجها لديه الجمٌ» ولخوفي من التّطويل مع حرصي على الجمع 
والقيى أذمكدت فيها قازة فاك آخرى ولم الثفت إلى التميق والتدفيق بل إلى التوقيق آذ 


)00 في هامش (ج): فرع «منع: صعدء وعبارة «القاموس): فرع 5امنع»: صعد ونزل ضدّه والبكر: افتضها؛ 5«افترعها». 
انتهى. وعليه : فالأوّل جعل الافتراع هنا مأخودًا من افترع البكرء مجارًا عن إزالة إشكاله. وبنحوه في هامش (ل). 

00 في هامش (ل): قوله: «ذُروته؛ وذری السَّيء؛ بالضّم: أعاليه» جمع ذروة» وذروة أيضًا بالضَم وهي أعلى 
السّنام. انتهى شيخنا. 

(6). في عامس (ج):أي: ولا تخد مدرلا 

)٤(‏ في هامش (ج): تفيأ بالشجرة استظلً بها. 

(5) في (د):«من». 


)١(‏ في هامش (م): أي: لا عجب. 


للعلامة القنطلاني 411 القدّمة 
عل اخنان زارد تارم ووبدلت انبهذ في هيام ناويل اهنا ع7 المشار إليهم بالبنان» 
وممارسة الدَّواوين ¿ المؤلّفة في هذا الشان» ومراجعة الشيوخ الذين حازوا قصب البق“ في 
مضماره» ومباحثة الحذّاق الذين غاصوا على جواهر الفرائد)في بحاره» ولم أتحاش عن 
الإعادة في الإفادة عند الحاجة إلى البيان» ولا في ضبط الواضح عند علماء هذا الشأن» قصدا 
لنفع الخاصٌ والعامٌ» راجيا ثواب ذي الطوْل والإنعام. 
فدوتك شرحًا قد أشرقت عليه من شرفات هذا الجامع أضواء نوره اللامع» وصدع خطيبه 

على منبره السّامِي بالحجج القواطع القلوب والمسامع » أضاءت بهجته» فاختفت منه كواكب 
الدّراريء وكيف لا وقد فاض عليه النُور من فتح الباري! على أنَّنِي أقول كما قال الحافظ أبو 
بكر البرقانئ”؟): 

وماليّفيوسوىأنّني راه هوى وافق المقصدا 

واج الراب بكي اللا ر «على الكل الا مط احا 
وبالجملة: فإِنَّما أنا من لوامع أنوارهم مقتيش» ومن فواضل فضائلهم ملتمش» وخدمت 


— 


فإليك أيها الأخ الرّفيق المعذرة ما وجدت زل قدم أو زلّة فهم أو سبق قلم أو ذ فلتةَ وهم فجائز 
على أبناء جنسك ما تعهده أنت من نفسك» والإنسان محل الخطأ والنُسيان» وسمَّيتٌ هذه الحاشية: 


«نيل الأماني في توضيح مقدّمة القسطلاني» 


وعلى الله الاعتماد وإليه الاستناد 


() في (د) و (ص): «الفقهاء». 

(5) في هامش (ل): قال في «لسان العرب»: يقال: حاز قصّبَ السبق؛ أي : استولى على الأمد» وقيل : للسابق أحرز 
القصّب؛ لأنَّ الغاية التي يسبق إليها تُذْرَعَ بالقّصَبٍ» وتُركَرُ تلك القَصَبٍ عند منتهى الغاية» فمن سبق إليها 
حازها واستحق الخَّطر. انتهى «منه»» الخَطر؛ بفتح الخاء المعجمة والطّاء المهملة: السَّبّق الذي يتراهن عليه 
وأَخْطَدْتٌ المال إِخْطَارًا : جعلته خَطَرًا بين المتراهنين» كذا في «المصباح». 


(۳) في (د): «الفوائد». 


ص 


(5) في هامش (ج): البّزقاني: بمح المُوَّحدَّة وَسُكون الرَّاء وبالقاف والنون» نسْبّة إلى قَزِيَة بخوارزم» مِنْهَا الإمَام 
بُو بكر خمد بن مُحَمّد بن أخمد بن غالب الخّوَارِرْمِيَ؛ روى عَن الذَّارَفْظْبِيَ» توفي: 20 4. 


القدذمة # f I‏ اماد الكاري 


به الأبواب التّبويّة» والحضرة المْصطفويَّة'» راجيا أن يُتوّجني بتاج القبول والإقبال» ويجيزني 
بجائزة الرّضا في الحال والمآل» وسمّيته: 


«إرشاج السّاري لشرح صحيح البخاري» 


والله أسأل التّوفيق والإرشاد إلى سلوك طريق السداد» وأن يعيتني على التّكميل» فهو حسى 
ونِعْمَ الوكيل. 
وهذه مقدّمة مشتملة على وسائل المقاصد» يهتدي بها إلى الإرشاد السالك والقاصد» جامعة 


وو 


لفصول» هي لفروع قواعد هذا الشّرح أصول. 


Secu OCOCOCOOOCLCOCODOCCCOCOCOOOCOOCOOOCCOOCOCOOOCCOCOOOOCOCCCOOCCCOCSSCSONORSOCCCCSRGBSececnccecenes 


وکر 5 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «المصطفوية» هكذا في ديباجة «المشارق» و«الجامع الصغير»؛ وقد صرّح الجاربردي 
والمرادي بأنه خطأء والصواب: مُصْطَفيّة؛ لأنه إذا كانت ألف المقصور خامسة فصاعدًا سواء كانت أصلية 
كمصطفى. أو للتأنيث كحبارى» أو للإلحاق والتكثير نحو قبعثرى فإنه لا خلاف في حذفها كما في «الهمع». 
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س سی 


الفصل الأول 
في فضيلة أهل الحديث وشرفهم ني القديم والحديث 
ee‏ 

مه : (الفصل الأول): يُطلق الف فى اللخ على معان منها المدلجز د بن الشيقين کماق 
«القاموس»» والمصئّفون يترجمون به أثناء الكتب؛ إمّا لأنّه نوع من المسائل مفصولٌ عن غيره» أو 

لأنّه ترجمة فاصلة بينه وبين غيره فهو بمعنى مفعول أو'فاعل. 
قوله: (أهل الحديث) سيأتي أنّهِ في الاصطلاح : ما أضيف إلى النَّبَِ اشيم قولا أو فعلا أو 
تقريرّاء وبينه وبين الحديث الثَّالي الجنا س التّام» ووقع منه في القرآن كثير» وإن قال بعضهم: لم يقع 


منه فيه 8 موضعان : ووم تقوم السّاعَهُ يقي م المجرمون ما ثوا عر حاعة » [ [الرُوم: :00[ ] #يكاد ستابرقیے يذهب 
الاسر هيقل لب مه الل لهاد ّف لِك لَب ولي الأتصر » [الئُور 2 ع ] ]إذ الأول جمع م ابصرا والثّاني جمع 


سر ت یت سوية اا ES E‏ 
د ال ,الكت 4 الاي ةاعر ا5ا غل ما ذكره عض المقكرين من أن المراد بالأول انلكوت 
د ب لج العو د ET‏ 

قوله: (في القَدِيْم والحَدِيْثْ) أي: الرّمن السّابق واللّاحق (والإبَائَهُ) مصدرٌ أبن بمعنى أوضحته 
E‏ «القافومن؟ : بَيَنْتَهوتَبَيديُه و أبن واشتيئئة:,أوضيخثة و عر فة جات وين 
وبين تن وأيّانَ ROE EDT‏ و الان ويفتح: اد انتهى. فقوله E E‏ 
ومُتَعَدَيَةٌ) يعني : أنَّ هذه الأوزان الخمسة تُسْتَعْمَلُ لازمة ومتعدّية؛ فيُقال: بَانَ السَّيِءٌ وبِنْعَهُء وأَبَانَ 
الشئة ETE‏ و TE OO,‏ واشعبنته. وقوله: (والتَبْيَان» 
ويفتح مصدرٌ شاذ) أي: مصدر لبَيّنَ وهو بالكسر وفيه الفتح» ومجيء المصدر منهٌ على هذا الوزن 
-أي التّفعال- بالكسر شاذ؛ فإنَّ المصادر إِنّما تجيء على التَّفْعَال بالفتح» قال في «الصّحاح»: ولم 
يجئ بالكسر إلا التّبيان والتُلقاء. انتهى. وانحصار تفعال بالكسر في هذين اللّفظين به جزم الجماهير 
بخ أكالة اللحة اروف 


۳/١ 


د 


القدمة "SHE:‏ تادا تارف 


رُؤٌينا عن ابن مسعود/ س قال: قال رسول الله مؤاشيسم: «نضّر الله امرءًا سمع مقالتي» فحفظها 


ووعاها وأذَّاهاء فَرْبّ حامل فقه إلى مَنْ هو أفقه منه)/ رواه الشّافعيُ والبيهقئ» E‏ 


قوله : (تَشّرَ اللهُ اممرءًا) امرؤ مُتَكُدْ المرء؛ فإنّه إذا دخل عليه الألف واللّام سقطت الهمزة التي 
كانت في أوله قبل دخولهماء قال ابن الَليّب: لأنَّ ألف الوصل إنَّما تدخل في (مرء) و(مرأة) إذا كانتا 
تكرّتين» وسكن أوّلهما من أجل حركة الإثباع عند اجتماع السّاكنين» وإذا عُرّهَا بالألف واللام رُدَا 
إلى الأصل فحرّك و واستّغني عن ألف الوصل فيهما وسقطت حركة الإتباع من وَسَطِهِما؛ 
لذهاب السّاكنين كما يُفعل بالبنين والبنات» قال ابن دَرَسْتَوّيه: هكذا الاستعمال في المرء والمرأة؛ 
لأنّهما اسمان صحيحان» فأمًا سائر الأسماء التي في أوّلها ألف الوصل كابن وابنة فإ التعريف 
يدخل عليها مع تسكين أوَّلها؛ لأنّها معتل حذوفة الأواخر. انتهى. قال القرّاز: ومن العرب من يقول: 
هذا الامرء الصّالح» وهذه الامرأة. انتهى. 

ثي هو لا يُطلق على الأنثى إلا مجارّاء وما نقله ابن الأعرابيّ أنّهِ يُقال للأنثى «امرؤ» صريح 
بغرابته وثدرته في «المُحكم» وغيره» ولا يجمع من لفظه لا جمعَ سلامة ولا جمع تكسيرء وإِنَّما يُتَنَى 
فيقال: «مرآن» بإسقاط الألف أوّله كما نبّه عليه الجوهري» وقال في «الفصيح»): وتقول: هو امرؤ 
وامرآن وقوم وامرأة ونسوة» قال شرّاحه: يعني : أن امرً وامرأةً لا يُجمعان بلفظهما ولكن يستغنى عن 
ذلك بقوم ونسوةء وهكذا استعمال العرب وهو خلاف القياس لأنَّ امرأ وامرأةٌ اسمان بمنزلة ابن وابنة 
أولهما مسكن وألف الوصل داخل عليهما ومع ذلك جمعوهما على لفظهما فقالوا: أبناء وبنون 
ولكن ترك القياس فيهما. انتهى. 

وقيل: سُمع جمع «المرءا على «مرؤون» إلحاقا له بجمع المذكر السّالمء كأنّهم اعتبروا فيه 
معنى الوصفيّة بالمروءة» من قال ذلك قال في المرأة أيضًا: امَرَات» بحذف ألف الوصل وفتح الميم 
على الأصلء وقيل في «المرأة» أيضًا «مَرَّة بحذف الهمزة ونقل حركتها إلى الرّاء؛ و«الإمرأة» بدخول 
(ال) على امرأة المقرون بهمزة الوصلء لكنّها لغة ضعيفة» وامَرَاة كفتاة كما في (إصلاح المنطق)» 
و#امراةً» بألف بعد الرّاء غير مهموز كما في اشرح الفصيح). 

وإذا صكْرَ المرء وَالمراةسَقطت منهما آلف الوؤصل فقيل مُرَيِيْءِ ومريئة: قال الشاعر: 


ا . 2 


للقاجة القت طلاني "SDE:‏ القدّمة 


وكذا أبو داود والّرمذي بلفظ : «نضَّر الله امرءًا سمع منّا شيًا فبلّغه كما سمعه» قَرّبٌ مُبلّغ(" أوعى 
من سامع»» وقال التّرمذيُ: حسنٌ صحيح؛ وعن أبي سعيدٍ الخدريّ ني عن التب سزاشسم 
أنه قال في حجَّة الوداع: «نضّراللْهُ امرءًا سمع مقالتي فوعاهاء قَرْبّ حامل فقه ليس بفقيه) 
الحديتٌ» رواه البزَّار بإسنادٍ حسن» وابن ¿ حبّان في ا(صحيحه) من حديث زيد بن ثابت 3,2 » 


وكذا رُوِي من حديث معاذ بن جبل والتُعمان بن بشير وجبير بن مُطعم وأبي الدّرداء وأبي 


قرصافة» وغيرهم من الصّحابة تم » وبعض أسانيدهم صحيحٌ» كما قاله المنذري» وقوله: 
«نضّر الله» دیا الكاة الفسحمة وى ال ا و اوق ع e‏ 


والنسبة إليه امَرَهُ ئي» بفتح الراء -كما قاله الجوهري - د 65 قدت NE‏ عنقت 
لف م الكقابة والتغواء سيق | 5 افا الكبلينالشعر ال نة ارق 
كما نص عليه في «القاموس» في باب السّين. فاغتنم هذه الفوائد فإِنّها من ذخائر الفرائد. 

قوله: (وَوَعَاهًَا) في «القاموس): وَعَى الشَّىءَ : حفظه وجمعه. انتهى. فيُحتمل أن يكون ما هنا من 
الأول ويكون المراد بأحد الحفظين الاستحضار عن ظهر قلب وبالآخر عدم التّفريط فيه» وأن يكون 
من التّاني ويكون المراد جمعٌ ما تفرّقَ منها أو جممعٌ معانيها. 

وقوله: (وَأَدَاهَا) أى: ألقاها إلى غيره وبلغها إيآد. 

قوله: (كُمَا سَمِعَهًا) أي: من غير تغيير ولا زيادة ولا نقص لا في اللّفظ ولا في المعنى» وهذا مما 
اسْتَدِلَ به على عدم جواز الرّواية بالمعنى» وسيأتي بسط ذلك إن شاء الله تعالى. 

قوله : (قَرْبٌ مُبَلّ) بفتح اللّام: اسم مفعول. 

وقوله: (أوعى) أي: أحفظ؛ أي : رب شخص بلَّغْه غيرُه الحديتٌ يكون أحفظ ممّن بلغ فينتفع 
هو ويُبلّعْ غيره وهكذا. 

قر لوو لتقو انشعو ای :ك عمق فزن :تبحا حكن اشاب إلوآخرهة:والقعل سدم کت 
وكرم وقّرحَ» ويُقال: تَضَّرهُ الله. وَضَرَهُ مُحْمَّما ومشدّدًا كما في «القاموس». 


)١(‏ في هامش (ج): قوله : فرب مُبِلَّ) به بفتح اللّام» اسم مفعول» أي ا مُبلّْ إليه أوعى له» أي : أفهم وأضبط وأتقن 
لذلك الشَّيء المستمع من سامع له من النّبِيْ ساشطام» ويوجد في التّابعين مثلا من يمتاز على بعض الصّحابة 
بكونه أفقه وأفهم منه فيما بلغ له عنه باش يتم» ولا بدّع في ذلك ؛ فإنَّه قد يكون في المفضول مزيّة بل مزايا لا توجد في 
الفاضل. انتهى من «شرح المشكاة» لابن حجر. وبنحوه في هامش (ل). 


القدذمة (TTF‏ ِرَحَنَادْالكَاري 


والمعنى : خصّه الله تعالى بالبهجة والسُّرور؛ لأنّه سعى في نتَضارة العلم وتجديد السّئّة» فجازاه في 
دعائه له بما يُناسب حالّه في المُعامّلة. وأيضًا: فان مَنْ حفظ ما سمعه وأذَّاه كما سمعه من غير تغيير 
كألّه جعل المعنى غضًا طربًا'» وحص الفقه بالكر دون العلم؛ إيذانًا بأنّ الحامل غيرٌ عار عن 
العلم» إذ الفقه علمّ بدقائق العلوم المُستنبّطة من الأقيسة" ولو قال: غير عالم لزم جهله. 


قوله: (والمعنى : خَّصَّهُ الله بِالبَهْجَة) ان مزلا روج رجه ال تل الأو ل الال 
قال: وخصّ التب راشم هذا المرء بالدُعاءء وبخصوص الذّعاء بالنّضرة. ا 
هي : الحسنُ والفرح» والفعل منه بمعنى الأول بَهُجَ -كَكَْمَ- بهاجة فهو بهيجٌ» وبمعنى الثاني -كفعله- 
فهو بهيج وبهج» وأما بَهَجَ -كمَئَعَ - فمعناه أَفْرَحَ وسيّء والابتهاج: السرور» كما في «القاموس». 

قوله: (فَجَارَاهُ في دِعَائه... إلى آخره) وقد أجاب الله دعاء نبيّه مؤاشييم. قال سفيان بن عيينة: ليس 
اك لوعي e‏ واي ا ا 


E‏ ا عو ا 0 لقال + ل ضع ار 
سيج O CF PE‏ مجو e Cae‏ 
وأفعاله والذَّابُ عنه أن يُنْسَبَ إليه مالم يقله» وسائر العلوم محتاجة إليه» أمّا الفقه فواضحٌ» وأمًا التّفسير 
فلأنَ أولى ما فُسّرَ به كلام الله تعالى ما ثبت عن نبيّه باش يدم وأصحابه ام 


قوله : (غَضًا) بفتح الغين وتشديد الضّاد المعجمتين بمعنى طريّاء قال في «القاموس»: والغضيض : 
الكريء والطّلع النّاعم كالغضٌ فيهما. انتهى. 

قوله: (إذ الفِقهُ عِلْمَ قاق الأمُوْر)”" أي : بالأمور الدّقيقة -أي: الخفيّة - لا بمطلق الأشياء» فلا تقال 
مقلا: مهت السماء والأرض. خلا ف العلم فاع هذ آم جرى عليه جماغة من اللّعْويِينَ إلا أن الكقييد 
بكون تلك الدّقائق مستنبطة من الأقيسة كما ذكره الشارح لم أره لأحد منهم وكأنّه سرى له من معناه 
الشّرعيٌ» وقيل : الفقه هو العلم بالشيء مع الفهم له بخلاف العلم فأعمٌ» وقيل : هو شدَّة الفهم بخلاف العلم 
فمطلق الفهم» وعلى كل من هذه الأقوال فليس الفقه مرادقا للعلم بل أخصٌ منه» فكل فقيو عالمٌ ولاعَكْسَ. 


)١1(‏ في هامش (ج): طريًا: صفة كاشفة. 

)%( في هامش (ج): وإن كانت من غير الفروع» وهذا مناسب لتعريفه لغة» فإنه فهم ما دقء وعليه فهو أعم من المعنى 
الاصطلاحي. «ع ش». 

)۳( في المتن : «بدقائق العلوم» وهذا الخلاف بين نسخنا ونسخة الأبياري من الإرشاد لن ننبه عليه لكثرته. 
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وقوله: «رَبّ) ضعت للتّقليل» فاسئعيرّت في الحديث للتّكثير» وقوله: «إلى من هو أفقه منه) 


والظَاهِرُ أن الفقه في الحديث مصدرٌ بمعتى اسم المفعول: أي: عل مَفْقُوهُ ومفهومٌ».وحينئل 
فيكون معنى الرّواية الأولى: رب حال عِلْم قد فهمه فهمًا مَاء يؤدّيه إلى من هو أفقه وأفهم منهء 
فيفهم بذهنه الرّائق وفكره الفائق من ذلك العلم معاني وأحكامًا قَصْرَ عنها مَن بَلَّعَهُ فيتعلمها هو 
وغيره» فتكثرٌ الفائدة وتحصل الكّمرة المقصودة من الحديث الشريف» وحيدئلٍ فوجه التّعبير بالفقه 
دون العلم ما قاله الشَّارِح من الإيذان بأنَّ الحامل غير عارٍ عن العلم» أي: أنَّ حقّه أن يكون كذلك» 
فهو ت له على الف فيما تحمل ولا لكو كل البنماو يبحمل قارا رول قال زت امل غلم 
إلى مَن هو أعلم منه» لم يكن مؤذنًا بذلك كما لا يخفى» وأما الرّواية الثّانية فالمعنى فيها: رب 
حامل علم عظيم قد اشتمل على معان كثيرة يفقه ويفهم منه نوعا ما من الفهم إلا أله قاصر الفهم 
ليس بكثير الفقه بحيث لا يتوصل إلى فهم جميع ما اشتمل عليه ما حمله» وإذا اقتصر على نفسه 
ضاع ذلك الفقه فليبلّغه فرَيّمَا بِلَّعَهُ إلى مَن هو أفقه منه فآثر التّعبير بالفقه أيضًا؛ إيذانًا بما ذكرء ولو 
عَبّر بالعلم بأن قال: رب حامل علم ليس بعالم» لفات ذلك المعنى بل تبادر التّناقض من هذا 
المبنى إذ يصير الكلام: رَبّ عالم ليس بعالم» هذا توضيح ما أشار إليه الشارح» وربما عَنَّ لك أن 
شرل كان يتاكى ذلك رمال في الرلوايةالأولق زک امز ع إلى من هر تة و اة : 
رُبّ حامل علم ليس بفقيه؛ فإنَّ اللّفضيل في الأولى والمبالغة في الثّانية يؤذنان بأنَّ الحامل له نوع 
من الفقه والفهم لِمَا علمه فيظهر في الجواب أنّهِ عبّر بذلك ليُفيد تلك النكتة المقصودة» أعني حت 
حامل العلم على فهم ما حمل من أول وَهْلَةٍ؛ِ اهتمامًا بها مع ما فيه من حُسن التّجانس دون ذاك. 

هذا وذهب بعض اللّغْويين إلى أنَّ الفقه أَْرّلُ من العلم كما نقله ابن اليب في حواشي القاموس» 
وعليه فيظهر أنَّ وجه إيثاره على العلم حينئذٍ الإيذان بطلب نشر مُطلق العلم النّافع لا بقيد كونه 
على وجه مخصوص. فليتأمّل. 

قوله:( ضعت لِلتَقْلِيلِ) هو أحد قولين» والمشهور أنَّها للتّكثير» وقال الشارح نفسه في «كتاب العلم» 
ما نَصّهُ: ورْبٌ حرف جر يُفيد التّقليل لكنّه كَثْرَ في الاستعمال للتكثير بحيث غلب حى صار كأنّه حقيقة 
فيه. انتهى. ولذا قيل: 

حَلِيِي لِلتَكْيبِرِرْبَ رة وَجَاءث لعفلل وة بقل 


وكذا ذكر الأشمونئٌ إذ قال : هي للتّكثير كثيرًا وللتّقليل قليلاء فالأوّل كقوله اشم : «يارُتَ 


القدمة TA}‏ ¢ إزعادالكاري 


هيفة لاخو «رَبَ) اسئغثِي بها عن جوابها“» أي: رب حامل فقه أذَاه الى اھات 


كَاسِيَة في ادنيا عَارِيَةَ ١‏ الآخِرَةِ يَْمَ القِيَامَة) أي: لأنَّ الحديث مسوق للتخويف» والتقليل لا يُتاسبه» 


ال 


- و ا 2 
م 111710 


وعلى هذا لا استعارة في الحديث» وقيل: موضوعة لهما سواء» وقيل: للتّقليل مجازًا والتُكثير 
حقيقة» وقيل : للتكثير في موضع المباهاة والتّقليل فيما عداه» وقال في القاموس»: لم توضع لتقليل 
ولا لتكثير بل يُستفادان من سياق الكلام. انتهى. 


قؤلة ؛(حَنْجَوَابهَا) المرادُ به خير المبعذا الذي خلك علي رت وكائه سكا جؤابًا؛ تشبّيهًا لزب 


)0 في هامش (ج): قوله: «استغني بها عن جوابها: كذا عبّر الطيبي وتبعه المصنف وابن حجر في «فتح الإله) 
ولعل تسميته جوابًا لها فيه مسامحة؛ فإِنْ مجرورها بحسب العوامل فمحله إما رفع على الابتداء في نحو: رجل 
كريم عندي» أو نصب على المفعولية في نحو: رجل كريم لقيت» وأيّما كان فليس ثم ما يحتاج إلى جواب» 
غير أنهم ذكروا -في نحو: رب رجل عالم لقيت- أنَّ الأصل أن يقال لك: ما لقيتَ رجلا عالمّاء فتقول في 
جوابه: رب رجل عالم لقيت» فلقيت في الحقيقة جواب لقول القائل السائل: ما لقيت» فسمى جوابها 
لاشتمال ما دخلت عليه على جواب السائل» فالإضافة لأدنى ملابسة. وعبارة الرضي: قال ابن السراج: 
النحاة كالمجمعين على أن (رب) كلام لجواب إما ظاهر أو مقدر؛ فهي ني الأصل موضوعة لجواب فعل ماض 
منفي ؛ فلهذا لا يجوز: رب رجل كريم أضرب» ثم قال: إذا كان الكلام الذي (رب) جواب عنه مصرحا به نحو: ˆ 
مالقيت رجلاء لم يمتنع حذف مجرور رب لدلالة القرينة عليه وكذا إذا كانت القرينة غير ذلك كما في قوله: 

ع م و يواست مل مشا فيان 
أي: أسرتهم. وإن لم يكن هناك قرينة وجب وصف مجرور رب بما يفيد معنى الكلام التام كما ذكرنا في: أقل 
رجل [يقول ذلك] ووصفه؛ إما فعلية نحو: رب رجل [كريم] لقيته» أو جار ومجرور أو ظرف نحو: رب رجل 
في الدار أو أمامك» أو اسمية نحو: 

يارت هيجَاهي خَيِرٌ مِنْدَعَهْ ا a e EE E‏ 

أو صفة مشتقة نحو: ارب نفس طاعمة ٠...‏ الحديث. وليس شيء من هذه الأشياء عاملا في رب بل هي وصف 
لمجرورها كما ذكرناء وتسميته بجواب رب بعيد . انتهى. وهو صريح في أن ما بعدها ليس جوابًا لها حقيقة بل 
هو جواب للكلام السابق عليها ظاهرًا أو مقدراء وهذا كله مبني على أن رب حرف» أما على أنها اسم فكونه 
جوابها ظاهرء ومن ثم قال أبو حيان في «الارتشاف»: (رب) عند البصريين حرف جره وعند الكوفيين: إن 
(رب) اسم معمولة لجوابها ك (إذا)» أو حين في الظروف» وتقدمت عندهم لاقتضائها الجواب» وهي مبنية» 
قالوا: وقد يبتدأ به فيقال: رب رجل أفضل من عمروء ويقال: رب ضربة ضربت» ورب يوم سرت» بتقدير 
الظرف» ورب رجل ضربت مفعول» ورب رجل قام مبتدأء كما يكون ذلك في كم. 


للعلمة القنطلاني "SCE:‏ اة 
لا يفقه ما يفقهه المحمول إليه» وعن ابن عباس م قال: قال رسول الله شعي : «اللهمَّ 
ارحم خلفائي»» قلنا: يارسول الله. ومَنْ خلفاؤك؟ قال: «الذين يروون أحاديثي ويعلّمونها 
النّاس»» رواه الكلبرانئ في «الأوسط». ولا ريب أنَّ أداء السّئن إلى المسلمين نصيحة لهم مِن 
وظائف الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين» فمَنْ قام بذلك كان خليفة“ لمن يبلغ 
عنه» وكما لا يليق بالأنبياء ّل أنيهملوا أعاديهم ولا ينصحوهم» كذلك لا يحسن بطالب 
الحديث وناقل السّئن أن يمنحها صديقه ويمنعها عدرّه» فعلى العالم بالسّنّة أن يجعل أكبرَ 
همّه نشرّ الحديث» فقد أمر النَّبِئْ بؤاشطيام بالتّبليغ عنه» حيث قال: «بلغوا عنّي ولو آية» 
الحديتٌ» رواه البخارئ لللهء قال المُظْهِريُ”»: أي : بلّغوا عن أحاديثي ولو كانت قليلة. قال 
البيضاويٌ للل : قال: «ولو آيةً» ول يقل: ولو خدیئًا؛ لان الأمر بتبليغ الحديث يُفهّم منه 
بطريق الأولويّة» فإنَّ الآياتِ مع انتشارها وكثرة حَمَلَتِهاء تكمّل الله تعالى بحفظها وصونها 
عن الضّياع والتّحريف. انتهئ. 

وقال إمام الأئمّة مالك ##: بلغني أنَّ العلماء يُسألون يوم القيامة عن تبليغهم العلم كما 
يسال الأنبياء بيرةإم» وقال سفيان النّوريٌ: لا أعلم عملا أفضل من عله الحديث لمن 
وخبر مدخولها بالشّرط وجوابه لتوقف معناها عليه تَوَقْفَ المبتدأ على الخبرء وتقدير الشَّارح 
المحذوف (أدَّاه) لا يضرّه كونه خاصًا والعامل الخاصٌ لا يُحذف؛ إذ محله ما لم تدلَّ عليه قرينةٌ إلا أنَّ 
كون ذلك صفة مستغنى بها عن الجواب الظاهر أنه غير متعيّن بل يصح أن يكون هو الجواب. 

قوله:(خُلَقَائِي) أي : الّذين يخلفوني في الّين» جمع خليفة. 

قوله: (الَّذِيَْ يَرْوونَ أَحَادِيْنِي) أي: فهم الا ولذا كان المحدّث في العصر الأولي 2 


)4 في هامش (ج): الخلف: بالتحريك والسكون كل من يجيء بعد من مضى؛ إلا أنه بالتحريك في الخير» وهو 
المراد هناء وبالتسكين في الشرء يُقال: خلف صدق» وخلف سوء» ومعناهما جميعًا القرن من النّاس. قال 


الخطابي : ومن رواه بسكون اللام فقد أحاله» ومن السكون «حَلْفٌ أَضَاعُوا ألصَلَوةَ 4 [مريم: 55] وقول لبيد: 


ORE‏ ا وبَقيتُ في خَلْفيِ كجلد الأَجْرَبِ 
والسلف من تقدَّم بالموت» وسكي الصّدر الأول من الناس السلف الصالح. سخاوي. 
(9) في هامش (ج): المُظهّري: بضم الميم وَفتح الطّاء المعجمة والهاء المُسَدَّدَة شارح «المصابيح)» نسْبّة إلى 
مظهر جده. 
(۳) في (د) و(م): «طلب). 


القدمة "SDE:‏ إزقتَاد الككارئي 


أراد به وجه الله تعالى» إن النّاس يحتاجون إليه حى في طعامهم وشرابهم» فهو أفضل من التَّطوُع 
بالصّلاة والصّيام؛ لأنّه فرض كفاية» وفي حديث أسامة بن زيدٍ شر عن النَّبِئْ اشيم أنه قال: 
تحمل هذا العلمَ من كلع خَلّفِِ عُدُولُه» ينفون عنه تحريف الغالين» وانتحال المبطلين› 
وتأويل الجاهلين»)9» Raa‏ وموس Ena‏ د او 


امي رالمؤهتين لهذا من هذا الحديث» ومنل بذلك سفيان وابن رَاهُوْيّه والبخاريٰ وغيرهم. 


قوله: (فَهُوَ أَفْصَلٌ مِنَ التَطوع بالصّلاةٍ) بل قال أبو سعيد الخُدرِيُ: مذاكرة الحديث أفضل من 
قراءة القرآن. ورُوي عن ابن عباس ي قال: مذاكرةٌ الحديث ساعة خيرٌ من إحياءٍ ليلةٍ. 

قوله: (مِنْ كَل خَلّف) بفتح اللّام فيما يُخلّف في الخير» وسكونها فيما يخلف في الشَّرّ قال تعالى: 
< فين بعر حلم أضَاعُوا ألصَلة 4 الآية [مريم:05]. وقوله: لودل بالرّفع فاعل يحمل. قوله: (الغَالِيْنَ) 
نالع النسة ىد القين رة قن ائ ھاو وال 

قوله: (وانْتَحَال... إلى آخره) بالحاء المهملة» بعال انْتَحَلٌ 554 وله ادّعاة لنفسه وهو 
لغيره؛ وريد اشا الدّعوى الكاذبة» والانتحال والتّأويل والغلوٌ ترجعٌ كلها لمعنى واحد» وهر 
تغيير لفظ الحديث أو معناه؛ لغرض من الأغراض الفاسدة. 


)0 في هامش (ج): قوله: «يحمل...٠‏ إن كان لَفظه لفظ الكَبّر إلا أن مَْنَاهُ الأمر كما في بعض طرقه: «اليحمل» بلام 
الأمرء وليس خَبرًا مخضا إلا لتطرق إِلَيْهِ الخلف وَهُوَّ محَال؛ لاله قد يحملهُ غير عدل في الوًاقع» وَحينئذ فلا 
حجّة فيه فليتأمل. قال السخاوي: والمعروف في لفظ الحَدِيث (يحمل) يفنح التَّحْتَاتِيّة و(عدوله) بضم العين 
راللام على أنه جمع عدل» وَنقل عَن رَخْله ان الصّلاح حِكَايّة عَن عَيره ضم الياء من (يحمل) على أنه فعل لما 
لم يسم قاعله؛ رفع الميم من (العلم) وفتح العين من (عدوله) وفي آخره (ت) يعني مجرورة» وَالمعْتّى أن 
الخلف هي العُدُول» وَمعنى أنه عادل كَمَا يَقُول شکور يِمَعْنى شّاكرء ويكون الهّاء للْمبَاَمَة كما تقُول: رجل 
صبورء وَالمعْتَى: أن العلم يُحمل عَن كل خلف كَامِل في عَدَالّته". انتهى من شرح «الهداية» و«الألفية». 

(۲) في هامش (ج): قوله: من كل خلف: (من) تبعيضية مرفوع فاعل (یحمل)» و(عدوله): بدل «منه)» و(ينفون) 
حال من الفاعل أو استئناف وهو الأوجه» كأنه قيل: لم خص هؤلاء بهذه المنقبة العالية؟ فأجيب: لأنهم 
يحمون مشارع الشريعة» ومتون الرّوايات من تحريف الذين يغلون في الدين ؛ والأسانيد من القلب والانتحالء 
وتولي الكاذبين؛ والمتشابه من تأويل الزائغين المبتدعين بنقل النصوص المحكمة لرد المتشابه إليها. ووزان 
هذا الحديث وزان قزله تعالى : < هو ايى بسك فى لأسن رسوا مَنْهُم بد لوا عم ينه وركيم ومهم كنب 
لَه » [الجمعة:۲] على أن يكون «وآخرين» عطفًا على «هم في «يعلمهم» فإن قوله: «هذا العلم» إشارة = 


للعلاهة القنطلاني {I‏ القدّمة 


وهذا الحديث”' رواه من الصّحابة علي وابن عمر وابن عمرو وابن مسعودٍ وابن عبّاسِ وجابر 
ابی شیر یعاد و ایی أمامة وار ھر یو و رر اين عدم عن ارق كتير وكاو معيفة كنا 
صرّح به الذّارقطنئٰ وأبو تُعيم وابن عبد البرّء لکن يمكن أن يتقرَّى بتعدّد طرقه» ويكون حسنًا 
ھا روه أبن كاوق الملا نع لقره فص ا ال بهذه المَنْقَبَة العليّة» وتعظيمٌ 
لهذه الأمّة المحمّديّة» وبيان لجلالة قدر المحدّثين» وعلوٌ مرتبتهم في العالّمين؛ لأنّهم يحمون 
مشارع الشّريعة ومتون الرّوايات من تحريف الغالين وتأويل الجاهلين؛ بنقل النُصوص المُحكمة 
لرد المتشابه إليها. 

وقال النّوويُ في أوّل «تهذيبه»: هذا إخبارٌ منه مزاشيم بصيانة هذا العلم وحفظه وعدالة 
ناقليه» وأنَّالله تعالى يوق له في كل عصر خَلَمًا من العُدُول يحملونه» وينفون عنه التّحريف فلا 
يضيع » وهذا تصريحٌ بعدالة حامليه في كلّ عصر. وهكذا وقع/ وله الحمد» وهو من أعلام النْبوّة 


قوله: (وككون خسنا ) أى : وا ی يعاد عبد اليك ه روا ابن المؤاق من الا ی 
على أنَّ حامل كل علم معروف العناية به فهو عدلٌ محمول في أمره أبدًا على العدالة حنَّى يتبيّن 
جر حه. 


ہے رم ر ٠‏ 


= إلى الكتاب والحكمة» وقوله: «من الخلف عدوله» بمنزلة واحرينَمنمم لَمَايلْحَمَواْيِمَ4. وفيه تعريض باليهود 
وتحريفهم وتبديلهم التوراة وتأويلها بالباطل» وإحمادٌ عظيم لهذه الأمة المرحومة» وبيان لجلالة قدر 
المحدثين» وعلوَ درجتهم. وقوله: «وانتحال» قال في «النهاية»: كان بُشَيْر بن أَبَيْرقَ يقول الشَّعرء ويهجو به 
أصحابٌ النبي بؤاشييدم ويله بعص العرب -أي يسه إليهم-» من التّحلة؛ وهي النسبة بالباطل. وقال 
الراغب: الانتحال ادعاء الشيء وتناوله» ومنه: فلان ينتحل الشعر. قال الطيبي: وأقول: لعل الأول أنسب 
لمعنى الحديث. ١منه).‏ 
قوله: وإحماد: يقال: أحمد فلانًا: رَضِيَ فِعْلّهُ ومَذْهَبَهُ. كذا في «القاموس». 

)١(‏ في هامش (ج): هذا الحديث أخرجه في «المشكاة» عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري [دون ذكر] لصحابيه» 
وني بعض نسخ «المشكاة»: رواه [البيهقي في] كتابه «المدخل» من حديث بقيّة بن الوليد عن مُعَان بن رفاعة 
عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري مرسلاء وعلى ذلك اقتصر الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الرافعي» 
[قال الذهبي :] تابعي مقلٌ» ما علمته واهيّاء أرسل حديث: «يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله» رواه غير 
واحد عن مُعَانَ بن رفاعة عنه» ومعان ليس بعمدة» ولا سيما أنه أتى بواحد ليس يُدرى من هو. 


دا/كب 


ا/ 


القدمة f‏ اناد ری 


بعض الفسّاق يعرف شيئًا من علم الحديث؛ فإنَّ الحديث إِنَّما هو إخبارٌ بأن العدول يحملونه» 
لا أنَّ غيرهم لا يعرف شيئًا منه. انتهئ. 

على أنه قد يُقال: ما يعرفه الفسّاق من العلم ليس بعلم حقيقة؛ لعدم عملهم» كما أشار إليه 
المولى سعد الدَّين التّفتازانيٌ في تقرير قول «التلخيص»: وقد يُنرّل العالم منزلة الجاهل» 
وصرّح به الإمام السافعئ في قوله: ولا العلم إلا مع الثّقى» ولا العقل إلا مع الأدب. 


قوله: (إِنَمَا هُوَ إِخْبَارٌ) رَدَهُ العراقئ فقال: لا يصح حمله على الخبر؛ لوجود من يحمل العلم 
وهو غير عدل وغير ثقة فلم يبق له محمل إلا على الأمر» ومعناه: أنه أمر للغقات بحمل العلم؛ لأنَّ 
العلم إِنَّما يُقبل عنهم» والدّليل على ذلك أنَّ في بعض طرقه عند ابن أبي حَاتِم : «ليَحمل هذا العلم» 
بلام الأمر. انتهى. وهذا يرد ما ذهب إليه ابنْ عبد البرّ. 


مه 


قوله: (لَيْسَ بِعِلْم حَقِيْقَة) ليس المراد بالسقيقة الح اللفظية بل المعتويةء قان الحقيقة 


والمجاز كما يأتيان في الألفاظ كذلك يَرِدَانِ في المعاني كما نقلته في «الفواكه الجنوية» كما يقال في 
الحياة الحقيقية هى الأخروية لا الدنيوية ونحو ذلك. 


وذكر ابن الصَّلاح في «فوائد رحلته) أن بعضهم ضبط الحديث بضمٌ الياء وفتح الميم مبنيًا 
للمفعول ورفع «العلم»؛ وفتح العين واللام من اعَدُولّة) وآخره تاء فوقية -فعلة بمعنى فاعل - أي : 
كامل في عدالته ؛ والمعنى أن هذا العلم يُحمل -أي: يُؤخذ- عن كل خلفي عدل فهو أمر بأخذ العلم 
عن العدول» قال: والمعروف في ضبطه فتح ياء «يَحْمِلُ» مبنيًا للفاعل ونصب «العلمَ» مفعوله» 
والفاعل «عدوله» جمع عدل. انخهى: 

قوله: (وَلَعَمْرِي) اللام Ia‏ و(العمر) ٤‏ «القاموس» بالفتح وبالضَمٌ وتا »الندياة 
وجمعه أعمار. انتهى. وني «كليّات أبي البقاء»: الفتح غالب في القَسَم ولا يجوز فيه الضَّم. انتهى. 
لكن في «شرح أدب الكاتب' أنّه مع نادرا (لعُمرك) بضم العين» وفي «نسيم الرٌّياض»: العمر بالفتح 
مصدر (عَمّر) المشدّد. وأصلّهُ (العمير) فحُذفت زوائده؛ وله معنيان: تعمير الله إياك أو قلبك» وهو 
على هذا صفة من صفاته تعالى فيصحٌ القَسَم به حقيقة» وهذا ما جنح له الحنفيّة والتّحاة. 


و(العُمر) بضمٌ العين؛ مخصوص بالإنسان وهو مدَّة وجوده في الدنيا فلا يصح اله به شرعاء 


للعلاهة القت طلاني SE‏ القدّمة 


ددا کان ن انر ی اركاةالتتو راود غ رى امجن ار ن نشوم لاصادق شه زلا 
يَْهَدٌه إلا كل منافت شقيئ» قال ابن القطّان: ليس في الذنيا مبتدعٌ إلا وهو يُبغض أهل الحديث» 
وقال الحاكم: لولا كثرة طائفة المحدّثين على حفظ الأسانيد لّدرس منار الإسلام» ولتمكن 
أهل الإلحاد والمبتدعة من وضع الأحادية وقلي الامتانيد: 


و 


وعن عبد الله بن عمرو بن العاص ج أن رسول الله اشيم قال: «العلم ثلاثة : آية مُحكمَة 
أو ستة فَاكَمَة أو قريضة غادلة: وما سوق ذلك فهو فضل”» روآه أبو داود وابن مناجهء قال في 
«شرح المشكاة»: والتّعريف في «العلم» للعهد» وهو ماعَلم من الشارع» وهو العلم النّافع في الدّينء 
وحينئذ العلم مطلقٌ» فينبغي تقييده بما يُقَهّمِ منه المقصود» فيُقال: علم الشَّريعة معرفة 
ثلاثة أشياء» والتّقسيم حاصرٌ» وبيانه: أن قوله: «آيةٌ محكمةٌ» يشتمل على معرفة كتاب الله تعالى 
ET Ey TY‏ 6 ا a O e‏ 


لكنّ الله أقسم به في قوله : (لعُمرك إِنّهِم لَفِي سَكرتهم يَْمَهُون) [الحجر:7] على قراءة ضمٌ العين» وله 
أن يُقسم بما شاء» فأصله الضمٌ ؛ لاختصاصه به في غير القَّسم» فإذا أريد بالمفتوح هذا لا بأس أن يقال 
نه من قبيل معناه أو معدول به عنه» وإن لم يرد هذا المعنى في قَسَمِ النّاس صح أن يقال إِنّه كناية؛ 
لتوقفه على النّيّة كالمشترك. انتهى. وفي «القاموس»: في الحديث النَّهى عن قول: لعمر الله. 

قوله: (إِنَّ هَذَا المَّأنَ:©) أي : عل الحديث. 

قوله: (عْرَى) بضمّ العين المهملة جمع عروة. 

قوله: (إلا وَهُوَ يُبِغْضُ أَهْلَ الحَدِيْثْ) أي: لمعارضة حديثه لما ينتحله في ترويج بدعته. 

قوله: (مِنْ وَضْع الأَحَادِيثِْ) أي: مع اشتباهها بالصّحيح وإضلال النّاس بالعمل بهاء وإلّا فقد 
وضع كثيرون منهم كثيرًا منهاء أو المراد أكثر ممًّا وضعوا. 

قوله: (فَهُوَ َضْلٌّ) أي : زائدٌ غير محتاج إليه. 


قوله: (وَمَا يَعَوَنَفْ عَلَيْهِ مَعْرفَتُهُ) أي : من العلوم كالئّحو واللّغة والبيان. 


(۱) في المطبوع : الشأن». 


IAs 


القدمة "SH"‏ ااا ای 


بأن حُفِظت من الاحتمال والاشتباه» فكانت أمَّ الكتاب» فتُحمّل المتشابهات عليها وتردٌ 
إليهاء ولا يتم ذلك إلا للماهر الحاذق في علم التّفسير والتّأويل» الحاوي لمقدّماتٍ يُفتقّر 
إليها من الأصلين وأقسام العربيّة» وقوله: ١سُئَةٌ‏ قائمة) معنى قيامها: تباتّها ودوامُها بالمُحافظة 
عليهاء مِنْ «قامت السُوق» إذا نَقَقّت؛ لأنّها إذا حُوفِظ عليها كانت كالشّيء النّافق الذي 
ا 
أسانيدها من معرفة أسماء الرّجال/ والجرح والتعديل» ومعرفة الأقسام م مِنَ الصّحيح والحسن 
والصعيف المتشعّب منه أنواعٌ كثيرة» وما ينّصل بها من المتمّمات مما يُسمّى علمٌَ الاصطلاح»› 
مما يأتي في الفصل الكّالث إن شاء الله تعالى» وإما أن يكون بحفظ متوتها من التغيير 
GT‏ 
هذا الشَّرح بعون الله سبحانه؛ لأنَّ جُلّهاا؛» بل كلّها من جوامع كَلِمِهِ التي احص ا ا 
هذه الكلمة الفادة“ الجامعة -مع قِصّر متنها وقزْب طرقها- علوم“ الأوّلِين والآخرين» 
وقوله: «أو E‏ عادلةً) أي متكي تشفط مد الات والسّنّة والإجماعء وقوله: 
«وما سوى ذلك فهو فضل”» أي: لا مدخل له في أصل علوم الذّين» بل ربّما يُستعاذ منه حيثاء 
كقوله: «أعوذ بك من علم لا ين ينفع)» ولله دَرُ أبي بكر حميدٍ القرطبيّ» > فلقد أحسن وأجاد 
حيث قال الله 


#0 


قوله: (من الأَضْلَّيْنَ) أي : النّوحيد وأصول الفقه. 


قر (القاكة#بالغاد والذال اة اة أي المفردة. 


)۱( في غير (م): «المخلصون). وفي هامش (ل) نسخة كالمثبت. 

(؟) في هامش (ج): اللاب مثل «كتاب»: ما تطلبه من غيرك» وهو مصدر في الأصل . والطّلبة وران «كلمة»» 
والجمع طَلّبات. مثله «مصباح». وبنحوه في هامش (ل). 

(۳) سقط من (ص) قوله: منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى». 

)٤(‏ في هامش (ج): أي: معظمها. 

)2( في هامش (ج): قال في «النهاية» : الَادّة: أي : المُنْمَردَة في مَعْناها. والقَذ: الواجد. 

)3( في هامش (ج): مفعول لقوله: الجامعة. 


للعلجة الق طلاني "SOE:‏ القدّمة 


نور الحديث مُبِينٌ قَادْنُ واقتتبس2 واحْدُ الرّكاب له نحو الرّضى النّدس٠‏ 
واطْلْبْهُ بالصّين فهو العلم إن رفِعَتْ أعلامّهيرُباهمايابنأندلس'» 


فلا ئُضغنفي سوى تقييدشارده عُمْرايفوتك بين اللّحْظ والنَمْسِ 


قوله ةقان )آم مع الد وهو الشرت. 

وقوله: (وافْتَبيش) أمرٌ من الاقتياس» وهو من الئّار الأخذ» ومن العلم الاستفادة. 

قوله: (وَاحْدُ الرّكاب) أحْدٌ أمرٌ من الحدوء يقال: حدا الإبل يحدوها وبها حدوًا: زجرها وساقهاء 
فدال (احدٌ) مضمومة» و(الرّكاب) -ككتاب - الإبل كما في «القاموس»» قال: واحدتها راحلة. انتهى. 
أي: لا واحد له من لفظه» وقيل: واحده: ركوبة» وهي كالرّكوب بالفتح: النّاقة المعدّة للحمل 
والرّكوب كما في «العناية»» يقال: ماله ركوبة ولا حمولة ولا حلوبة» أي: ما يركبه ويحمل عليه ويحلبه. 

وقوله: (نَحْوَ الرّضى) أي : جهة الرجل الرَّضِيَ ؛ أي : المرضيٌ الأخلاق والأطوار. 

وقوله: (النَذّسس) بضم الدال المهملة وكسرهاء وفيه الشكون أيضًا بعد الثُون المفتوحة: وهو 
الرّجل السريع الفهم» وفعله كفرح كما في «القاموس» وهو كناية عن التّعب في تحصيله وأخذه عن 
الكّقات ولو بتحمُل المشاقٌ العديدة بالأسفار البعيدة وقد نوّره بما بعده. 

فول وا العاموز لادی فى قوله: با ابن اندلس الکن رلو بدت ال 
وعظمت المشقّة (فهو العلم) أي: النّافع الذي لا ينبغي الجدٌ والاجتهاد في غيره (إن رفعت أعلامه) 
كناية عن العمل به وإظهاره ونشره للئّاسء و(الرُبى) بضم الراء جمع رَبْوة» منّلث الرّاء كالرّباوة: 
ما ارتفع من الأرض والضمير في (رُبّاها) للأَعْلّام جمع عَلَمَ بالنّحريك وهو الرّاية. 

قوله: (قَلَا تضغ) بضمٌ الفوقيّة من الإضاعةٍ» ومفعوله قوله: (عمر)... إلى آخره. وقوله: (شَارِدِه) 
بإضافة شار إلى الضَّمير العائد على علم الحديث» أي : ما شَّرّدَ وتَمَرّقَ منه. 


)١(‏ في (د): «القدس»» وفي نسخة في هامشها كالمثبت» وبهامش (ج): النَّدّسُ: كعضد الهم تدس كفرح. 
«قاموس». 

2( في هامش (ج): قال في «اللب»: فَمْح أوله والدّال رضم اللّام آخره مُهُملّة. انتهى. وهذا هو الأشهر. وبنحوه في 
ا( 


القدّمة {TT‏ إريقَاد التَاري 


وَخَلّ سمْعّك عن بلوى أخي جَدِلٍ شُغْل اللَبيبٍ بها ضَرْبٌ من الهّوّس(" 
ماإِنْسَمَتْ بأبي بكر ولاعمر اجن ا بشن 1ل !نشيو 
E‏ اي لسيدة ليست برظب إذا عُدَّتْ ولايَبَسِ 
فلايغخرك من أربابهماهَدَرّ" أجدىوجدّكمنهاتَغْمةالجَرّس؟) 
قوله: (وخَلَ سَمْعَكَ... إلى آخره) أي : أفرغ سمعك» والمراد عدم السّماع رأسا. 
وقوله: (عَنْ بَلْوَى أَخِي جَدِل) هو بالجيم والدّال محرَّكًا: اللّدد في الخصومة والقدرة عليهاء كما 
في «القاموس» أي : عم ابثُلي به صاحب الشَّدَّة في الخصومة والمجادلة. 
وقوله: (شُفْْ اللَِيْبِ) مبتداً و(بها) متعلق بهء والضمير للبلوى» و(صِرت) أي: نوع (من 
الهوس) خبره» والجملة صفة لبلوى» والهوس بالّحريك: طرف من الجنون» واسم المفعول منه 
مَهْرّس» كمُعْظّم كما في «القاموس». 
قوله: (مَا إن سَمَتُ... إلى آخره) ما نافية» وإن زائدة» وسمت بمعنى علت» وضميره للبلوى 
المذكورة» فالجملة صفة لها أيضّاء ويصحٌ أن يكون استثنافًا بيانيًا؛ علّة لخدم سماعها والاشتغال 
بها كأنّهِ قال: لأنّها لم تَسْمُ من السمو (بأبي بكر... إلى آخره) و(أبو هِرٌ) بكسر الهاء هو أبو هريرة شل 
أي: لم تسند إليهما أصلا؛ لعدم وقوعها منهما ولو كان فيها خير لسبقانا إليهاء فهي مجرد بدعة 
رة ولوفرض الوا كنا بهن إد لآ اسان إا ن 
قوله: (لَيْسَت برَظب) بفتح الراء» أي: بشيء رطب. وقوله: (إذا عُدَّتَ) بضمٌ العين وتشديد 
الدّال المهملتين» مبني للمجهول من العدٌ معترض بين المتعاطفين» و(اليبس) بالفتح والكسر الذي 
كان رطبًا فجفٌء والمعنى : ليست شيئًا من الأشياء رطبها أو يابسهاء فنزّلها منزلة العدم. 
قوله: (هَذَّرٌ) بتحريك المعجمة؛ وهو سقط الكلام» أو الكثير الرّديءء يُقال: هَذِرَ كلامه كَمَرِحَ 
يهذر» ويهذر بالكسر والضم هذرًا كَثْر في الخطأ والباطل. 


(1) في هامش (ج): الهوس: بالتحريك ضرب من الجنون. «منه». 

(9؟) في نسخة في هامش (د): (ذرٌ). 

(۳) في هامش (ج): هَدَّرَ في مَنْطقِه يَهُذُرُ ويَهذِرُ هَذْرّاء والرجل هَذِرٌ بكسر الذال. وهُذُرة كهمزة وهَذَّار ومِهُذَارٌ. وأهذر 
في كلامه : أكثر. (منه). 


25 في هامش (ج): قوله: نغمة الجرس : خبر أجدى. وقوله: وجدّك» جملة قَسَم معترضة. 


عة القسطلاني {TV‏ ا 


لش رخ أذكنا ها إذاتطسؤا . وك إداسالواشيزى إلئ خو 
لالت الاعات اوآ یویر كداعب مابس 
نور لمقتديسء خی مانوس حِمّى لمُحترس. نُعْمّى لمْبْکئسٍ|/ 
فاعکف بباپھماعلی طلاپهما تَمْح العَمَی بہماعن كلّ ملتميس”" 


وقوله: (أَجْدَى) بالجيم السّاكنة أفعل تفضيل من الجدَّةِء أي: أنفع منهاء وهو مبتدأ خبره (نغمة 
الجرسن) بلح الثون وسكون الغين المعجمة و والكدس بالج والرّاة الجر جين الذي يملق في 
عنق البعير ويضرب به أيضاء وما بينهما قَسَمٌ بحياة الجدٌ معترض بينهما؛ يعني: أن سماع صوت 
هذا الجرس أنفع من سماع الجدليّات المذكورة. 

قوله: (أَعِرْهُم) بفتح الهمزة وكسر العين المهملة أمرٌ من العارية» والصمير في (هم) لأهل 
الجدل» أي : إذا أفضى بك الحال إلى سماعهم فسدّ أذنك وأعطها إِيَّاهم عارية» وهو كناية عن عدم 
الإصغاء إليهم بالكليّة. 

وقوله: (وَكُنْ إِذَا سَأَلّوا تُعزى إلى خَرّسِ) أي: تنسب إلى عدم التُطق» أي: إذا سألوك وأرادوا 
خطابك فَأَرِهم أنّك أخرس لا تطيق الكلام» والمعنى لا تسمع لقولهم ولا تخاطبهم أصلًا. 

قوله: (أو آتز) أي: حديتٌ» وقوله: (هَبلُو) بالجيم: آي : يُريل» امّيس بكسر الموحدة: المشتبه. 

قوله: (تَوَر ل ) ر لعا درف أق هما ای کناب اه واا تر نور إلى آخرمة 


م 
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والمُلْتّمس: الكلالب للسّيء» والحِمّى: ما يُحمى عن الغير» والمُحْتّرس: المتحفّظ. 
وقوله: (نُعْمَى) بضمّ النون وسكون العين المهملة؛ أي : نعيم. 
وقوله: (لِمُبْتَمِسِ) بسكون الموحّدة وفتح الفوقيّة بعدها همزة مكسورة آخره مهملة» أي : فقير. 
قوله : (فاغكف) بضمٌ الكاف» أي: أَقِم. 
وقوله: (يبَابِهمًا) أي: باب أربابهما. 
وقوله: (عَلَى طلابهما) متعلقٌ ب(اعكف) والعّللاب كالمطالبة : طلب الإنسان حقّه. 

(1) سقط من (ص) قوله: آرم ادنا ..: تُعرَّى إلى حَرض), 

0 في هامكن (ج): ف نسيخة :الملعبلين: 

(۲) سقط من (ص) قوله: «فاعكف ... عن كلّ ملتمس». 


ه/١‎ 


القدّمة fA}‏ لکا 


ورذ بقلبىك عبان تحياضهما تعغْسلانماء الهدى ماافيهمندتس 
واا و0 ق هدوم اناا الى قن 
والزم مَجالسَهم واحفظ محاسنهم واندّب مدارسّهمبالاريُع الاس 
واسلك طريقهم واتبع فريقهم تكن رفيقهمٌ في حَضْرة القدُسِ 
يلك السّعادةٌ إن ليم بساحتها فَحُط رَخْلكَ قدعُوفِيت من تعس 


وقوله : (تَمْح العَمَى) مجازٌ عن الصلالة والجهل. وقوله: (عَنْ كل مُلْتَّمس) أي : طالب مَحْوَحَمَاه. 

قوله: (وَرِدْ) بكسر الرّاء أمر من الورود» والدّنس محرّكًا: الوسخ» يُقال: دنس الوب والعرض 
والخَلق كفرح. دَنّسّا ودّئّاسة فهو دَنِسٌ: انُّسخ وَدَنِسٌ ثوبه وعرضه تدنيسًا: فُعلَ به ما يشينه. 

قوله: (واقْفْ التّبِيَ) بضمٌ الفاء أمرّ من القفو وهو التَّتبُع» يقال: قَمَْتَهُقَُوَا وقُمُوًا بفتح فسكون» 
وبضکتین وشدٌّ الواو: تبعته کتقفیته واقتفيته. 

قوله: (إِلَى قَبَس) مجازٌ عن الثُور» وهو بفتح القاف والموحّدة. 

قوله: (والرَم مَجَالِسَهُم) بفتح الميم جمع مجلس» والئّاني بضمّها بمعنى : الذي يُجالسهم. 

قوله: (واندُْ مَدَارِسَهُم) أمرٌ من التْدْبَةٍ بالضّمٌ» وهي بكاء الميت وعد محاسنه» والمدارس 
جمع مدرسة» وهي محل دراسة العلوم. 

وقوله: (بالأربُع) أي: مع الأربع بضمٌ الموحدة» جمع رَبْع -بفتح الرّاء وسكون الموحّدة-: الدّار 
حيث کانت» وجمعه أَرْبُع وربّاع ورُبُوع» والدُرس بضمٌ الدَّال والرّاء: أي: الدّراسة الذاهبة من 
قولهم: دَرَس الرَسمُء كذهب وزنًا ومعتى كناية عن النَّأسّف على مّن فاتك منهم. 

قوله: (فْ حَضْرَةٍ القَذس) بضمّتين من إضافة الموصوف لصفته» أي: في الحضرة المقدّسة أي: 
المُطهّرة من النّقائص» وهي حضرة ذي الجلال والإكرام. 

قوله: (تِلْكَ السّعَادَة) أي: هذه الخصال المذكورة من العكوف على بابهما إلى آخره هي السّعادة» 
أي : أسباب السّعادة؛ أو: هي مبالغة على حدٌ: زيدٌ عدلٌ. 

وقوله: (إِنْ ثُلمِم) بضمٌ الفوقيّة مِن ألمّ بالمكان نزل به» أي: متى جئت إلى تلك السّاحة (فحط 


)۱( في هامش (ج): يحتمل أن يكون من ورد الماء؛ ويحتمل أن يكون من راد الكلا. 
(۲) في هامش (ج): الَعْش : الهلاك. 


للعلامة الق طلاني "SLE!‏ القدّمة 


ومن شرف أهل الحديث ما رويناه من حديث عبد الله بن مسعود شي قال: قال رسول الله 
مي : (إِنَّ أولى الئّاس بي يوم القيامة أكثدهم على صلاةً»؛ قال الترمذي : حديث7) حسنّ 
غريبٌ» وفي سنده موسى بن يعقوب الزّمعئٌ» قال الدَّارقطنيئ: إِنّه تفرّد به» وقال ابن جِبّان في 
«صحيحه»: في هذا الحديث بيان صحيحٌ على أنَّ أولى النّاس برسول الله اشيم في القيامة 
أصحابٌ الحديث ؛ إذ ليس من هذه الآمّة قوم أكثر صلاةً عليه منهم. وقال غيره: المخصوص 
هذا الحديتق تقلة ان الذي يككون ا اوی ويديون ھا الكدذب آناء الیل 
وأطراف النَّهارء وقال الخطيب في كتابه شرف أصحاب الحديث»: قال لنا أبو ثعيم: هذه 
27ب شريقة N E‏ تكف لتضابة من اا ا 


على رسول الله رّاشطِم أكثر ما يُعرّف لهذه العصابة نسحا وذكراء وقال أبو اليّمْن بن عساكرٌ: 


رحلك) یکی به عن الأقامةء والمراد قد أوتيث سولك ,وصادقت حاجتك وسعاذقك الحقيقية 
فالزمهاء فإذا لزمتها ف(قد عوفيت من تَعَس) بالفوقيّة والعين المهملة محرّكاء أي : خيبة. 

قوله: (الرَّنْعِي) “بفتح الزَّاي وسكون الميم وبالعين المهملة» نسبة لجدّه وهب بن زمعة القرشيّ 
كمافي «اللّباب)2 ©. 

قوله: (تشخًا) أي: كتابة» وقد ورد: امَنْ صَلَّى عَلَيَ في تاب لَمْ تل المَلَائِكَةٌ تَستَغْفِرُ لَه مَا دام 
اشمي في ذَلِكَ الكتاب»؛ وهذا الحديث وإن كان ضعيمًا فهو مما يَحسن إيراده في ذلك المعنى» قال 
الحافظ السيوطيٌ: ولا يلقت إلى ذكر ابن الجوزي له في «الموضوعات» فإِنَّ له طرقًا تُخرجه عن 
الوضع وتقتضي أنَّ له أصلًا في الجملة» فأخرجه البرانئ من حديث أبي هريرة وأبو الشّيخ 
والدَّيلمِئْ من طريق أخرى عنه» وابن عدي من حديث أبي بكر الصَّدَّيق» والأصبهانيٌ في «ترغيبه» 
من حديث ابن عبّاسء وأبو تُعيم من حديث عائشة بيك وقد رُوِي من طريق صحيح““ عن أنس 


يرفعه: (إِذا كان يَوْمُ القِيّامّة جَاءَ أَصْحَابٌ الحَدِيْثِ وَيِأَيْدِيُهِم المَحَابِرٌ فَيُرْسِلُ الله إِلِيْهِمْ جِبْريْلَ 


)١(‏ «حديث»: مثبتٌ من (ص). 

0( في هامش (ج): المَنْقَبَةُ كمَنْرَبَة ضِدٌ المَْلَبَةِ «مختار». 

(۳) كل ما جعلنا بين 2 ©> فهو بحروفه في حاشية أبي العز ابن العجمي فلم نكرره في الهامش هنا. 

)٤(‏ قال الخطيب: (تاريخ بغداد 744/4): هذا الحديث موضوع» والحمل فيه على الرقَّئّ. والرقّئُ هو محمد بن 
يوسف بن يعقوب أبو بكر الرقي قال عنه الذهبي (ميزان الاعتدال 4 مب على الطیرانی سیا باط 
في حشر العلماء بالمحابر. 


د۳ب 


القدّمة #0 إركتانالتتارى 


لِيْهْنَ:" أهل الحديث كثّرهم الله تعالى هذه البشرى» فقد أتمّ الله تعالى نِعَمّه عليهم بهذه 
الفضيلة الكبرى» فإنَّهم أولى الئاس بنبيّهم بزاشيدام» وأقربهم -إن شاء الله تعالى - وسيلة يوم 
القيامة إلى رسول الله سؤاش يم , فإتهم يخلّدون ذكره في طروسهم”'. ويجدّدون الصّلاة والتّسليم 
عليه في معظم الأوقات في مجالس مذاكرتهم وتحديشهم ودروسهم. فهم إن شاء الله تعالى الفرقةٌ 
التاجية» جعلنا الله تعالى منهم» وحشرنا في زمرتهم, آمين. 


اله عن أثثم ؟ وهو أَغْلَ ففؤلرة: أضحات الحَدييد فيَعَوْكُ؛ دلوا الجن طالمًا كنم 
2 تلو على تق ر 


تنسيه : 


ينبغي أن يَجمعَ عند ذكره بشم بين الصّلاة عليه ببنانه ولسانه ولو لم تكن مكتوبة في الأصل 
كما سبق فيكتبها ويتلفّظ بها مطلقّاء قال ابن عبّاس العنبريُ وابن المدينيّ: ما تركنا الصّلاة على 
البح ؤاشمدهم في كل حديث سمعناه وربّما عَجّلنا فَدبَيّضُ الكتاب في كل حديث حتّى نرجعَ إليه. 

ل إلى لي نر بق امه a‏ مددرل قله 
و(هذه المُهْرَى) بالرفع فاعل مؤكّر» وككَرَهُم الله) جملة دعائية» أي: لتكن هذه البشرى مهنتة 
لهم؛ والمراد: ليكونوا مهنئين بها. 


(1) في هامش (ج): قوله: «لِيَهْنَ» يجوز فيه فتح النُون وكسرهاء فالفتح على أنّه من باب نفع ؛ أبدلت الهمزة ألما 
نه ات للسمارم ‏ والكبر على ا س بابق ری اھت ينهم ديع يجازم رای ا 
وبهامشها أيضًا: في «المصباح؛: مََأَنِي الوَلَدُيَهْتَؤْنِي مَهْمُوزْ مِنْ بَابَيْ تفع وَصَرَبَء أي : سَرَنِي. تَقُولٌ العَرَبُ في 
الدّعَاءِ: لِيَهْبِئُكَ الوَلَدُ ِهَمْرَةِ سَاكِتَةٍ وَبِبْدَالِهَاَاءُ -وَحَذْفُهَا عَامَيْ- فَهُوَ هَانَىَ. وبنحوه في هامش (ل). 

(9) الطرس: الكتاب أو الصحيفة التي محيت ثم كتب فيها. 


للعلامة القنطلاني {FU‏ القدّمة 


الفصل الثاني 


في ذكر أل من دون الحديث والسّنن ومّن تلاه ني ذلك سالا أَحْسَنَ السدن 


(الفصل الثاني) 

قوله: (مَنْ دَوَنَ الأَحَادِيْتٌ) بفتح الدّال والواو المشدّدة» أي: ذكرها في الدّواوين» أو: جعلها 
دواوين جمع ديوان؛ وهو الكتاب» وأصله: ما تعلّق بحقوق السّلطنة في الأعمال والأموال ومّن يقوم 
بها من الجيوش والعمَّال كما في البات الثانى عثر من «الأحكام السلطانيّة» للماوردي» ثمَّ أطلق 
على الدفتر» ثم قيل لكل كتاب» وقد يخص بشعر شاعر معيّن مجازاء وشاع حتى صار حقيقة فيه؛ 
فمعانيه خمسة كما في «الشّفاء» : الكَتَبّة» ومحلهم» والدَّفتر» وكلُ كتاب» ومجموع الشّعر. 

وهل هو عربئئٌ أو معرّب من الفارسئ ؟ خلاف مشهور. 
أو فعلا أو تقريرًا -أي: عدم إنكار لما فُعل بحضرته با لم أو في غيبته وبَلغه- أو هَمّا -أي: عزما 
كقوله ماش : «وَلَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ آمْرَ رَجُلا يُصَلَّى بالئّاس)- أو وَضْفًا خَلقيا -بفتح الخاء ككونه 
لاجر ليس بالويل ولا بالقصير- أو خُلُقِيّا -بضمّتين» أي: متعلّقًا بخُلقه وطبعه الشَّريف ككونه 
أحسن الئّاس خُلقًا وكونه كان لا يُواجه أحدًا بمكروه وغير ذلك -. 

قوله: (وَالسّئَن) جمع سُئَّة وهي لغة: الّريق» وأمّا اصطلاحًا فقيل: إِنّها مرادفة للحديث بمعناه 
الاصطلاحيئع» وقيل: الحديث خاصٌ بفعله وقوله بَِِضرةكَم والسئّة أعمُ منهما. 

قوله: (وَمَنْ تَلَامُ) أي : تَبِعَهُ» أي : من دَون. 

وقوله: (ف ذَلِكَ) أي: التّدوين. 

وقوله: (أَحْسَنَ السّئَن) بالضَّعٌ جمع سّئّة بمعنى الطريقة» فالمراد بها هنا المعنى اللغويُ» وفي 
الأول المعنى الاصطلاحئ» وهو أحسنٌ من قراءته بفتحتين بمعنى الطريق. 


(۱) في هامش (ل): قوله: «درّن الحديث» أي: جمعه. يقال: أوّل من دون الدّواوين في العرب عمر بن الخطّاب؛ 
أي : رتب الجرائد للعمّال وغيرها. كذا في «المصباح). 


القدّمة {FT}‏ إرشاد السَاري 

اعلم أنّه لم يَرَلٍِ الحديث النَّبِويُ -والإسلامُ غ طري» والدّين مُحكَمْ الأساس قوئ- 
أشرف" العلوم وأجلّها لدى الصّحابة والتّابعين وأتباعهم خلقًا بعد سلف لا يشدف بينهم أحد 
بعد حفظ التّزيل إلا بقدر ما يحفظ منه» ولا يعظم في افوس إلا بحسب ما مع من الحديث 
عنه» فتوفّرت الرّغبات فيه» وانقطعت الهمم على تعلّمه» حّى رحلوا المراحل ذوات العدد"». 
وأفتوا الأموال والعدّد» وقطعوا الفيافي(" في طلبه» وجابوا البلاد شرقًا وغربًا بسببه» a‏ 


قوله : (وَالإِسْلَامُ عَض... إلى آخره) جملة حالية معترضة بين اسم (زال) وخبرها وهو أشرف العلوم. 
قوله: (لا ي يَضْرْف) بفتح أوّله وضمٌ ثالئه» أي : لا يصير شريقًا. 
قوله: (بَعْدَ حِفْظِ التَنيْلِ) أي : القرآن. 


قوله : لا بحسب ما شع مِنَ الحَدِيْثِ عَنْهُ) أي :ل ی ا ی ع مو ا ا 
وقلَّة وصحَةٌ وضعقًا؛ فكلّما أكثر من الحديث تحمُلا وأداءً وعُني بمعرفة رجاله ومتنه كان أجل عندهم 


وأشرف» وبالعكس. 
قوله : (وانْقَطعت الهِمَمُ... إلى آخره) لعلّه ضمّئهُ معنى قصرت فعَدَاهُبعَلَىء وإِلّا فكان حقّهُ التّعدية 
باللام. 


قوله: (ذَوَاتِ العَدَدِ) بفتح العين» أي: المعدودة؛ والمراد الكثيرة وإن كان ذلك كناية عن القلّة 
3 م ور ا حب وی ای 


بإشارة قوله تعالى: $ وہس میں د رھم مع دودو 4 [يوسف:20]» وقوله: (والعٌدد) بضِمٌ العين جمع 
31331 0 


قوله : (وَقَطعُوا المَيَافي) بفاءين جمع فيفاء بالمدّ ويقصر كما في القاموس» وهي #“المفازة لاما 
فيها كالفيفاة» ويُجمع أيضا على أفياف وفيوف. 


قوله: (وَجَابُوا) أي : قطعوا بمسيرهم. 


)١(‏ في هامش (ج): الشّرف: العلرُ؛ شرف فهو شريف. 

2( في هامش (ج): العُدد: جمع عُدَّة بالضم» وهو كما في «المصباح» ما أَعْدَدنهُ ِن مالأ لاح أو غَيْرِذَلِكَ . 

)۳( في هامش (ل): قوله : «الفيافي»: البراري الواسعة» جمع : فيفاء؛ بالمدّ ويقصر؛ كذا في «النهاية» و«القاموس 

)٤(‏ في هامش (د): أي : قطعواء وني هامش (ل): وجابوا الفلاة» قال في «التقريب»: جاب الفلاة والقوب وكل شيءٍ 
يجُوبُه جوبًا: خرقه» و جاب لحر وا4 [الفجر:٩]‏ : خرقوه واتخذوه بيوتا. انتهى. وقال «البيضاوي»: طْبَابوأ 
ألصَّخْرَ : قّعوه واتٌخذوه منازل. 


لل لل لل ل ل ل ل ل لل ا لل لل ل لل ل ل ا ا ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا ل ل لل نا 


والأصل في الرّحلة ما رواه البيهقئ والخطيب عن عبد الله بن محمّد بن عقيل عن جابر بن 
عبد الله ال يلقن یا عن سل الل بؤالاليام لغ اس فابتعت بعيرًا فشددت عليه رحلي 
ومترت شهرًا حى فيم العام + فأيت :عبد الله بن أتين فقلت للبوّات: قل له : جابر على الباب؛ 
اتا ال ايز إن يليا 16 قاتا ذا انم غا م نرج اا غا طا در ن 
لقيني» فاعتنقني واعتنقته» فقلت : حديث بلغني عنك سمعته من رسول الله اشيم في القصاص 
لم أسمعه فخشيتٌ أن تموت أو أموت قبل أن أسمعه. فقال: سمعت رسول الله اشيم يقول: 
«يَحْشُّ الله العِبَادَ -أو قال: الئاس - عَرَاة عُرْلَا بُهْمًاء قُلْنَا: ما بُهْمًا؟ قال: ليس مَعَهُمْ شيء. ُه 
يَُادِيهِمْ رَبُهُم يِصَوْتٍ يَسْمَعْهُ مَنْ بَعْدَ كَمَا يَسْمَعْهُ من قَرْبَ: آنا المَلِكُ أنا الدَّيِّانُ ل ينبغي لأَحَدٍ من 
آهل الجَنَّة أَنْ يَدْخُلَ الْجَنَّةَ وَلأَحَدٍ من أهْل الئَّارٍ عِندَهُ مَظْلَّمَةَ حتى أَقْصِّها مِنْهُ حَكَّى اللّظمَةٌ قُلْنًا: 
كيف ونما تأتِي اله عرَاةعْْلَابهُمًا؟ قال: بِالحَسََاتِ وَالسّيْقَاتَ). 

واستدل البيهقئ أيضًا برحلة موسى إلى الخَضِر. 

وروي أيضًا من طريق عياش عن واهب بن عبد الله المعافريٌ قال: قم رجل من أصحاب النَّبيّ 
اشيم من الأنصار على مَسْلمة بن مَخْلد فألفاه نائماء فقال: أيقظوه. فأيقظوه. فرحب به وقال: 
انزل» قال: لا حكّى تُرسل إلى عقبة بن عامر لحاجة لي» فأرسل إلى عقبةً فأتاه فقال: هل سمعت 
رسول الله اشيم يقول: «من وَجَدَ مُسْلِمّا على عَوْرَةٍ قَسَئَرَه فَكَأَنمَا أَحْيًا مَوْؤُودَةَ من قَبْرِهَاءء فقال 
عقبة : قد سمعت رسول الله مزاش رم يقول ذلك0. 

وسأل عبد الله بن أحمد أباه عمّن طلب العلم: ترى له أن يلزم رجلا عنده علمٌ فيكتب عنه؟ أو 
ترى له أن يرحل إلى المواضغ التي فيها العلم فيسمع منهم ؟ قال: يرحل يكتب عن الكوفيين والبصريّينَ 
وهل المدايئة ومكة: 

قال إبراهيم بن أدهم : إن الله يدفع البلاء عن هذه الأمة برحلة أصحاب الحديث. 

قال الخطيب: والمقصود بالرّحلة أمران: أحدهما: تحصيل علو الإسناد وقِدّم السّماعء 
ا ا ا ا 
في غيره فلا فائدة في الرّحلة؛ أو موجودين في كل منهما فليْحَصّل حديتٌ بلده ثمَّ يرحل. 


)1( انظر الرحلة في طلب الحديث للخطيب ح )٠5(‏ وما بعده. 


القَدمة {YT}‏ إنغتادالتتاري 


وكان اعتمادُهم أوّلا على الحفظ والضَّبط في القلوب والخواطر» غير مُلتفتين إلى ما يكتبونه 
ولا معوّلين على ما يَشطرونه» وذلك لسرعة حفظهم وسيلان أذهانهم("؛ فلمًا انتشر الإسلام 
وانّسعت الأمصارء وتفرّقت الصّحابة في الأقطار"» وكثّرت الفتوحات». ومات معظم 
الصّحابة» وتفرّق أصحابهم وأتباعهم» وقلَ الصّبط وانّسع الحَرْقء وكاد الباطل أن يلتبس 
بالحق؛ احتاج العلماء إلى تدوين الحديث وتقييده بالكتابة» فمارسوا الذّفاتر"» Seto‏ 


قوله: (وَكَانَ اعتِمَادهُم) أي : اللف والخَلّف(؟». 

وقوله: (أوَلا) أي: في أوّلٍ الأمر قبل انتشار الإسلام وتَمَدْقٍ الصَّحابةٍ في الأمصار فكانت كتابة 
الحديث إذ ذاك قليلة؛ لما ذكره الشّارح من سرعة حفظهم» ولأنَّ أكثرهم كان لا يحسن الكتابة» 
ولوقوع الخلاف بين السّلف في كتابة الحديث ؛ فقد كَرِهَهًا طائفة منهم ؛ لما رواه مسلم عن أبي سعيد 
الخُدريّ أنَّ التب اشيم قال: «لاً تَكْبْبُوا عي شَيًْا إلا القَرْآنَ» فَمَنْ كَتَبَ عنّي شَيْئًا غير القَرْآنٍ 
فَلَيَمْحُْ4, وأباحها آخرون؛ لحديث ابن عمرو قال: قلت: يارَسُولَ ال إِئّي أَسْمَعْ مِنْكَ السَّيءَ 


فَأَكْدبهُ ؟ قال: «نعم». قلت: في العَصَبٍ وَالرّصَى ؟ قال: «نعم؛ فإِنّي لا اقول فيهمًا إلا حَمًاا. 

وحديث رافع بن خَدِيج قال: قُلْتُ: يا رَسُولَ اله إِنَا تَسْمَعٌ منك أَشْيَاء أَمَتَكْتْبُهًا ؟ فقال: «اكْتُبُوا 
وَلاحَرَجَ). 

وأسند الدّيلميُ عن عل مرفوعا: (إِذَا كَتَبْتَم الحَدِيْتٌ فَاكْتْبُوْهُ ِسَنَدِو). 
ثم أجمعوا بعد ذلك على جوازها وزال الخلاف وجمعوا بين هذه الأحاديث؛ بأنَّ الإذن لمن خافٌ 
نسيانه» والنّهي لِمَن أمن ووَثِقَ بحفظه» أو النّمي خاصٌ بوقت نزول القرآن؛ خشية التباسه» والإذن 
في غيره. 


- 8 و عا . 0 2 a‏ 
قوله: (فمَارَسُوا الدفاتِرٌ) جمع دفتر -بفتح الذال وقد تكسر كما في «القاموس»)- وهو جماعة 


05 في هامش (ل): الأذهان: جمع : ذِهْن؛ بكسر الذَّال المعجمة» وسكون الهاءء وبفتحات: الذّكاء والفطنة. كما في 
«المصباح». ٍ 

(۲) في هامش (ل): الأقطار جمع : قطر؛ بالضم: وهو التّاحية. 

E‏ 8 المضمومة» جمع : دَفتر؛ بفتح الال وقد تكسرء كذا في «القاموس» 
قال: والصّحيفة : الكتاب. انتهى شيخنا. 


للعلاهة القنطلاني {TF}‏ القدّمة 
وسامروا المحابر» وأجالو!" في نظم قلائده أفكارّهم» وأنفقوا في تحصيله أعمارّهم. واستغرقو9» 


8 00 ل م 4 ءَ 
لتقييده ليلّهم ونهارهم» فأبرزوا تصانیف كَدُرَت صنوفهاء ودر نوا دواوین" ظهرت شفوفها» 
فاتًخذھاالعالمون قدوةً: O yT‏ 


الصُحف المضمومة. وفي «المصباح»: الدَّفتر: جريدة الحساب» الال لغ نكاما الفكاء ۆھۇ 
عربئٌ» قال ابن دُريد: ولا يُعرف له اشتقاق» وبعض العرب يقول: تفتر. انتهى. وفي «شفاء الغليل»: 
الدّفتر: عربيئٌ صحيح وإن لم يعرف اشتقاقه» وجعله الجوهرئ واحد الدّفاتر» وهي الكراريس. انتهى. 

قوله: (وسَامَرُوا المَحَابرَ) من المُسَامرة» وهي الحديث ليلاء كُنّيَ به عن الملازمة» والمحابر: 
بالمهملة -جمع محبّرة بفتح الباء- موضع الحبرء قال في «القاموس): وحُكي فيها مَحْبَّرَة كمقبرة» 
وتُشْدَّدَ الراءء وق فسخة: (وسابر) بالموحدة يدل الميع من المسابرة4 وه إختبان الشيء: كني به 
عن الملازمة والمصاحبة. 


قوله : (ظهَرَت شُفُوفُهَا) الشُمُوف بضمٌ الشّين المعجمة والفاء جمع شف بالفتح وبكسر؛ الثّوب 
الدّقيق» فَتَجَوَّرَبهِ عن الوب الذي يُتزيّن به» فيكون المعنى ظهرت زينتها وبهجتهاء أو عن الأوراق 
أو الجلود ثم تجو جوّز بها عمّا تضمَّنته من الأحاديث والأحكام» فيكون المعنى : ظهر وانتشر في الأقطار 
6 

قوله : (العَالَمُونَ) بفتح اللّام جمع عَالَّم بالفتح أيضاء وما بعده بالكسر» جمع عالم ولا مانع 
من العكس» و(المَذوَةً) بضمٌ القاف : الاقتداء. 


(۱) في (د): «سايروا»» وني (ص): «سابروا». في هامش (د): أجالوا: أي : داروا. «قاموس». 

(0) في هامش (ل): قوله: «واستغرقوا» أي: معانيها اللّطيفة. 

(۳) في هامش (ج): الدواوين التي ديول بالك وبح اوهو ككاي E‏ : جَرِيدَةُ الجساب ثُمَ أُظلِقٌ عَلَى 
الجساب» فم أل عَلَى مَوْضِع الجسّاب. وَهُوَ معرب وَالأضْل وان نَأل ِن أَحد المُضَعَفَينِ ياء للتّحْفِيف؛ 
وَلِهَذَا يرد في الجَمْع ا أَضْلِهٍ فَيْقَالُ: دَوَاوِينُ» وَفِي التَضْعِيرِ دُوَيْوِينٌ ؛ أن المَّضْغيرَ وَجَمْعَ م التُكيئير يَرَدّانِ 
الَسْمَاء إلى أَصُوَلِهَاء وَدَوَنْتُ الدّيوَانَه أَيْ:وَضَعُْهُ وَجَمَعْتُه. 

)٤(‏ في هامش (د): الشّغْاف؛ كسحاب لاك لفل أو مايه اموتن وق خافن( : قال في «القاموس»: 
الكلك زی الوب الرّقيق» جمعه: سُفوفُء وشف الوب يَشِفْ سُفوفًا وَفيفًا: رق فحكى ما تحته» 
واليَّفْ؛ ويكسر: اليح» وَالفَضْلُ والتُقصانٌ ضدٌ. 

(5) في الأصول الخطية الذي بعده: العاملون جمع عامل. 


1 


- 


المقدمة {FTP‏ شعاد لاف 


ونصبها العاملون قبلةء فجزاهم الله سبحانه وتعالى عن سعيهم الحميد أحسن ما جزى”" به 


عزلا IE O‏ 
رادا يكقنين الس :عبر تا ی بن سید داه رجن 


اشم أو سننه فاکتبه"؛ فاي خِفتٌُ دُروسٌ العلم 0 


قوله: (قِبْلّة) أي: كالقبلة يتوجّهون إليها ويفزعون لها في أحوالهم وأحكامهم كما يتوجّه 
المصلون إلى قبلتهم. 

قوله: (وأخْبَار مِلَةِ) جمع حبر -بفتح الحاء وكسرها-: العالم. 

قوله: (عُمَر بن عبد العزيز) على رأس المئة الأولى كما في #شرح التّقريب» ولولاه لضاع الحديث» 

قوله: (إِلَى أبِي بكر) أي: الأنصاريّ المدنيّ المتوق سنة اثنتين ومئة في خلافة هشام بن 
عبد الملك» وكان أبو بكر نائب عمر بن عبد العزيز في الإمارة والقضاء على المدينة الشّريفة. 


قوله: (انْظْرْ مَا كَانَّ) زاد الكشميهني: (عندك» أي: في بلدك» ذ «كان» على الرّواية الأولى تامّة 
وعلى الكّانية ناقصة و«عندّك) الخبر. 


قوله: (دُرُؤس) بضمٌ الدّال مصدر دَرَسَء كفَئَرَ أي : ذَهَبَ. 


)01( في (ص): ١يجازي»»‏ وفي (م): اما جازی). 

(؟) في هامش (ج): قال بعضهم: الموظأ بمعنى الممهّد المنقح قاله الجلال. وني «القاموس» وطأه هيّأه ودمّثه 
وسهّله» ورجل موا الأكناف كَمُعَظم سَهل دَمِثْ كريم مضیاف» أو يتمكن في ناحيته صاحبه» غير مؤذٍ ولا ناب 
بعر سيو كلا الوب ا کی و ای تسا لخد لامع على ريق دار 

۳( في هامش (ج): قوله: «أو سننه» ليست أو هنا للشكٌ؛ وإنما هي بمعنى الواو التي لمطلق الجمع. ففي «شرح 
ألفية السيوطي» ما نصه: وقال مالك في «الموطأ» رواية محمد بن الحسن: أخبرنا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ أن عُمَرَ بْنَ 
عَبْدِ العَزيز كَتَبَ إِلَى أبِي بَكْرِ ُن محمد [بن عمرو] بْنِ حَْم أن انظز ما كَانَ مِنْ حَدِيتِ رَسُولِ الله اشيم أو 
ستو أق حَدِيث مر أؤ تخو هَذَاء قاكثبةُ ِي إئي.قذ فت ذُرُوسٌاالعلمء وَدْهَابٍَالعُلَمَاعماانتهى. 


[ومجراها] ظاهر في أنَّ «أو» بمعنى الواو العاطفة. 


للعلاهة الق طلاني {FC‏ القدّمة 


وذهابَ العلماء» وأخرج أبو نُعيم(" في «تاريخ أصبهان9»» عن عمر بن عبد العزيز: أنه كتب 
إل امل الفاق انظورا إلى ديف سول الله وو ايمر وعلعه البتغارئا بق 
«(صحيحها“ [ح: قبل .]٠٠١‏ فيُستفاد منه كما قال الحافظ/ ابن حجر ابتداءَ تدوين الحديث 
التّبويّ. وقال الهرويُ في «ذمٌ الكلام»: ولم تكن الصّحابة ولا التّابعون يكتبون الأحاديث» 
إتّما كانوا يؤدُونها حفظًا ويأخذونها لفظاء إلا «كتاب الصدقات»» والسَّيء اليسير الذي يقف 
عليه الباحث بعد الاستقصاءء حنَّى إذا خيف عليه الروس» وأسرع في العلماء الموث؛ أَمَرَ 
عمرٌ بن عبد العزيز أبا بكر بن محمَّدٍ فيما كتب إليه: أن انظر ما كان من ستَة أو حديث فاكتبه. 


وقال في «مقدَّمة الفتح»: وأوّل من جمع في ذلك الرّبيء(*) 0 AERC‏ 


وقوله: (وَدَهَابَ العُلَمَاءِ) أي: موتهم» وقد كان الاعتماد إِتّما هو على الحفظ فخاف أن يموت 
العلماء الحافظون له فيذهب ويفنى ارابك 

قوله: (َوَعَلَْقَهَ البُخارئ) آي + أت به موف القددة وسياص مريب ابلق وؤلك أنه قال: 
«باب كيف يقبض العلم»» وكتب عمر بن عبد العزيز... إلى آخره» ما هنا بلفظه. 

قوله: (ابْتَدَاءَ تَدُوِيْنِ الحَدِيْثِ النَبَوِي) قال ابن حجر أيضا: وال مَن دوّنه بأمر عمرٌ بن عبد العزيز 
ابنُ شهاب الزهري. انتهى. 

قوله: (إلّا كتَابَ الصَّدَقَاتِ) هو ما كتبه التب اشيم لمعاذ بن جبل لما وجّهه إلى اليمن؛ 
لجلب صدقاته» e‏ له فيه ما يأخذه من أنواع التعم» وهو مبسوط ف كتبنا الفقهيّة. وسيأتي 
للمصئف تخريجه. 

قوله: (وَأَوَّلُ مَنْ جَمَعَ في ذلك الرّبيع... إلى آخره) قال في «شرح التّقريب»: فال من جمعٌ ذلك 
ابن جُريج بمكة» وابن إسحاق أو مالك بالمدينة» والرّبيع بن صّبيح أو سعيد بن أبي عروبة أو حمّاد 


(1) في هامش (ل): ثعيم: بضمٌ النون. 

(؟) في هامش (ل): إصبّهان؛ بكسر الهمزة وفتحهاء وفتح الباء الموحّدة» ويقال: بالفاء: أشهر بلاد الجبال. «لب». 
(۳) في هامش (ل): جمع أُقُق؛ وهو بضكتين: النّاحية من الأرض ومن السّماء. كذا في «المصباح). 

)٤(‏ في هامش (ج): بَاب: كَيْفَ يُقْبَضُ العِلْمُ مركب العلم. 

(5) في هامش (ل): قوله: «الرّبيع»؛ بفتح الرّاء. 


د 


القدمة {FX}‏ تاد التاق 


ابن صّبيح١‏ وسعيد بن أبي عَروبة) وغيرهماء وكانوا يصئّفون كل باب على جِدَّةٍ"» »إلى أن 
انتهى الاش ي كان الطبقة الثَّالبَةَ وصئّف الإمام مالك بن انش «الموظّأ» بالمدينة» 
e‏ بک عمد و E‏ وا يغام بالكوفة 
ماستځ 2ل ل 1 ا الاو اا ا ا E O‏ 


ابن سلمة بالبصرة» وسفيان التّوريٌ بالكوفة» والأوزاعئ بالشّام» وهُشيم بواسطء ومَعْمَر باليمن» 
وجرير بن عبد الحميد بالرّيٌّ» وابن المبارك بخراسان. قال العراقيٌ وابن حجر : وكان هؤلاء في عصر 
واحد فلا يُدرى أَيُّهُم سبق. ثم تلا المذكورين كثير من أهل عصرهم إلى أن رأى بعض الأئمّة أن تفرد 
أحاديث النَّبَِ اشم خاصّة وذلك على رأس المئتين؛ فصئّف عبيد الله بن موسى الكو مسنداء 
وصئّف مُسَدّد البصري مسنداء وأسد بن موسى مسندًاء وتعيم بن حمّاد الخزاعئٌ المصري مسنداء ثم 
اقتفى الأئمّة آثارهم» فقلَ إمام إل وصئّف حديثه على المسانيد كأحمد ابن حنبل وإسحاق بن 
رَاهُؤْيَّه وابن أبي شيبة وغيرهم. 

قال: قلت: وهؤلاء المذكورون في أؤل من جَمَعٌ كلهم في أثناء المئة الكاتيةء وأما ابشداء تدوين 
الحديث فإِنَّه وقع على رأس المئة في خلافة عُمر بأمره. انتهى ملخصًا. ثم قال بعد ذلك بأسطر: قال 
في «فتح الباري»: يُستفاد من ذلك ابتداء تدوين الحديث ال افد ان يأمر عر 
ابن عبد العزيز ابنُ شهاب الزهري. انتهى. 

أقول: فلعلَ ابن شهاب أُوَّلُ من جمع على الإطلاق» ثمّ تبعه هؤلاء أو أنه جَمع جمعًا مطلقًا من 
غير ترتيب على أبواب» وهؤلاء جمعوا مع التّبويب فيكون هو أوَّلَ من جمع مطلقّاء وأولئك أوّل من 

قوله: (مَا سَنَحَ لَهُ) بمهملتين؛ أي: عَرَضَ. 


)0 في هامش (ل): وصّبيح؛ بفتح الصّاد أيضًاء كما في «التقريب». 

() في هامش (ج): عرُوبة؛ بفتح العين» وضم الرّاء المهملتين» وسكون الواو وبالباء الموحدة. كذا في جامع 
الأصول. وبنحوه في هامش (ل). 

)۳( في هامش (ج): قوله : على حدة» هي كهدّة في الإعلال؛ من وَحَدَ يَحِدُ جدّة مِنْ باب وَعَدَ انفد تيء َكَل شَيْءٍ 
عَلَى جدَةٍ؛ أي : مُتَمَيْرْ عَنْ غَيْرِِ. كذا في «المصباح». 

(4) في هامش (ج): سَنَحَ الشيء يسئّح؛ ؛ بفتحتين» سُنُوحًا: سَهُلَ وتيسّر. امصباح». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القتطلاني {TT‏ القدّمة 
وانتهى إليه علمه» فمنهم من رتب على المسانيد"» كالإمام أحمد ابن حنبل» وإسحاق بن 
رَاهُوْيَه» وأبي بكر ابن أبي شيبة» وأحمد بن منيع» وأبي خيثمة» والحسن بن سفيان» وأبي 
بكر البزّار وغيرهم» ومنهم من رتب على العلل؛ بأن يجمع في كلّ متن طرقه واختلاف الرُواة 
فيه» بحيث يضح إرسال ما يكون متَّصِلاء أو وقف ما يكون مرفوعًا أو غير ذلك» ومنهم من 
رئب على الأبواب الفقهيّة وغيرهاء ونوّعه أنواعاء وجمع ما ورد في كلّ نوع وفي كلّ حكم إثباتا 
و با بات رسيت جرا ريخل ب الكو ميلة عكا تعن باب وال ما 
الظريقة منهم من تقيّد بالصّحيح كالشّيخين وغيرهماء ومنهم من لم يتقيّد بذلك كباقي الكتب 

قوله: (على المسانيد) جمع مُستد» وهو لغةً اسم مفعول من السّندء واصطلاحًا: ما اتصل إسناده 
من راويه إليه اشيييم. يُطلق على الكتاب الذي جمع فيه ما أسنده الصّحابِيُ -أي: رواه- والمعنى 
أنَّ منهم من جَعل كتابه مربَّبًا بحسب ما يذكره من أسانيد الصحابة ك «مسند الإمام أحمد» فإِلّه كتاب 
ذكر فيه مسانيد الصحابة كذلك فيقول فيه: مسند أبي بكر» أي: ما رواه أبو بكر عن التب مؤاشعيام» 
ويذكر أحاديثه في محل واحدء فإذا فرغ منها يقول: مسند عمر» وهكذا فيذكر جميع الأحاديث 
المسندة إلى مثل الصدّيق ولا يفصل بينها بحديث مسند إلى صحابيٌ آخر. 

قوله: (بِحَيِتُ يَنَضِحُ إِرْسَالُ مَا يَكُوْنْ مُتَصِلًا) أي: بحسب الظاهر» وكذا يقال فيما بعده وذلك 
كأن يقول: حدّثنا فلان عن فلان عن فلان التَابِعيَ عن التب اشيم بكذاء ويُسقط الصحابي 
ويسوق طرقًا لهذا الحديث كلّها مُسقطةٌ للصحابي» ثمّ يسوق طريقًا واحدًا فيه الوصل فيُعلّم بذلك 
وبقرائن أخر تقوم عندهم أنَّ وصله غلظ وأنّه مرسل» وكذا يقال في وقف المرفوع ونحو ذلك. 

قوله: (وغيرها) أي : ك «الموطأ» وااصحيح سعيد بن السكن» و«المنتقى» لابن الجارود. 

وقوله: (وَمِنْهُم مَنْ لَمْ يَتَِيَد بذَلِكَ) أي: بالصحيح» بل ذكر معه الحسن. 


وقوله: (كَبَاقِي الكَشّب السّنَّةِ) هي «سنن: أبي داود والتّرمذيّ والنّسائيّ وابن ماجه» وهم على 


)١(‏ في (ص): «الأسانيد). 

)2( في هامش (ج): قال ابن خلكان: رَاهْوَيهُ بفتح الراء وبعد الألف هاء ساكنة ثم واو مفتوحة ثم مثناة تحتية ثم هاء 
ساكنة» لقب به أبو الحسن إبراهيم» لأنه ولد في طريق مكة» والطريق بالفارسية (راه) و (ويه) معناه وجد» فكأنه 
وجد في الطريق. وقيل فيه أيضًا: بضم الهاء وسكون الواو وفتح الياء. انتهى. قال النووي في «تهذيبه»: 
ويجرى هذان الوجهان في كل نظائره کسیبویه» ونفطويه إلى آخره. 


ك f # E‏ اكاد الکاری 


السّة ٠‏ وكان أوَّلَ من صئّف في الصّحيح : محمد بن إسماعيلَ البخاري» و ل hein‏ 
هذا الكّرتيب في الصّحة. و(ماجه) ونحوه كسَنْدّه ومَئْدَه ومَرْدَوَيُْه وابن رَاهُوْيَه أعلامٌ أعجمية ضعت 
على السكون وصلا ووقفًاء وثعرب بحركات مقدّرة على آخرها مَنَعَ من ظهورها اشتغال المحلٌ؛ 
لسكون الحكاية» لكن حركة الجر فتحة نائبة عن الكسرة؛ لمنعها من الصرف للعلمية والعجمة. 
والمراد بالحكاية حكاية حال وضعها. 

واعلم أنَّ المراد ب«سئن النّسائيئع»0» المعدودة في الكتب السّئّة الصّحيحة هي الصّغرى؛ فان له 
اثنتين كما صرّح بذلك الاج ابن السبكئ : ولمّا صف الكبرى أهداها لأمير الرّملة فقال له: كل ما فيها 
صحيح ؟ فقال: لاء فقال: ميّز لي | لصَّحيح من غيره؛ ذ فصئّف له الصّغرى. 
الصحيح عنده وعند من يده على ما يقتضيه نظره من الاحتجاج بالمُرسل والمنقطع وغيرهما لاعلى 
الذّرط الذي ذكره في تعريف الصّحيح كما قاله شيخ الإسلام فلا ينافي ما قاله العراقئ مِن أنَّ مالكًا 
لم يُفْرِد الصّحيح بل أدخل فيه المرسل والمنقطع والبلاغات» ومن بلاغاته أحاديث لا تُعرف كما 
ذكره ابن عبد البرّ. انتهى. والبخاريّ وإن وجد مثل ذلك في كتابه في مواضع إلا أنّها مُنّصلة في مواضع 
أخر منه. 

قوله: (أَوّل مَنْ صَنَّمَ في الصَّحِيْح... إلى آخره) اعترض بان مالكًا أل من صئّف الصّحيحء وتلاه 
أحمد ابن حنبل» وتلاه الدّارمئ» وأجيب بأنَّ المراد الصّحيح المجرّدء أي: الذي لم يُذكر معه غير 

والسّبب في تصنيف البخاريٌ صحيحه ما رواه عنه إبراهيم بن معقل النَّسفِيُ قال: كنّا عند إسحاق 
ابن رَاهُوْيّه فقال: لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح سُنَّة النِّيَ لاشيم قال: فوقع ذلك في قلبي 


(1) في هامش (ج): يعني أن أهل الحديث قصدوا بقولهم: هذا حديث صحيح أو ضعيف أن ذلك بحسب ما ظهر 
من صحة الإسناد أو ضعفه» لا أنه في نفس الأمر مَفْطوع بِصِحَّتِهِ أو ضعفه لاحتمال الحَظَأ وَالنّسَيَان على الّقَةَ 
والصدق والضبط على عَيره» وهذا في غير ما أخرجه الشيخان أو أحدهماء أما هو فقد قطع ابن الصلاح بصحته» 
وبما تقررعلم ما في عبارة المؤلف فليتأمل. 

(؟) في الأصلين الخظيّين والمطبوع : «سنن أبي داود»؛ وهو سبق قلم. 


العامة القنطلاني 119 » القدمة 


أسكننا الله تعالى معه في بحبوحة(2 جنانه بفضله السّاريء ومنهم المقتصر على الأحاديث 
المتضمّئة للتّرغيب والتّرهيب» ومنهم من حذف الإسناد واقتصر على المتن فقط؛ كالبغويّ 
فى «مصابيحه). واللۇلۇ ئ0 فى «مشكاته)0". 

وبالجملة: فقد كرت في هذا الشَّأن الّصانيف» وانتشرت في أنواعه وفنونه التّآليف. 
وانّسعت دائرة الرّواية في المشارق والمغارب» واستنارت مناهج السُنَّة لكل طالب. 


حملني على إخراج الجامع الصحيح» قال: وألفته في بضعَ عشرة سنة. 


مو اده 


قوله: (بَحْبُوحَةِ جتانه) في «القاموس) وبحبوحة المكان: وسطه. انتهى. 
قوله: (لِلتّزغيب) أي: الحمل على الرّغبة فيما عند الله تعالى بذكر فضائل الأعمال» وما يتضمّن 
سعة رحمته تعالى وعفوه ونحو ذلك (والتّرهيب) التّخويف من عِقابه بذكر ما هو بضدٌ ذلك من 


)١(‏ في هامش (ج): بحبُوحة المكان: وسطه؛ كذا في «القاموس» ك «الصحاح» مضبوطًا بالضَّم بالقلم وكذا في خط 
المؤلف. وبنحوه في هامش (ل). 

() في هامش (ل): اللُولوئ: هو ولي الدّين محمّد بن عبد الله الخطيب التّبريزي. 

(۳) في هامش (ج): كتاب «مشكاة مصابيح الأنوار» للعلامة المحقق ولي الدين» محمد بن عبد الله الخطيب 
التبريزي الشافعي بي . «فتح الإله». 


القدمة 5# # إزنقتادالخارئي 


الفصل الَّالتْ 
في نَّبذة!' لطيفةٍ جامعةٍ لفرائد فوائد مصطلح الحديث عند أهلهء وتقسيم أنواعه. وكيفيّة 
تحمّله وأدائه ونقله» مما لا بذّ للخائض في هذا الشَّأن(“منه؛ لما عُلِمَ أن لكلّ أهل فنّ اصطلاحًا 
بشي اموا فط الوص قب 


(الفصل الثَّالث) 
قوله: (في نَبدّو) هي بفتح النُون وصَمُهًا: الئّاحية والشّيء اليسير» والمراد هنا النَّاني. 
قوله: (لِفَرَائَدٍ فَوَائِدِ) من إضافة المشبّه به للمشبّه كما لا يخفى» والفرائد جمع فريدة وهي 
النُؤلؤة العظيمة التي تنفرد لعظمها وظرافتها في ظرف على حدة» فعيلة بمعنى مفعولة. 
قوله : (مُصَْطلّح الحَدِيْث) بفتح اللّام أي: ما اصطلح عليه أهل الحديث» وصار علمًا مستقلًا 
وهو قسمان أحدهما يسمَّى علم الحديث دراية» وثانيهما يسمَّى علم الحديث رواية. 


فعا الا ل فده : علمٌ بقوانين يُعرف بها أحوال السّند والمتن؛ من صحة وخسن وضعف» وعلوٌ 
ونزول» وكيفية التّحمل والأداء» وصفات الرّجال» وغير ذلك. 


ولنتكلم على مفردات هذا الحدٌ فنقول: 


قولهم ل وای ا : بقواعد وضوابط› كقولك : الصحيح ما احتوى على اتصال السّند 
والعدالة والضَّبط وخلا من الشذوذ والعلّة القادحةء والحَسَن كذلك على ما يأتي» والضّعيف ما خلا 


عنها أو عن بعضها. 
وقوله: (وأحوال السّند والمتن) أي: سواء العامة لهما والخاصّة بأحدهماء فقوله: (من 
وحسن... إلى آخره) عامّة لهما. 


قوله: (وعلرٌ ونزول) خاصّة بالسّند كما سيأتي» ولم يذكروا الخاصٌ بالمتن كأن يقال: ورَفْع 
وقَظع مثلا إلا أن يقال إِنَّه داخل في قولهم : (وغير ذلك). 


(1) في هامش (ج): وجَلّسَ تَبْدَةَ ويضمٌ: ناحيةً. قاموس). انتهى» وينظر ما قاله صاحب الحاشية. 
(9) في النسخ: «الشرح»؛ والمثبت من نسخة في هامش (د). 


ا ا ا ا ا ا ا يي ا 111 0 0 ا 0 0 ااا ااا اا ااا ا ا اا اال ا ا ا ال ل لل ينا 


وقوله: (وكيفيةٌ التحمل) بالرّفع عطمًا على أحوال» أي: تحمّل الحديث وروايته عن الشّيخ» 
وهي أقسام: 

منها القراءة على الشيخ والسّماع منه والإجازة وغير ذلك مما سيأتي» وأا كيفية الأداء فهي 
تابعة لكيفية النّحمّل من قوله فيه (حدَّثنا) إذا كان سمع من لفظ الشَّيخْ» و(أخبرنا) إذا كان قرأ عليه 
وغير ذلك مما ستعرفه. 

وقوله: (وصفات الرّجال) أي : من عدالة وفسق وتعبير عنهما -بما يسمّى بالجرح والتّعديل- 
كعدل وكذّاب وغير ذلك» وقولهم: (وغير ذلك) أي: كالرٌواية بالمعنى» ورواية الأكابر عن الأصاغر 
وغير لك ا تحتفو على قصال 

وهذا الحدٌ للشيخ عر الدّين ابن جماعة. 

وأخصئُ منه: علمٌ يُعرف به أحوال الرّاوي والمرويّ من حيث القبول والرّد. 

وعرّفه بعضهم بأنّه: علمٌ يُعرف به حقيقة الرّواية وشروطها وأنواعها وأحكامها وحال الرواة 
وشروطهم وآاصداق المزوياك وما يسلق بهاء 

ف(حقيقة الرّواية) نقل السُنّة ونحوها كأقوال الصّحابة» وإسناد ذلك إلى من عزي إليه بتحديثِ 
وإخبار وغيرهما. 

و(شروطها) تحمُل راويها لما يرويه بنوع من أنواع التََحمّل من سماع أو قراءة أوغيرهما. 

و(أنواعها) الانّصال والانقطاع ونحوهما. 

و(أحكامها) القبول والردٌ. 

و(حال الرواة): العدالة والجرح. 

و(شرطهم) في التَّحمُل والأداء ما يأتي من الإسلام والبلوغ والعدالة إلى آخره. 

(وأصناف المرويات) المصئّفات من المسانيد ونحوها أحاديث أو آثار أو غيرهما. 

(وما يتعلّق بها) هو معرفة اصطلاح أهلها. 

وموضوعه: الرّاوي والمرويُ من حيث ذلك» على القاعدة مِن أن موضوع كل علم ما يبحث فيه 


عن عوارضه الذَّاتيّة: 


القدّمة "BE,‏ إنقكاد لكاي 


ممما مم ااا ااا ووو وووووو و 


وفائدته: معرفة ما يُقبل وما يرد من ذلك. 

وواضعه: الرّامهرمزيُ على ما ذكره الشّارِح والسيوطئ في «شرح التُخبة» لا ابن شهاب الزُهريّ 
كما ذكره في «(حواشي البيقونيّة»» بل هو واضع علم الحديث رواية كما سنذكر. 

واستمداده: من أقواله اشم وأفعاله وتقريراته. 

وفضله: أنَّ فيه فضلا جزيلا؛ لأنَّ به يُعرف كيفية الاقتداء برسول الله مزإشميم في أفعاله وأقواله 
وأخلاقه. 

وحكمه: الوجوب العينيٌ على من انفرد به» والكفائئٌ على مَن لم ينفرد. 

واسمه: علم الحديث دراية» أي: الحاصل بالدّراية» وهي التّفكْرء أي: العلم الحاصل بالتّفكر. 

ونسبته: أنه بعض العلوم الشّرعيّة : وهي الفقه والتّفسير والحديث. 

ومسائله: قضاياه التي يطلب فيها إثبات محمولاتها لموضوعاتهاء كقولك: كل حديث صحيح 
يُقبل أو يستدلٌ به» وكلٌ ضعيف يقبل في فضائل الأعمال ولا يستدل به» أي : على الأحكام. فهذه 
مبادئه العشرة. 

وأما علم الحديث رواية فحدّهٌ: علعٌ يشتمل على ما أضيف إلى النَّبِيَ اشم قولًا أو فعلا أو 
تقريرًا. 

أي : يَشتمل على رواية ذلك -أي: نقله- وضبطه وتحرير ألفاظه. 

وموضوعه: ذات النَّبِئَ ؤاشيم من حيث أقواله وأفعاله... إلى آخره. 

وواضعه: ابن شهاب الزهري شيخ البخاري» أي: أنه آل من دن وجضااعه بأمز مرا بن 
عبد العزيز بعد موته مزاشيدِم بمئة سنة» وقد مات أغلب من كان يحفظه» فلولا أمره شه بجمعه 
لضاع» وقد دخله الصعيف والشَّاذُ ونحو ذلك» ولو جمع في حياته اشيم لكان مضبوطًا كالقرآن. 

وفائدته: الاحترازعن الخطأ في نقل ذلك. 


وغايته: الفوز بسعادة الدَّارين. 


)١(‏ بهامش المطبوعة: قوله: «شيخ البخاريئ» لعله: شيخ مالك» وإلا فالبخاري بينه وبين الرُهرئٌ جملة وسائط. 
انتهى. وهي حاشية مصحّحه: محمّد الزهري الغمراوي. وبين البخاري والزهري رجلان في بعض الأسانيد. 


ا ا ا للا 


واسمه: علم الحديث رواية» أي : العلم الحاصل بالرٌّواية» أي : التّقل والإخبار. 

ومسائله #قضاياة ال تطلب فيه... إلى آخره» كقولك: قال بَبِِجِرةئم: (إِنّمَا الأَعْمَالُ بالئّيّاتِ) 
فته متضمّنٌ لقضيّة قائلة : «إِتّما الأعمال بالئّيّات) من أقواله مزاش دم » فالمراد: القضايا ولو ضمتاء 
وباقي مبادئه يَشترك فيها مع الأوّل فلا يختلفان فيها. 


(تنبيه) : 


ينبغي مع معرفة هذا معرفة ألفاظ تدور بين المحدّثين: وهي الخبر والاثر وَالسَّنْد والإسناد 
والمُسند والمتن والطّالب والمحدّث والحافظ والحُجَّة والحاكم. 

فأمًا الخبر فهو لغةً: ضدّ الإنشاءء واصطلاحًا: قيل مرادف للحديث بمعناه الاصطلاحيئ» 
فيطلقان على المرفوع والموقوف والمقطوع» وقيل: الحديث ما جاء عن التبي راشسام. والخبر ما 
جاء عن غيره» ومن ثم قيل لمن يشتغلٌ بالحديث محدّثء وبالتّواريخ ونحوها أخباريّ» وقيل: كل 

والأثر في اللغة: بقيّة الدّار ونحوهاء واصطلاحا: قيل مرادف للحديث أيضاء كما قال النّوويٌ: 
إذ المحدكين يستون المرفوع والموقوف بالأثرء ولذا يُسمٌى المحدّث أثريًا. 

وقال فقهاء خراسان: الخبر هو المرفوع» والأثر الموقوف. 

ولعلَ وجهه أنَّ الأثر هو بقيّة السَّىءء والخبر ما يخبر به؛ فلمًا كان قول | لصَّحابِيٌ بقيّة من قول 
المصطفى اشيم وكان أصل الأخبار إِنَّما هو عنه تراب تم ناسب أن يُسمّى قول الصحابئ أثرّاء 
وقول المصطفى خبرًا. 

والشند في اللّغة: المُععمد من قولهم: فلان سند» أي: معتمد. واصطلاحًا: الطٌريق الموصلة إلى 
المتن» أي : الؤؤاة الَّدَيْنَ يتوضّل بهم إلى الحديث» سهُوا بذلك؛ لأععماذاالحمّاظ في صحة الحديث 
وضعفه عليهم. 

والإسناد لغة: مطلق الإخبار» واصطلاحا: الإخبار عن طريق المتن» فهو مشترك مع السَّند في 
اعتماد الحنّاظ في صكّة الحديث وضعفه عليه» ولذا قال ابن جماعة: المحدّّثون يستعملون السّند 


والإسناد لشىء واحد. انتهى. 


القدمة {ET‏ راد التاري 


وأوّل من صنّف ٤‏ ذلك القاضى أبو محمد الرَامَهُرمُزيُ ف كتابه «(المحذث الفاصل)20, 
والحاكم أبو عبد الله النّيسابوريٌ9», ثم أبو تعيم الأصبهانئ» ثمَّ الحافظ أبو بكر الخطيبٌ 
البغدادي ف كتابه : «الكفاية ٤‏ قوانين 0020 الرّواية»» وكتاب «الجامع لآداب الشّيخ والشسّامع», 


والمُسْتَد -بفتح النون- لغة: اسم مفعول من أسندء واصطلاحًا: ما انّصل سنده من راويه إلى 
التب سؤاشيدةم» ويطلق على الكتاب الذي جُمِع فيه ما أسنده الصحابئ -أي: رواه- كمسند أحمد 
كما سبق» وقد يُطلق ويّراد به الإسناد فيكون مصدرًا كمُسند الفردوس» فان «الفردوس» اسم كتاب 
للديلمي ذكر فيه أحاديث غير مسندة وسكّاه «الفردوس»» ا ك كتابًا جمع فيه أسانيد 
تلك الأحاديث وسماه: «(مسند الفردوس 

والمتن لغة يامو روات فار بك : ما ينتهي إليه السّند من الكلام» فهو نفس 
الحديث الذي ذكر الإسنادلهة شي بذلك لأ الشّخْص المُسنديقوّيه بالشند ويرفعة إلى قائله. 

واللائي تدر يدوك 0 

الک غرف راا و رال ی الذي کک 

والحافظ : مَنْ حفظ مئة ألف حديث مسندة وضبّطها. 

والحجّة : من حفظ ثلاث مئة ألف حديث بأسانيدها. 

والحاكم: من أحاط بالسنة. 

قوله: ©"«الوَامَهرمْزِي) بتشديد الراء وفتح الميم الأولى وضع الثانيّة مع الهاء وإسكات الرّاء وكسر 
الزّايء أصِلَّهُ مركب من رام وهُرمز» قال ياقوت في «المعجم : «الرّام» بالفارسية معناه المراد والمقصودء 
«هرمز» أحد الأكاسرة» فمعنى هذه اللفظة مقصود هرمز. انتهى. والمراد هنا : المنسوب لرامهرمز © . 

قوله: لدف © بك الال المد كا غا الهروي و«الفاضل) بالاء ربعن 0 
وهذا اسمٌ لكتابه؛ لفصله بين الحقٌّ والباطل. 


(1) في هامش (ج): قوله: «المحدّث» بتشديد الدال المكسورة نقل [ذلك] عن الهروي. و«الفاصل» قال شيخنا 
الأجهوري: بالصاد المهملة. 

(9) في هامش (ج): نيسابور: بفتح النون. 

(۳) في هامش (ج): القوانين: جمع قانون» وهو كما في القاموس»: مقياس كلّ شيء. وبنحوه في هامش (ل). 

(4) في هامش (ج): نقله في (ج) عن شيخه الأجهوري. 


للعلجة القطلاني FIV}‏ القدّمة 


ثمّ القاضي عياض في «اللإلماع»٠»‏ والحافظ القطب أبو بكر بن أحمد القسطلانيٰ في «المنهج 
جزءٍ سمّاه: «ما لا يَسَعٌ المحدّث/ جَهْله)؛ ثمّ الحافظ أبو عمرو بن | لصّلاح”"©» فعكف التاس 
عليه وساروا بسيره» فمنهم النّاظم له والمختصر» والمستدرك عليه والمقتصرء والمعارض له 
والمنتصر» فجزاهم الله تعالى خيرًا. 
وإذا عُلِمَ هذا؛ فليُعلّم أنّهم قسموا السّنن المضافة له اشيم -قولًا وفعلا وَتقريرّاء وكذا 
وصمًا وخَلْقَا؛ِ ككونه ليس بالطّلويل ولا بالقصيرء وأيّامًا؛ِ كاستشهاد حمزة وقَثْل أبي جهل - 
قوله: (المَنْهّج المُبْهج) الأول بالثون السّاكنة بعد الميم المقفرحة بطق ا رة رالنان 


بالميم المضمومة والموحّدة السّاكنة والهاء المكسورة وصف له من البهجة وهي الحُسن» أي: 
الجمكسيءقارته البهجة. 


قوله : (المَيَائَجِي) بميم فتحتيّة فون مفتوحاتء قال ابن أبي شريف: وجيمه بين الجيم والشين› 
نسبة إلى ميانه بلد بقرب أذربيجان» وأبو جعفر هذا هو عمر بن عبد المجيد» وما ذكره الشارح من أن 
كتيعه ابو نطو کا ارک "التق اکر یی كبا را م ل موی ادرو أن كني أبن 
حفص» والصّحيح أنَّ هذا غير ذاك» وأنَّ أبا حفص هذا ليس بالجيم بل بالشّين. 

قوله: رکف الاش ع أى: لزموه» أي: ما صنّفه في ذلك وهو كتابه المشهور ب«علوم 
الحديث)» جَمَعَ ما تفرّق في غيره فعكف الناس عليه. 


قوله: (أ أامًا) لم نر زيادة ذلك لغيره» ولعل مراده به ما أضيف لزمنه صراش رم صر احة)» 


)١(‏ في هامش (ج): الإلماع: بكسر الهمزة» أصله الإشارة بالثوب والإنذار والسيف» واستعمله القاضي لمطلق 
الإشارة . «ش ف». 

() في هامش (ج): قوله: «أبو جعفر» كذا بخظه» وصوابه: أبو حفص كما في اشرح التّحفة»: عمر بن عبد المجيد 
الميانجي ؛ وهو بالفتح» والتّحتيّة؛ وفتح الثُونء قال ابن أبي شريف في «حاشية التُخبة): وجيمه بين الجيم والشَّينَء 
نسبة إلى ميانة؛ بلدة بقرب أذربيجان. وبنحوه في هامش (ل). 

(۳) في هامش (ج): هو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان بن موسى بن أبي نصر الكردي النصري الشهرزوري الموصلي ثم 
الدمشقي الشافعي» الحافظ شيخ الإسلام» أتقن الحديث وفصولهء وأحكم المذهب وأصوله» وصئّف 
التصانيف المفيدة» توفي بدمشق سنة ٠٦٤۳‏ ودفن بها في مقابر الصوفية» خارج باب النصر من دمشق. 

)٤(‏ كذا قال للل ولعاءَ الأقرب أن يكون المراد: سيرته. 


1 
حك 


NEN {EX} اة‎ 


إلى :توانر اوت هور 'وصحيخ :رجن واج ومُضعَّفٍ» وضعيفيء ومُسنَدٍء وای 

وموقوفي. وموصول. ومُرسَلٍ) وابقطوح» و ومُعضل» ومُعَنعن) ومۇتن› ومعلّق» ومدلس» 
۷/۱ ومُذْرَّج»ء وعال» ونازل» ومُسلسّل» وغريب» وعزيزب وشعلزة وفَزْدء كلاذ ومُدك ر/» ومضطرب» 

وموضوع» ومقلوب. ومر کب ومنقلب» ومدبّج» ومُصحُفٍ وناسخ» ومنسوخ» ومختلف. 


فيكون بمعنى قولهم: قول الصحابئ: كنا نفعل كذا في عهد النَّبيَ شيهم في حكم المرفوع» أو 
لزومًا كقوله: صار كذا يوم استشهد حمزة أو في غزوة بدر ونحو ذلك» لكن لا يخفى أنه يغني عنه 
قوله: أو تقريرًا؛ فلينظر. 

قوله: (إِلَى مُعَوَاتِر.. إلى آخرة) مله ها سراده الشارح تسعة وثلاثون» :وفاته كفي ممّا'هؤ 
عرق قوز عن لعل ویک و لطس ا رودل لاد يا 
فاته في صفات الرّواة ما سنبديه إليك في كل إن شاء الله تعالى في مواضعه» وذكر النّوويُ في «التّقريب» 
والسيوطيئ في اشر حه» خمسة وستين وقال: ليس ذلك بآخر الممكن في ذلك؛ فإِنّه قابلٌ للتّنويع إلى 
مالا يحصىء إذ لا تحصى أحوال رواة الحديث وصفاتهم ولا أحوال متون الحديث وصفاتها. 

وقال الحازمئ في «كتاب العجالة»: علج الحديث يشتمل على أنواع كثيرة تبلغ مئة كل نوع منها 
علم مستقلٌ» لو أنفق الّالب فيه عمره ما أدرك نهايته. 

م المراد بالتّقسيم في قوله: (قَسَمُوا الشئن... إلى آخرة) الكنويح إلى الأنواع المذكورة» وإلا 
SE E Ree ESS UE EE E‏ 
من أوصاف القبول على أعلاها فالصّحيح» أو على أدناها فالحسن» أو لم تشتمل على شيءٍ منها 
فالضعيف» بل منهم من لم يزد نوع الحسن وجعله مندرجًا في الصحيح» وحصر الأقسام في اثنين 
صحيح وضعيف. 

قوله: (فَالمُتَوَاتِر... إلى آخره) أقول: الظاهر أنه إنّما بدأ به دون الصّحيح كما فعله الأكثر ؛ لأنّه 
مقطوع بصحته في نفس الأمرء وأنَّ التب اشام قاله إجماعًا كما سيأتي» بخلاف الصَّحيح فإِنّه 
لا يلزم من كونه صحيحًا باعتبار سنده أن يكون صحيحًا في نفس الأمر كما سيأتي للشَّارِحء ولعله 
ثَنّى بالمشهور وذكره قبل الصّحيح ؛ لأنّه قريبٌ منه في ذلك. 


والمتواتر في اللغة: الشّيِءٌ الآتي مرّة بعد أخرى. من تواتر الرّجال إذا جاؤوا واحدًا بعد واحد. 


للعلمة الق طلاني ET‏ القدّمة 
عددٌ تحيل العادة تواطؤهم على الكذب من ابتدائه إلى انتهائه» كما يو مخ اها يع سكو 
وفي الاصطلاح ما ذكره الشّارِح بقوله : الذي يرويه...: أي: الحديث الذي يرويه... إلى آخره. 
قال بعضهم: ومن حقٌّ هذا الخبر أن يقال له: المتواصل؛ لأنَّ المتواتر من الوترء وهو أن يأتي واحد 
E ERE gE‏ فال عضن RN‏ متيل E‏ 
تواصلت» شاط يه سد سي الأقطة الياسينيةاء'والقاهر: أنْ لا وجه 


قوله: (عَدَد) أي: بلا حصر في قدرٍ مخصوص على ما عليه الجمهور؛ لأنَّ الاعتقاد يتقرّى عند 
الإخبار بتدريج خفيّ إلى أن يحصل اليقين» والقوّة البشريّة قاصرة عن ضبط عدد يحصلُ عنده ذلك 
وافلمسسية ذلا يكنى أزيعة. 

قال في (- جمع الجوامع» و«(شرحه» : ولا يكفي الأربعة وفاقًا للقاضي الباقلاني والشّافعيّة ؛ 
E E a a‏ بوه روعالا 
الإصطخريٌ: آل فرك لأن نا درا خاد ر : اثنا عشر» وقيل: عشرون» وقيل: أربعون» 
وقيل: سبعون. انتهى. وتوقّفهم في عدم كفاية الأربعة مطلقًا؛ لاقتضائه عدم صلاحية الأئمّة الأربعة 
بل الخلفاء الأربعة» ثمَّ قال: إلا أن يراد عدم الكفاية من حيث مجرد الكثرة» فلا يئافي أنَّ نحو الخلفاء 
الأربعة يكفي باعتبار نحو أحوالهم. انتهئ. ولا شك أنَّ العدد الذي يُؤْمن تواطؤه على الكذب يختلف 
باخعلافا الاما 


وقوله: (تُجِيْلُ العَادَةُ) التّعويل على العادة في ذلك هو ما صَرَحَ به جمع من المحقّقين» فالقول 
بالئّعويل على العقل وهمٌ أو مؤوّلٌ قاله شيخ الإسلام» أي : بأنَّ العقل يحكم بالاستحالة بالنّظر إلى 
العادة لا بالنّظر إلى التّجويز العقلئ مجرَّدًا عنهاء فإِنّه لا يرتفع وإن بلغ العدد ما بلغ لكنَّ ذلك 
النّجويز لا يمنعُ حصول العلم العادي. 

قوله: (مِن ابْتِدَائِهِ) متعلق بعدد» أي: كائن ذلك العدد من ابتدائه -أي: الخبر- إلى انتهائه إن 
تعددت طبقاته» فيُشترط كونُ كلّ طبقة جمعًا يؤمن تواطؤهم على الكذب؛ ليفيد خبرهم العلم 
بخلاف ما إذا لم يكونوا كذلك في غير الطّبقة الأولى فلا يفيد خبرهم العلم» قال المحلئ : ومن هنا 
تبن أنَّ المتواتر في الّلبقة الأولى قد يكون آحادًا فيما بعدها وهذا مجمل القراءة الشَّادَّة. انتهى. 


القدّمة }5{ إرتادالکاري 


وينضاف لذلك أن يصحَب خبرهم إفادة العلم لسامعه(» ال عم معاد ا و 


ورلا واف ا إلى شر اقول تدارأ وشت لما نوكن الشروط ف 
المتواتر -أعني كون رواته جمعا يُوْمَن تواطؤهم على الكذب - ويلابسه أن يصحب خبرهم المذكور 
إفادته العلم لسامعه» فالمعنى أنّه متى كان المتواتر كذلك صَجبه العلم اليقينئ بأنّه مِن كلام مَن 
أسند إليه أو بثبوت مدلوله في الواقع» ويدلٌ لذلك عبارة شرح «التّقريب» وهي : والمتواتر ما نقله 
مَن يَحخْصل العلم بصدقهم ضرورة بأن يكون جمعًا لا يمكن تواطؤهم على الكذب عن مثلهم من 
أله إلى آخره» ولذا كان مفيدًا للعلم الشَّْروريٌ وهو الذي يضطّر إليه الإنسان بحيث لا يمكنه دفعه» 
ثمّ قال: ولذا يجب العمل به من غير بحث عن رجاله. انتهى. أي: عدالة وفسقًا بخلاف غيره فلا 
يُقبل ويعمل به إل بعد تحقّق عدالة راويه» قال الأصوليُون: ولا يشترط فيه -أي: المتواتر- 
الإسلام» بل يُقبل ولو من كمّار إذا كان إخبارًا عن محسوس -أي: أمر يدرك بالحسٌ كسمع أو بَصر- 
كالإخبار بوجود مكة أو قتل الملك الفلانيئّ لا عن معقول كإخبار الفلاسفة بِقِدّم العالم أو عدم 
البعث فلا يُسمّى متواترًا ولو أخبر به العدد المذكور. انتهى. 

فانظر هل ذلك عامٌ حنَّى في الأحاديث النَّبويّة فتُقبل ويّحتجُ بها برواية الكمّار تواترًا ظاهرًا؟ 
إطلاقهم أله كذلك ولو كان السّند كله كذلك إلى الرّسول مؤاشسييلم» لكن الذي يظهر لي خلافه إذ 
كلام المحدّثين وأهل الاصطلاح على أنه لا يُقبل ويحتج به من الأحاديث إلا الحديث الصّحيح» 
وهو مارواه هلله إل اشر ن ا رواية المجهول عيئًا أو صفة» ورواية الدّاعية لبدعته وإن 
لم يكفر بها على الصّحيح كالرّوافض كما سيأتي» وقد قال النوويُ في «التّقريب»: أجمع الجماهير 
من أئمّة الحديث والفقه اه يُشترط فيمن يُحتجٌ بروايته أن يكون عدلا ضابطًا بأن يكون مسلمًا 
بالمًا... إلى آخره. انتهى. ولا يخفى أن مبنى تقسيم الأحاديث إلى صحيح وغيره من الأقسام الكثيرة 
الآتية إِنّما هو على اعتبار أحوال الرُواة عدالة وفسقاء واضطربت أقوالهم في رواية أشخاص كثيرين ؛ 
لاضطرابهم فيهم جرحًا وتعديلًا مع شِدَّةٍ تحرّيهم في الرّواية والرُواةء أَقَتَرَاهُم مع ذلك يَقبلون من 
كافر ولو بلع من الكثرة ما بلغ سيّما وقد قال اشام فيما رواه ابن عباس مرفوعا كما في المدخل: 
«لا تَأَخُذُوا العِلْمَ إلا مِمَنْ تَفْبَلُوْنَ شَهَادتَةه وحديث الشّمائل: «انْظُرُوا عَمَّنْ تَأَحُذُوْنَ دِيْتَكُم؛؛ وقد 
قال الله تعالى : (وََِلِمُْتَ َل أَلْكَذِبٍ وَهْم يَتلمُونَ 4 [المجادلة: 14]» فأخبر تعالى أنّهم يكذبون ويروّجون 


)000 في هامش (ج): قوله : «وينضاف إلى ذلك» قد يُقال: هذا ليس شرطًا في تحقق التواتر» بل هو ثمرته؛ فإن الحديث 
حيث نقله من تحيل العادة تواطئهم على الكذب أفاد العلم. لع ش). ثم رأيته في «شرح ال: خبة). 


للعلامة القسطلاني "SIC!‏ القدّمة 
کد ورغ «مَنْ كذب على متعمّدًا...) [ح:١۱۰]» Eicon ae‏ 


كذبهم بالحلف مع ما ينضمٌ لذلك من عداوتهم للدّين وأهله الموجبة لعدم أَمْن تواظئهم على 
الكذب بما ينابذه أو,ينافيه:وتقييد خصر“القبول فيما رواهعَذْل بالآجاد لا,التواتن:بعيد جداء بل 
الطّاهر أنَّ التَّعميم بما ذكر في المتواتر اصطلاح للأصوليّين» وأنَّ اصطلاح المحدّثين فيه غير ذلك 
بل هو: ما يرويه عددٌ يؤمن تواطؤهم على الكذب من المسلمين» فيُقبل من غير بحث عن رجاله 
حينئذ عدالة وفسقّاء على انه لم يوجد حديث نبويٌ تواتر بكفَارٍ قط حتّی يكون للمحدّثين نظرٌ 
إليه» وربما يُؤْيّد ما قلناه أن صاحب «جمع الجوامع» قال بعد أن ذكر في المتواتر ما سبق من قبوله من 
الكمّار ما نضّه: ولا تقبل رواية كافر» قال شارحه المحلّي : وإن عُرِفٌ بالصّدق لعلرٌ منصب الرٌواية 
عن الكمّار. انتهى. فهذا التّعليل يأبى إلا التّعميم في الآحاد وغيرهاء وحينئذ فيكون اصطلاح 
المحدّثين في المتواتر غير اصطلاح الأصوليّين إذ كلامهم في الحديث المتواتر» وكلام الأصوليّين في 
الخبر المتواتر من النّاس غير السَّة التَّرِيفَة» فتصطلح الاصطلاحات على أنَّ عبارة (جمع الجوامع» 
نضّها الأصح أنه لا يشترط فيه الإسلام. انتهى. وهي تفيد أنَّ في ذلك خلامًا وأنَّ القول باشتراط 
الإسلام في ذلك الخبر الأعمٌّ قول صحيح لا ضعيف ؛ فليتأمّل وليحرّر. 

ثمّ رأيت بعد ذلك ما يؤيد ذلك في «شرح التقريب» للسّيوطيَ ونصّه: ومنه أي من المشهور 
المتواتر المعروف في الفقه وأصوله» ولا يذكره المحدّثون باسمه الخاصٌ المُشعر بمعناه الخاصٌٌء وإن 
وقع في كلام الخطيب ففي كلامه ما يُشعر أنه انع فيه غير أهل الحديث» قاله ابن الصلاح. انتهى. بل 
ذلك نص في أنَّ أهل الحديث ليس لهم نظرٌ إليه بالدَّات وأنَّ الكلام فيه خاصٌ بأهل الفقه والأصول. 


هذا وقد اختُّلِف في العلم الحاصل بالثَّواتر» فالجمهور أنه ضروريٌٍ» وليس مرادهم أنه يعلم بغير 
دليل بل المعنى كما في «ياسين على لقطة العجلان» أنه يلزم التصديق به ضرورة إذا وُجدت شروطه» 
كما يلزم التصديق بالنّييجة الحاصلة عن المقدّمات ضرورة وإن لم تكن في نفسها ضروريّة» وقال 
الكعبئ والإمامان“: نظريٌ» أي: يتوفّف على مقدّمات حاصلة لا بمعنى أنه يحتاج إلى النّظر 
عقبه» وقيل: بالوقف. وهذا بالنّظر إلى العلم بتلك الألفاظ وكونها من كلام من أسند إليه» وكذا 
العلم بثبوت مدلوله في الواقع» فالجمهور أنّه ضروريٌ كذلك» وقيل نظريٌ وأطال في رده في اشرح 
النُخبة» وعلى كل فهو يفيد العلم بخلاف الآحاد فإِنّهِ يفيد الظَنّ. 


)0 الإمامان هما إمام الحرمين» والإمام الرَّازْيُ؛ انظر حاشية العطّار على جمع الجوامع. 


القدمة {5T}‏ ارعا الشارين 


فنقل النّوويُ أنه جاء عن مئتين من الصّحابة إييم. O EET ECT‏ 


قوله: (أَنّه جَاءَ عَنْ مَعِمَيْن مِنَ الصَّحَابَة) أي : وبحسب العادة إذا ورد الحديث عن مثل هذا العدد 
من الصّحابة ينقله عنهم كثيرون وهكذا إلى انعهائهء إذ لا يخفى أله إذا جاء من البقة الأولى التي 
يتوهّم فيها التّفرّد عن هذا العدد برمّته فلأن يجيء عن مثله أو أكثر فيما عداها من الطّبقات من باب 
أولى» فلا يقال مقتضاه أنَّ كثرة العدد إِنّما هي في البق الأولى خاصّةً فيُنافي ما أسلّفه من اشتراط 
ذلك العدد من ابتدائه إلى انتهائه» ثم كون هذا الحديث جاء عن مئتين من الصّحابة» قال العراقيٌ: 
ليس في هذا المتن بعينه ولكنه في مطلق الكذب» والخاصٌ بهذا المتن رواية بضعة وسبعين صحابيّاء 
منهم العشرة المشهود لهم بالجنّة. انتهى. 

وقد قسم العلماء المتواتر إلى لفظيّ وهو ما انق رواته المذكورون في لفظه ولو حكمًا وفي معناهء 
ومعنويٌ وهو ما اختلفوا في لفظه ومعناه مع رجوعه لمعتی كل كما إذا نقل رجل عن حاتم مثلًا أنه 
أعطى جملا واخ أنه أعطق قرسا وآخر أنه أعطى ديثارا وعلم جراء فيتزاتر القدر المشترك بين 
أخبارهم وهو الإعطاء؛ لأنَّ وجوده مشترك بين جميع هذه القضايا. 

فمشال ما تواتر لفظه ومعناه في الحديث: ما ذكره الشارح من حديث «مَنْ كَذَّب عَلَى مُتَعَمّدَا...» 
إلى آخره» ومثله حديث: (رَفْعُ اليَدَيْنِ في الصّلاقَاء إذ رواه نحو خمسين صحابيًا بلفظ واحد» 
وحديث «تَشَّرَالله امْرَأْسَمِعَمَقَالَبِي) إذرواه نحو ثلاثين صحابيًاء كذلك وحديث «مَنْ بی لله مَسْجِدَا1: 
وحديث بر المَشَّائِيْنَ إِلَى المَسَاجِدٍ في الطلَم النْوْرِ الام يوم القيامَةك وغير ذلك. وهو كثيرٌ 
خلاقا لابن الصلاح إذ قال: المتواتر من الحديث قلي لا يكاد يوجد في رواياتهم» ومثال ما تواتر 
معناه كحديث رفع اليدين في الدعاء» إذ روي فيه مئة حديث في قضايا مختلفة كل قضيّة منها لم 
تتواتر» والقدر المشترك فيها وهو الرّفع عند الدُعاء تواتر باعتبار المجموع. 

(تنبيه) توّمَ بعص أفاضل العصر من قولهم في تعريف المتواتر: جم يؤمن تواطؤهم على 
الكذب أنه لا يكون إلا صحِيحًاء وليش كذلك في الاصطلاح بل منهُ ما يكون صحيحًا اصطلاحًا بأن 
يرويه عدول عن مثلهم وهكذا من ابتدائه إلى انتهائه» ومنه ما يكون ضعيمًا كما إذا كان في بعض 
طبقاته غير عدلٍ ضابط فهذا ليس بصحيح اصطلاحاء وإن كان صحيحًا بمعنى أنه مطابق للواقع 
باعتبار أمن تواطؤ نقلته على الكذب وعبارة «التقريب» فيه صريحة فيما ذكرناه إذ جعله قسمًا من 


المشهور» وقسمه إلى صحيح وغيره» أي : حسن وضعيف ؛ فَتَبَصَّرْ. 


للعلهة القت طلاني f oF‏ القدّمة 


قوله: (والمَشهور... إلى آخره) سمي بذلك؛ لشهرته ووضوحه» وسمَّاهُ جماعة من الفقهاء: 
المستفيض ؛ لانتشاره من فاص الماءٌ يفيض فيضاء ومنهم من فرق بينهما بن المستفيض يكون في 
ابتدائه وانتهائه سواء» والمشهور أعمُ من ذلك» ومنهم من عكس» وقد يراد به ما اشتهر على الألسنة 
وهذايُطاق غلى ماله[ ستاد واد قصاعداء بل لن ما لا يوجد له إسناة أصلا. 


وينقسم المشهور إلى صحيح العف الام لل دك لازنا الأضعال بالات 
وحديث «ذي اليدّين في السهو»» وضعيفي كحديث : «طْلَّبُ العِلْم فَرِيصَةٌ على كل مُشللم»» وحديث 
TOE‏ جو ورت لل O‏ بر ا 
صحيح خلاقا لآخرين - وموضوعٌ كما روي عن أحمد ابن حنبل أتّه قال: أربعة أحاديث تدور في 
الأسواق عن رسول الله اشيم ليس لها أصل: «مَنْ بَشَّرَنِي بخْرُوْجٍ آذار رنه بالجَنّةِ ومَنْ آذَى 
ونيا اک يوه اا رای سيك بزع شرك ولاز حل و إن چا على : 

وينقسم من وجه آخر إلى مشهور عند أهل الحديث» ومشهور شهرة مطلقة» أي: عندهم وعند 
غيرهم» ومشهور عند العامّة. 

فالمشهور عند أهل الحديث خاصّة كحديث أنس : (أَنَّ رسول ال اميم قَنَتَ شَهْرًا بَعْدَ الركوع 
يَدْعُو على رِغل وَدَكْرَانَ». أخرجه الشيخان من رواية سليمان التّيمِيَ عن أبي مجلز عن أنس» 57 
عن أنس غير أبي مجلز» وعن أبي مجلز غير سليمان» وعن سليمان جماعة» وهو مشهور بين أهل 
الحديث» وقد يستغربه غيرهم لأنَّ الغالب على رواية التّيِمِيَ عن أنس كونها بلا واسطة. 

والمشهور عندهم وعند غيرهم من العلماء والعامّة ‏ المُسْلِمُ من سَلِمَ المُسْلِمُونَ من لِسَانِهِ وَيَدِِ). 

والكتهور ج العاقة فقط: ١مَنْ‏ دَلَّ على حير فَلَهُ مغْلُ أَجْرِ قَاعِله» أخرجه مسلمء «مُدَارَاة النّاسِ 
ماق سخيتة بیان رالا ین رر لهي كي بار ارتا آذ گام الئاس على قدر 
عُقُولِهِم» وهما ضعيفان» ١مَنْ‏ عَرَفٌ تَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفٌَ رَبَّه) «كنْتُ نرا لا أَعْرَفُ) وهما باطلان لا أصل 
لهما. 

قوله: (هُوَ اون َقْسَام الآحَادِ) المرادُ بها ما يُقابل المتواتر» وإن رواه اثنان أو ثلاثة» وظاهر عبارته هذه 
أن جميع أفراد المشهور أحاديّة وليس شاملا للمتواتر» وتعريفه الآتي يقتضي شموله له وهو الواقع. 
فلعلَ مراده بما هنا أله أل الأقسام التي يتحقّق فيها الآحاد وذلك لا ينافي أنه يتحمّق فيها غيرها. 


القدّمة {SE‏ [تحادالكارقي 


ما له طرق“ محصورة بأكثرٌ من اثنين» كحديث: (إِنّما الأعمال بالنّيّة"'»» [ح:٠]ء‏ لكنّه إِنّما 


ط رأث له الشهرة من عند يحيى بن سعيدء وأوّل إسناده فَرْدٌ زف DASE Sa‏ 5أ8 0ق 28 


قوله : (بَأكْئَرَمِنْ انْنَيْن) هذا هو المعروف كما قاله ابن الصَّلاح. 
فما جرى عليه صاحب «البيقونيّة) من أتّه أكثر من ثلاثة إذ قال: 
RA‏ + مشيور مرو فوق غا فلا 


مردودٌ» والأكثر من اثنين صادق بما بلع حدّ التّواتر وما لاء فينقسم المشهور إلى متواتر وغيره 
وکل متواتر مشهور ولا عكس. 


- 
- 
35 6 
con ده‎ 


قوله: (أَوَلُ إِسْنَادِهِ فَْدٌ) أي : لاه تفرد به عمر 4# إذ لم يَْوِهِ عن التب ضمي إلا هوء ثم تفرد 
بروايته عن عُمر علقمة؛ ثم محمّد بن إبراهيم عن علقمة» ثم عنه يحيى بن سعيد» ثم رواه عنه 
چات وغ كز بجباعة را ف ات له الشهرة من عد يحي ين سعيت ولول إسفاده قر وهو 
عمر» واعترض بأنَّه لم ينفرد به بل رواه عن النّبِيَ اشيم كما ذكره أبو القاسم بن منده سبعة عشر 


من الصّحابة» بل ذكر غيره أكثر منهم» كأبي سعيد الخدريّ وعليٌ بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص 
وابن مسعود وابن عمر وابن عبّاس وأنس وأبي هريرة وأبي ذرٌ. 

وذكر ابن منده أنه رواه عن عمر غير علقمة» وعن علقمة غير محمّد» وعن محمّد غير يحيى. 

وأجيب بأنّه لم يصح له طريقٌ غير حديث عمر ولم ير بلفظ حديث عمر إلا من حديث ابن سعيد 
وسائر أحاديث الصّحابة المذكورين إنَّما هي في مطلق النّيّة كحديث (يُبْعَتُوْنَ عَلَى نِيِّاتِهم)» وحديث 
الَيْسَ لَه ِن عَرَاتِِ إا ما تَى» ونحو ذلك. والتّرمذِيُ في جامعه يقول بعد سوق الحديث: (وفي الباب 
عن فلان وفلان) فلا يريد ذلك الحديث المعيّنء بل أحاديث أخر يصح أن تكتب في الباب. 

قال القراني: وهو عملٌ صحيح إِلّا أنَّ كثيرًا من النّاس يفهمون من ذلك أن مَن ذُكر من الصّحابة 
يروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك بل قد يكون كذلك وقد يكون آخر يصح إيراده في ذلك. 
الع ول ع EE‏ الفا 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: طرق؛ أي: أسانيد أو رواة. 
9( في (د) و (ص): «بالئْيّات). 


للعلامة القطلاني ESTE:‏ القدّمة 


O OOOO OOOO OO OE والصّحيح: ما انصل سندّه بعدول‎ 


قال البزّار في «مسنده»: (لا يصح عن رسول الله بؤاشييةم إلا من حديث عمر» ولا عن عمر إلا من 


حذية ا الحم دیک تعن لام تج لا من یت ی 

قوله: (وَهُوَ مُلْحَق بِالمُعَوَاتِر) أي : في إفادة العلم ووجوب العمل به. 

وقوله: (لأنّه يفيد العلم النظري) أي: لا الضَّروريَ كالمتواتر» إذ هو مقطوع بصحَّته وصدقه من 
غير نظر فيه» وأمّا هذا فلا يُقطع بصحّته حنَّى ينظر فيه؛ فإن كان رواته رواة الصّحيح أو الحسن 
أعطي حكمهماء وإِلّا فلا على ما سيأتي تفصيله. 

قوله: (والصّحيح) فعيل بمعنى فاعل من الصّحة وهي حقيقة في الأجسام» واستعمالها في مثل ما هنا 
مجارٌ واستعارة تبعيّة» وهذا بحسب الأصل» آمّا الآن فقد صار حقيقة عرفيّة فيما عرّفه الشَارِح. 

قوله: (مَا انَصَلَ) أي : متنٌ انَصلَ سنده بحيث يكون كل من رجاله سمعه من شيخه من أوّل السّند 
إلى آخره بأن ينتهي إلى التبئ شمر أو الصحابي أو من دونه فيشمل الموقوف» ويخرج المنقطع 
بالل وال و وان مل على راي قن للا تيلف 

فالمراد بالصّحيح الصّحيح لذاته المُجمع عند المحدّثين على صحّة نسبته للنّبِيَ مزاشام» 
فلذلك خرج المرسل فإنّه صحيح عند مالك دون الشافعئ؛ لعدم انّصال سنده» ويخرج أيضًا 
الصّحيح لغيره فإنَّه الحسن لذاته كما سيأتي. 

قوله: (بِعُدُولِ) جمع عدل» من العدالة وهي لغة: الاستقامة» وأمّا اصطلاحا فقد عرّفها ابن السُبكيّ 
في «(جمع الجوامع» يقوالة #نتلكة مجو على اجا الكبائر وضغائر الح والرّذائل المباحة. انتهى. 
والکبائر : کل ما فيه وعيدٌ شديد كالزّنا ونحوه فلا حصر لها على الرّاجح؛ وصغائر الخسّة: كل ما يدل 
على خسّة النَّْس كسرقة لقمة والتّطفيف في الوزن بحبّة» والرّذائل جمع رذيلة : وهي ما تورث الاحتقار 
كالأكل في الوق والمشي حافيًا أو مكشوف الرّأس لكن هذا جائز دون ما قبله» وعرّفها الحَمُوبي 
بقوله: العدالة : المحافظة على التَّقوى والمروءة» والتّقوى: الاحتراز عما يُذَّمُ شرعا. 

والمُروءة بالضّعٌ على الأفصح» وقد تُبدل همزته واوًا وتدغم بمعنى الإنسانية؛ لأنّها مأخوذة من 
المرء: وهي تعاطي المرء ما يُستحسن وتجثب ما يُسترذل كالحرّف الدّنيئة والملابس الخسيسة 


القدمة {ST}‏ العاف 


الل ل الل ا ل ا ا ا ل ا ل ل لل ل لل ا لل لل لل لل ل ل ل ل ا ل ل ا ل ا نا 


والجلوس في الأسواق» أو صيانة التفس عن الأدناس أو ما يُشين عند الئّاس»ء أو آداب نفسانيّة 
تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات» يقال: مرؤ الإنسان 
فهو مرئ كقَّرّب فهو قريب كما في «المصباح» وكلها قريبة المعنى لكنّها بعيدة المرمى ولله در من 
قال: 


مَرَرْثُ عَلَى المُرُوءةَوَهِيَ بكي فَفْلْتْعَلَام تَتَحِبُالقَعَاهُ 
تقال كيف لا الك وال . الى اه مانا 


وقد كان قيل: 


ولا بد منْ شكوى إلى ذئ مروءة2 يُوَاسِيْكَ أَؤْيُسليكَ أويتوجعٌ 


ولاتشكُ مِئْ خبٌ ألمَ إلى فتّى وكنْصابرًافالصٌبِرُ للحرٌ أنفعٌ 
فمَامنْ فى تلقى به مِنْ مروءة 2 يواسيك أو يُسليك أو يتوجَّعٌ 


5ُعَ المرادُ بالعدل هنا عدل الرٌّواية: وهو المسلم البالغ العاقل السالم من الفسق بارتكاب كبيرة 
أو إصرار على صغيرة لاعد ل الشهادة فلا يختض بال كر الحد بل يغ الأدنى ومن فيه رقء فخرج 
الفاسق يما ذكر والمجهول عيئا كحضا وجل ؛ لاه لا يقال عذل إلا لمن إذ هر حك والح 
على الشَّيء فرعٌ عن تصوره؛ ما لم يصفه نحو الشّافعيَ من أئمّة الحديث الرّاوي عنه بقوله: التّقة» 
كقول الشَّافعيئَ كثيرًا: أخبرني الثّقة» وكذا مالك قليلاء أو يقول فيه: من لا أتّهم. كقوله : أخبرني من 
لا أنّهمه فيُقبل فيهما خلافًا للصَّيرف» وخَرَجَ أيضًا المجهول حالا؛ كحدَّئنا زيد» ولا يُعرف منه إلا 
أنه ابن عمرو ولم ينص أحدٌ من أهل الحديث على توثيقه أو تجريحه. 


(تنبيه) 


ظاهر تعبير الشّارح َالاعَدَول) معا أله لا بد فيه من أن يرويه جماعة ضابطون عن جماعة 
ضابطين إلى منتهاه» وليس كذلك على الصَّحيح بل الشّرط أن يرويه عدل ضابط عن مثله إلى 
منتهاه» كما عبّرَ به ابن الصلاح» والشَّارِح نظر إلى مجموع سلسلة الند فَجَمَعَ. 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


مناتظيق لخدو بالا يكون الثقة 0[ O PO‏ 


قوله : (صَابطِيْن) من الضَّبط وهو قسمان: ضبط صدر: وهو أن يحفظ ما سمعه بحيث يتمكن من 
استحضاره متى شاء. وضبط كتاب : وهو صيانته عنده منذ سمع فيه وصحّحه إلى أن يؤدي منه ولا يدفعه 
إلى مَن يمكن أن يغيِّرَ فيه» ومحلٌ هذا في كتاب لم يشتهر ولم يضبط» أمَّا ما كان كذلك كالبخاريّ 
ومسلم فلا يشترط صيانة ما سمع فيه عنده حنَّى يدي منه بل الشّرط أن يروي من أصل شيخه أو فرع 
مقابّلٍ عليه أو فرع مقابل على الفرع كما أفاده بعض حواشي شيخ الإسلام؛ أقول: والظاعرة أن 
التّقييد بشيخه في مثل ما ذكر ليس بلازم لضبط تلك الكتب في ذاتها فالمدار على كون النسخة 
مصحّحة على أيّ شيخ أو مقابلة بأيّ فرع صحيح. 

وأطلق الشارح الصبط ولم يقيّد بالنَّامِ مع أنَّه مراتب ثلاثة: عليا ووسطى ودنيا؛ لأنَّه المراد عند 
الإطلاق فإِنَّ اللّفظ إذا أطلق انصرف للفرد الكامل وهو الام خصوصًا والمقام يقتضيه. 

والضّبط النَّامُ هو ما لا يختلٌ» فلا يقال في صاحبه إِنّه يضبط تارة ولا يضبط أخرى» فيخرج 
الحسن لذاته المُشترط فيه سَمِئ الصَبط فقط» وما نقله مغفّلٌ كثيرٌ الخطأ. 

قال في «التّقريب»: ويُعرف ضبط الرّاوي بموافقته الثّقات المتقنين الضّابطين إذا اعتبر حديثه 
بحديثهم» فإن وافقهم في روايتهم غالبًا ولو من حيث المعنى فضابط» ولا تضرٌ المخالفة النّادرة فإِنْ 
كثرت اختلَ ضبطه ولم يُحتجّ به في حديث. 

قوله: (وَلَا سُدُوْذ) زاد بعضهم: ولا إنكار» ولا حاجة إليه لأنَّ المُنكر أسوأ حالًا من الشَّادٌ 
فاشتراط نفي الشذوذ يقتضي اشتراط نفيه بالأولى. 

قوله: (بأَنْ(© يَكُوْنَّ الكْقةُ..: إلى آخره) تضؤير لعدم الشذوذ» فيكون 'الشّذوذ هو مخالفة التّقة 
لأرجح منه حفظًا أو عددّاء وهو أحد أقوال في تفسيره» ثانيها: تفرّدُ التق مطلقًا سواء خالف غيره أو لاء 
ثالغها: تفرد الرّاوي مطلقًا ثقة أو لاء والرّاجح الأوّلء وعليه قال شيخ الإسلام: إِنَّ انتفاء صحة 
الحديث بمجرد مخالفةٍ أحدٍ رواته لمن هو أوثقٌ منه مُشكل ؛ لأنَّ الإسناد إذا كان متصلًا ورواته كلهم 
عدول ضابطون فقد انتفت عنه العلل الظّاهرة وإذا انتفى كونه معلولا فما المانع من الحُكم بصحته» 
فمجرد مخالفة أحد رواته لمن هو أرجح منه لا تستلزمٌ الضّعف بل يكون من باب صحيح وأصح. 


)١(‏ كذافي نسخة الأبياري من «الإرشاد»» وفي نسختنا (بألا يكون). 


القَدمة {SX}‏ اتاد متاق 


خالف أرجح منه حفظًا أو عددًا مخالفةً لا يمكن الجمع» ولاعلَةٍ TRE‏ يا 


قال: ولم أرَ مع ذلك عن أحد من أثمّة الحديث اشتراط نفي الشذوذ المعبّر عنه بالمخالفة: وإِنّما 
الموجود من تصرفاتهم تقديم بعض ذلك على بعض في الصحة» وأمثلة ذلك موجودة في الصَّحيحين 
وغيرهما. 

فمن ذلك أنَّ مسلمًا أخرج حديث مالك عن الرُهريٌ عن عروة عن عائشة في «الافْطَلجَاع قَبْلَ 
رَكْعَنَّي المَجْر؛ وقد خالف مالكًا عائّةُ أصحاب الرُهري» كمَعْمّر ويونس والأوزاعيّ وغيرهم عن 
الرُهريّ فذكروا الاضطّجاع بعد ركعتي الفجر قبل صلاة الصّبح, ورّجّحَ جمعٌ من الحفّاظ روايتهم 
على رواية مالك» ومع ذلك فلم يتأخَّر أصحاب الصّحيح عن إخراج حديث مالك في كتبهم» قال: 
فإن قيل: يلزم أن يسمّى الحديث صحيحا ولا يُعمل به» قلت: لا مانع من ذلك إذ ليس كل صحيح 
يعمل به بدليل المنسوخ. 

قوله: (ولا عِلَّة) عط على شذوذ والعلّة: عبارة عن آمراقادح في الجديث أي: مؤثر في ردٌه- 
تظهر للتُقّاد عند جَمْع طرق الحديث والبحث والتفتيش فيها؛ وذلك كإرسال الحديث الموصول إمَا 
إرسالًا خفيًا بان يرويه عمّن عاصره بلفظ (عن) ولم يسمع منه شيئّاء أو ظاهرًا بأن ينقل عن شيخ 
عُرف عند النّاس عدم اجتماعه به والحال أنَّهِ لم يسمع عنه شيئًا أيضّاء فالإرسال هنا غير ما يأتي في 
تعريف المرسل من الأنواع فإنَّ صُورته أنّه لم يوصل سنده» ولذلك قيّدنا هنا بقولنا الموصول» 
وَأيعْمًا فاته لا فرق في كون الإرسال بهذا المعدى عله قادحة بين أن يكزن ظاهزا أو حنياء ويسكى 
الأوّل علّة ظاهرة والئّاني علّة خفية» وكلٌ منهما قادح في صحّة الحديث؛ لأنَّ الخفيّة إذا أتّرت مع 
خفائها فالمّاهرة أولى» بخلاف الإرسال بالمعنى الآتي فلا يقدح منه إلا الخفيئ فقطء وذلك 
كإرسال سند متّصل أو وقف سند مرفوع حيتٌ لم يتعدّد السّند ولم يقو الانّصال أو الرّفع على مقابله 
من الإرسال في الأول والوقف في الثاني بكون راويه أضبط أو أكثر عددا. 

أما الطّاهرة فهي كإرسال ووقف إذا قويا على مقابلهما بما ذكر وكان يقع اختلاف في تعيين ثقة 
من ثقتين كحديث «البَيّعَانِ بالخّارٍ ما لم يَعَفَرََااء فإنَّ بعضهم رواه عن عمرو بن دينار» وبعضهم 
عن عبد الله بن دينار» وكلٌ منهما ثقة» وإن كان الصَّواب أنه مرويٰ عن عبد الله بن دينار فليست هذه 
قادحةٌ» ولا يُسمّى الحديث المشتمل عليها معلَّلَا اصطلاحًاء كما لا يُعلُ الحديث بكل قادح ظاهر 
من فسق راويه أو غفلته أو سوء حفظه وإن أعلَ بعضهم الحديث بذلك. 


والحاصل أنَّ الإرسال بالمعنى الأول بقسميه في مرتبة الخفوع منه بالمعنى الثّانيء وأنَّ المعلّل الآتي 
الذي هو نوع من أنواع الضّعيف هو ما احترز عنه هنا في تعريف الصّحة بقوله: ولاعلة... إلى آخره. 

قوله: (قَادِحَةٍ) أي: في صحَّةٍ الحديث مع أن الظّاهر سلامته منهاء وهذا القيد؛ لبيان الواقع إذ 
لا يكون علَّة إلا القادحة عند الجمهور» وأطلق بعضهم العلَّة على كلٌ مخالف ولو لم يقدح في صحَّة 
الحديث كإرسال ما وَصَلهُ التّقَةُ الضَابط ممّن لم يرجح عنه حنَّى قيل في الد أصحيح: صحيح معلّل؛ 
وعليه فيكون هذا القيد للاحتراز عن غير القادحة فلا تضدٌ في كونه صحيحا كما في المثال المذكورء 
وكأنْ يروي العدل الضًابط عن تابعيغ عن صحابيع حديئًا فيرويه ثقة آخر عن هذا التّابعيَ بعينه عن 
صحابئ آخر غير الأوّل» فهذه علَّة غير قادحة أيضًا في صكة الحديث؛ لجواز أن يكون ذلك التَّابعيٌ 
سمعه من كلا الصَّحابيين» وفي الصّحيحين من ذلك كثير. 

وتدرك العلة بقرائن ُنب العارف على وهم وقع بإرسال في الموصول أو وقف في المرفوع أو دخول 

وتقع في الإسناد كالإرسال والوقف وتغيير راو بآخر كما سَلَّف» وف المتن كحديث الوليد بن 
مسلم عن أنس في «نفي البسملة من الفاتحة» الآتي فإِنّه معلولٌ بمخالفة العدد الكثير إذ رووه ولم 
OIA‏ الغ بهن IE‏ 

(تنبيهان) 
الصّحيح وهو غير داخل في هذا الحدٌّء وكذا ما اعتضد بتلقّي العلماء له بالقبول فإنّه يحكم له بالصّحة 
وإن لم يكن إسناد صحيح ؟ وأجيب: إِنَّ هذا تعريف للصّحيح لذاته لا لغيره» وما أورد من قبيل النّاني. 

النّاني: ما ذكره الشارح من شروط الصّحيح في هذا الحدّ هو المُجْمع عليه وبقي شروط أخر 
مختلف فيها: منها ما ذكره الحاكم أن يكون راويه مشهورًا بالصّلب» قال عبد الرّحمن بن عوف: 
لا يؤخذ العلم إِلّا عمّن سهد له بالمّللب» وعن أبي الرناد: أدركنا بالمدينة مثة كلهم مأمون لا يؤخذ 

قال شيخ الإسلام: ويمكن أن يُقال: اشتراط الضّبط يغني عن ذلك إذ المقصود بالشهرة بالّلب 
أن يكون له مزيد اعتناء بالرّواية؛ لتركن التفس إلى كونه ضبط ماروى. 


ومنها اشتراط علم الراوي بمعاني الحديث حيث يروي بالمعنى» وهو شرط لا بد منه لكنّه 
داخل في الصبط. 


ومنها اشتراط البخاريّ ثبوت السّماع لكل راو من شيخه ولم ي يكتف بإمكان اللّقاء والمعاصرة. 


ومنها أن بعضهم اشترط العدد في الرّواية كالشّهادة» وبه جزم ابن الأثير» وقال الجبّائيْ: لا يقبل 
الخبر إذا رواه العدل الواحد إلا إذا انضمٌ إليه خبر عدل آخر أو عضده موافقة الكتاب أو يكون منتشرًا 
بين الصّحابة أو عمل به بعضهم. واشترط بعضهم أن يرويه ثلاثة عن ثلاثة إلى منتهاه وبعضهم أربعة 
عن أربعة وبعضهم خمسة عن خمسة وبعضهم سبعة عن سبعة» وللمعتزلة في رد خبر الواحد حجج 
منها ١قصّة‏ ذي اليدين» وكونه اشم توفّف في خبره حنَّى تابعه عليه غيره» وأجيب بأنّهِ إِتّما حصل 
التَّوقُف في خبره؛ لأنّه أخبره عن فعله اشم في الصّلاة» وأَمْر الصّلاة لا يرجع المصلَّي فيه إلى خبر 
غيره بل ولو بلغ حدً التّواتر» وإِنَّما تذكّر مؤاشييم عند إخبار غیره» وقد بَّعث اشيم واحدًا واحدًا 
إلى الملوك ووفد عليه الآحاد من القبائل فصار يُرسل كل واحد إلى قبيلته» وكانت الحجّة قائمة 
بإخباره عنه» وقد استدل البيهقئْ على ثبوت الخبر بالواحد بحديث يث انض الله امرأ سمع مقالتي» 
الحديتّ» وبحديث «بَيْتَمَا الئاس في صَلَاةٍ الصّبْح بِقَبَاء إِذْ أَتَاهُمْ آتِ فقال: إِنَّ رَسُولَ اله مؤاشيسم قد 
أنْلَ عليه اللَّيله فُرْآنَ وقد أُرَ أن يَسْعفْيلَ الكَغْبَة فَاسْتَفينُوهَا وكات وُجُوهْهُمْ إلى السام فَاسْعَدَارُوا 
إلى القَبْلَةِ الكعبة» [ح:4444]» قال الشافعئ: فقد تركوا قبلة كانوا عليها بخبر واحد ولم يُنكر 
عليهم اشيم وغير ذلك. 

قوله : (مجْمَع عَلَيْهَا)ُ خرج ما التُلف فيه كإرسال ما و وَصَلَّهُ اة الضَابط فان ذلك لا يقدح في 
صحّة الحديث, لكنّ بعضهم سمّى ذلك علَةٌ وإن كأنت غير قادحة كما سلف بل شدَّد بعضهم فر 
بكلٌ عل ولو غير قادحة. 


قوله: (أَيْ: إِسْئَادُهُ ضَعِيْف)27 كذا في النُسخ» وهو بيان للمراد من الصّحيح وفيه سقط لا بدٌ منه 


)00 كذا وقع هنا في نسخة الشارح الأبياري وهو موافق لما في (ج)» وبهامشها: قوله: أي: ضعيف كذا في النسخ» ولعله 
سقط كلمة (غير) أي : إسناده غير ضعيف» يدل على ذلك قوله: لا أنه إلخ. فلي راجع . ويدل لذلك قول الألفية 
َبِالصَّجِئْح وَالمَّعِيفِْقَصَدُوا 2 في اهر لا القَظع» وَالمُعْعَمَدُ 
انتهى. وفي أغلب النسخ ما أثبتناه في معن الإرشاد من قوله: (إسناده صحيح». 


للعلامة القنطلاني {IT}‏ القدّمة 
لا أنّهِ مقطوعٌ به في نفس الأمر؛ لجواز خطأ الصابط الثّقة ونسيانه» نعم؛ يُقَظع به إذا تواترء فإن 
لم يتّصل بأن حُذِف من أوّل سنده أو جميعه لا وسطه؛ فمعلّقٌ وهو في صحيح البخاريّ» يكون 
مرفوعا وموقوفاء Cs eR SiS SDS‏ 


وهو لفظ ليس» والأصل» أي: ليس إسناده ضعيقاء أي أنهي كون العروق موكيا رأث جات 
ليس بضعيف بقانون الصّناعة الحديئيّة» وإن كان قد يكون غير صحيح في نفس الأمر كما قال 
الشارح: لا أنه مقطوع به... إلى آخره. 

قوله: (لا أَنَّهُ مَفْطوْعٌ به) أي : خلافًا لمن قال: إِنَّ خبر الواحد يوجب القطع. كما حُكي عن أحمد 
ومالك وداوّدء وحُكي عن بعض الشّافعية بشرط أن يكون في إسناده إمام كمالك وأحمد وسفيان ولا 
قلا روحبه: 

قوله: (إذًا توان أي : أو احعَفّت به قرائن» قال في اشرح التُخبة»: الخبر المُحِتَفْ بالقرائن يفيد 
العلم خلانًا لمن أبى ذلك» قال: وهو أنواع منها ما أخرجه الشيخان مما لم يبلغ عدد التّواتر فاه 
احتف به قرائن منها جلالتهما وتقدّمهما في تمييز الصّحيح على غيرهما وتلقّي العلماء لكتابيهما 
بالقبول» ومنها المشهور إذا كان له طرق متباينة سالمة من ضعف الرّواة والعلل وممّن صرّح بإفادته 
العلم أبو منصور البغدادي» ومنها المسلسل بالأئمّة الحنّاظ حيث لا يكون غريبًا كحديث يرويه 
أحمد مثلّا ويشاركه فيه غيره عن السافعي ويشاركه فيه غيره عن مالك فإنّه يفيد العلم عند سامعه 
بالاستدلال من جهة جلالة رواته» قال: وهذه الأنواع التي ذكرناها لا يحصل العلم فيها إلا للمُتَبَحر 
في الحديث العارف بأحوال الرّواة والعلل. 

قوله: (فمُعَلّقَ) أي: لكونه بحذف أوّل سنده صار كالجدار المعلّق» ويُطلق عليه أنه غير صحيح 
بمعنى أنه لم يصح إسناده بالشّروط المذكورة لا أنّه كذب في نفس الأمر؛ لجواز صدق الكاذب 
وإصابة من هو كثير الخطأ. 

وقوله: (وَهُوَ في صَجِيْح البُخَاريَ) سيأتي أنه نما يفعل ذلك؛ اعتمادًا على شهرة الحديث 
وسنده أو في المتابعات والشّواهد لا في الأصول. 


ا مار ا ج قول أو فعل... إلى آخره. 


E‏ متن «الإرشاد» المعتمد عندنا (وموقوقا). 


القدمة {IT}‏ إزغتاحالتارئ 


يأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى - في الفصل التّالى» والمختار: لا يُجزم o‏ 


قوله : (والمُخْتار... إلى آخره) مقابله أنّه لا يجزم بذلك مطلقاء وأنّهِ يجزم به مطلقا تَقيّد بمخصوص 
أو لاء والقائلون بذلك اختلفواء فقال بعضهم : 


أصحُها مطلقا ما رواة أبو بكر محمّد بن مسلم عن عبيد الله بن عبد الله الزهريٌ عن سالم بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه» وهو مذهب الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهُؤْيَّه. 


وقيل: أصحُها محمّد بن سيرين عن عبيدة عن علئّ» وهو مذهب ابن المدينيّ وقيل غير ذلك. 

ما جرى عليه الشّارِح هو ما اختاره الحاكم» قال: ينبغى تخصيص القول في أصحٌ الاسشانيك 
بصحابئّ» أو بلد مخصوص بأن يقال: أصح إسناد فلان أو فلانيين كذا -أي كالبصريّين- ولا يُعَمّم 
ثم قال: (فأصحٌ اند الذي .إلى آخرة ما ذكرة الشارح. 


قال الخطيب: وأصحٌ طرق السّئن ما يرويه أهل الحرمين مكة والمدينة فإنَّ الّدليس عنهم قليل 
والكذب والوضعٌ عندهم عزيز» ولأهل البصرة من السّئن الثّابتة بالأسانيد الواضحة ما ليس 
لغيرهم والكوفيون لا تخلو رؤايتهم من غل وغلل» وحديث الشاميين أكثرةٌ مراسيل ومقاطيع وما 
انُصل منه فإلّه صالحٌ» وأما العراقيُون فقال هشام: إذا حدّثك عراقيٌ بألف حديثِ فاطرح تسع مئة 


)00 في هامش (ج): وتتفاوت رتب الصحيح بسبب تفاوت الأوصاف المقتضية للتصحيح في القوة؛ لأنها لما كانت 
مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة اقتضت أن يكون لها درجات بعضها فوق بعض بحسب الأمور 
المقويةء وإذا كان كذلك فما تكون رواته في الدرجة العليا من: العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب 
الترجيح كان أصح مما دونه. فمن المرتبة العليا في ذلك: ما أطلق عليه بعض الأئمة أصح الأسانيد كالزُهري 
عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه» وكمحمد بن سيرين عن عبيدة بن عمرو عن علي» وكإبراهيم النخعي 
[عن علقمة] عن ابن مسعود. ودونها في الرتبة: كرواية بريد بن عبد الله بن أبي بردة» عن جده» عن أبيه أبي 
موسى. وكحماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس. ودونها في الرتبة: كسهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن أبي 
هريرة. وكالعلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن أبي هريرة. 
فإن الجميع يشملهم اسم «العدالة والضبط»». إلا أن المرتبة الأولى فيهم من الصفات المرجحة ما يقتضى 
تقديم روايتهم على التي تليهاء وفي التي تليها من قوة الضبط ما يقتضي تقديمها على الثالثة» وهي مقدمة 
على رواية من يعد ما ينفرد به حستا: كمحمد بن إسحاق» عن عاصم بن عمر» عن جابر. وقس على هذه 
المراتب ما يشبهها. والمرتبة الأولى هي التي أطلق عليها بعض الأئمة أنها أصح الأسانيد» والمعتمد عدم 
الإطلاق لترجمة معينة منها. ١منه).‏ 


للعلامة القسطلاني 4 القدّمة 


في سند بألّه أصح الأسانيد مطلقًا غير مقيِّدٍ بصحابئ تلك التّرجمة لعسر الإطلاق؛ إذ يتوف 
على وجود درجات القبول في كل فردٍ فردٍ من رواة السّند المحكوم له» فإن قُيّد بصاحبها(" ساغ 
فيُقال مثلا: أصحٌ أسانيد أهل البيت: ا ااا ا عا igang‏ 


قوله: (في سَنَدِ) أي : أو حديث» قال العلائئ : أمّا الإسناد فقد صرح جماعة بذلك. وأمًا الحديث فلا 
يُحفظ عن أحد من أثمّته أنّه قال: حديث كذا أصحٌ الأحاديث على الإطلاق؛ لأنّه لا يلزم من كون 
الإسناد أصحٌ من غيره أن يكون المتن كذلك» فلذلك لم يخصّ الأئمة إلا في الحكم على الإسناد. انتهى. 
لكنّ شيخ الإسلام سيأتي إِنَّ من لازم ما قاله بعضهم من أنَّ صم الأسانيد ما روا أحمد عن الشّافعي عن 
مالك عن نافع... إلى آخره أن يكون أصح الأحاديث الحديث الذي رواه أحمد بهذا الإسناد. انتهى. 

قال الحافظ السيوطئ: وقد جزم بذلك العلائئٌ نفسه في عوالي مالك فقال في الحديث المذكور: 
إِنّه أصح حديث في الدنيا. 

قوله: (يِصّحَابِي تِلْكَ الَرْجَمَةِ) أي : أو بجهة محصورة كأهل البيت الآتية في الشارح أو البصريّين 
أو المدنيين: 

قوله: (على وجو چان اوک عق سات ر لاا لاطا على سار 
السا جد ة6 اهاط ها ت ب ا 

(تنبيه) 
تفاوت الأوصاف المقتضية لهماء وإن كان الجميع مشتملا على الشروط المذكورة. 

فمن المرتبة العليا سندًا ما ذكره الشَّارِح» ومن المرتبة العليا متنا ما افق على إخراجه البخاري 
ومسلم» ثم ما انفرد به البخاري ثم مسلم» ثم ما كان على شرطهما ولم يخرّجاه بل خرّجه غيرهماء ثم ما 
كان على شر ط البخاريٌ» ثمّ ما كان على شرط مسلم» ثم ما كان على شرط غيرهما كباقي الكتب السّنّة. 

وسيأتي في الشّارح الكلام على شرط الشيخين» وحاصله أنه ليس لهما شرط موجود في كتابيهما 
فاختلف الئّاس فيه قيل: والأسلم ما قاله النّوويُ: أنَّ المراد بالشّرط الرّجال الرّاوون للحديث. 


للك قوله: بصاحبها» في نسخة : بعملها» وهذا المناسب لما قرره أولا. انتهى. وفي (م): «(بصحابي ٠»‏ وفي هامش 
(ل): وه والمناسكٍ لقوله:غيرمقية يصحابي تلك الترجمة. 


القدّمة 51# » إرشاد السََاري 


جعفر بن محمِّد(' عن أبيه عن جدّه عن علي مء إذا كان الرّاوي عن جعفر ثقة» وأصحٌ أسانيد 
الصدّيق ‏ : إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم عن أبي بكر وأصحٌ أسانيد عمر 4# : 
الزهريٰ عن سالم عن أبيه عن جدّه» وأصح أسانيد أبي هريرة:49 + لومعم غق نميا بى آلب 
عن أبي هريرة» وأصحٌ أسانيد ابن عمر: مالك عن نافع عن ابن عمرء وأصحٌ أسانيد عائشة: 
عبيد الله بن عمر عن القاسم عن عائشة رضي الله عنها وعنهم أجمعين. 

ويُحكّم بتصحيح نحو جزءٍ ص على صكّته مَنْ يُعتّمد عليه من الحمّاظ التُقَاد 2220 


فإذا قيل هذا الحديث على شرط البخاريٌ أو شرط مسلم فمعناه أن الرّاوين له كرواة البخاري أو 
مسلم أو منهماء واعلم أنَّ ما أخرجه المؤلّفون بعد الشّيخين كالسّئن لأبي داود إذا قالوا فيها: أخرجه 
البخارئ أو مسلم فلا يَعُنون بذلك أكثر من أنَّ البخاريّ أو مسلمًا أخرج أصل ذلك الحديث» فعلى 
هذا ليس لك أن تنقل حديثًا منها وتقول هو على هذا الوجه من كتاب البخاريّ أو مسلم إلا أن تقابل 
لفظهء أو يقول الذي خدّجه: أخرجه البخاري بهذا اللّفظ كذا في «الملخص»: ومثل ذلك يقال فيما 
يخرجه الحافظ السيوطئ في «الجامع الصّغير) عن الشيخين أو أحدهما؛ فَمَطّن. 

قوله: (جَعْمَرُ بنُ مُحَمَّد) أي : ابن عليّ بن الحسين بن علي م 

وقوله: (عن أيه عَنْ جَدّهِ) هذه عبارةٌ الحاكم ونُظر فيها بأ المّمِير في جدّه إن عاد لجعفر فجدَه 
علئٌ لم يسمع من علي بن أبي طالب أو إلى محمّد فهو لم يسمع من الحسين. 

قوله: (مَالك عَن تافع) مالك هو ابن أنس الإمام» ونافع هو مولى ابن عمرء قال البخاريٌ: وهذا 
أصحٌ الأسانيد قال الشيوطئ : وهو أمر تمي إليه افوس وتنجذب له القلوب» قال اللوي : وعلى 
هذا فأجل.ٌ الأسانيد الشّافعئْ عن مالك عن نافع عن ابن عمر» أي : لإجماع أهل الحديث على أنه لم 
يكن في الرُواة عن مالك أجل من الشَّافعيئ» ويّنى بعض المتأخّرين على ذلك أن أجلّها رواية أحمد 
ابن حنبل عن الشَّافِعِيَ عن مالك؛ لاتفاق أهل الحديث على أنه لم يرو عن الشّافعي أجل من أحمدء 
PA PETER‏ بلك اتلك 

قوله: (نَحْوَّ جُرْءِ) أي : ككتاب من المصئّفات المشهورة. 
)١(‏ في هامش (ج): جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب» أبو عبد الله » المعروف بالصادق» 


صدوق فقيه إمام» مات سنة ست أو سبع ومئتين. أبو بكر. قال الجلال: إن عاد الضمير في جده إلى جعفر فجده 


للعلاهة القسطلاني "SE,‏ القدّمة 


كما ذهب إليه ابن القطّان والمنذري والدّمياطيٌ والسبکئٰ وغيرهم؛ خلاقا لابن الصلاح» 
حيث مَبَعَ لضعف أهل هذه الأزمان0". 


4 ر ۶ 2 ب 

قوله:(أو لم يَنصّ) كان الأظهر : فإن لم ينصّ... إلى آخره. 

قوله : (جَوَارُ تَصْحِيْحِهِ) قال العراقئ: وهو الذي عليه عمل أهل الحديث» فقد صحّح جماعة من 

وقوله: (كُمَا ذَهَبٌ إِلَيْهِ ابن القَّطانِ) بالقاف وهو أبو الحسن علي بن محمد بن عبد الملك بن 
الان صاحب كتاب «الوهم والإيهام»؛ فصحَحَ في كتابه المذكور حديث ابن عمر «أنَّه كان يتوضّأ 
ونعلاه في رجليه ويمسح عليهما ويقول: كذلك کان رسول الله بقاشييام يَفْعَلُ». 

وقوله: (والمُنْذِرِيُ) هو الحافظ زکئ الدِّين» فصَّحَّحَ حديتٌ بحر بن نصر عن ابن وهب عن 
مالك ويونس عن الزُهريٌ عن سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة في اغفْرّان مَا تقدّم منْ ذنبه وما تأخَرا. 

وقوله: (وَالدَّمْيَاطِيْ) هو الحافظ شرف الدّين من الطبقة التي تلي طبقة ابن القكّان والمنذري» 
فصحّحَ حديث جابر (مَاءُ زَمْرمَ لما شرب لَه 

وقوله: (وا لسبكئ) هو تقئ الدّين من البقة التي بعد طبقة الدّمياطيّ فصّحَّحَ حديث ابن عمر 
في «الزّيارة). 

قوله: (حَنِتُ مَنَعَ... إلى آخره) قال: لا يُحكم بصحَّته؛ لضعف أهل هذه الأزمان وما من إسناد من 
ذلك إلا ونجدٌ في رجاله من اعتمد في روايته على ما في كتابه عَريًا عما يشعرط في اليح امن 
الحفظ والضّبط والإتقان» قال في «المنهل»: مع غلبة الظَّنّ أنه لو صحّ لما أهمله أئمّة الأعصار 
المتقدّمة؛ لشِدَّة فحصهم واجتهادهم. انتهى. قال الحافظ السيوطيئ : والأحوط في مثل ذلك أن يعبّر 
عنه بصحيح الإسناد» ولا يطلق النّصحيح؛ لاحتمال علّة للحديث خفيت عليه» وقد رأيت من 


0 
4د 


يعبّر؛ خشية من ذلك بقوله: صحيح إن شاء الله. 


)١(‏ في هامش (ج): ذكر الحافظ السيوطي في مقدمة سماها «التنقيح في مسألة التصحيح» أن المجمع عليه إنما هو 
التصحيح لذاته لالغيره» فليراجع. 


ده 


القدّمة :€ #3 إرتادالکاري 


السا غرف”/ مَخْرَّجُه() من كونه حجازيًا شاميًا عراقيًا مكيًا كوفيًا؛ كأن يكون 
الحديث عن راو قد اشتُهر برواية أهل بلده» كقّتادة في البصريّين» فإنَ حديث البصريّين إذا جاء 
عن قتادة ونحوه كان مَخْرَجُه معروقا» بخلافه عن غيره. والمراد به الاتتصال. فالمنقطع والمُرسّل 
والمُعضل لغيبة بعض رجالها 1 | |[|[|[ز[| |[ |[ 0 O‏ 


- 


(تنبيه) 


حيثٌ جاز النّصحيح للمتأخرين فالنّحسِينٌ أولى» وقد حَسَنَ لزي حديث «طَلَبُ العِلْم فَرِيضَةً) 
مع تصريح الحَقَاظ بتضعيفه» وكذلك المُضعيف» وآئا الحكم بالوضع فيمتنعٌ إلا حيث لا يخفى 
سا الظوال الرّكيكة التي وضعها القُصَّاصٌ أو ما فيه مخالفة للعقل أو الإجماع كما ذكره في 
«شرح التّقريب»»؛ قال: وأمّا الحكم للحديث بالّواتر أو الشهرة فلا يمتنع إذا وجدت الظرق 
المعتبرة في ذلك وينبغي التَّوقُْف عن الحكم بالفرديّة والغرابة والعزَّة أكثر. 

قوله: (مَا عرف مَخْرَجْهُ) بفتح الميم والرّاءء أي: محل خروجه» وهو رجاله الرّاوون له؛ لأنّه 
خرج منهم والمراد ولو نساء. 

وأما المُخرّج بالكّشديد أو بالتّخفيف اسم فاعل فهو ذاكرٌ الرّواية» كالبخاريٌ» والمعنى أنَّ الحسن 
هو اما اشخيرت ارجالة وذلك كابة عن الاتسال كما سيان يفول الشارخء ازال راداي رة 
المخرّج- الاتُصال وأنَّ المدار عليه ولو لم يعرف المخرج إذ المرسل والمنقطع والمُعْصّل والمُدلّس 
-بفتح اللام- قبل أن يتبيّن تدليسه لا يُعرف مخرج الحديث فيها فلا يكون متَّصلًا إذ لا يُدرى من سقط. 

قوله: (بسبّب رِوَايَةِ أَهْل بَلَدِو) أي: عنه» وقوله: (كان مخرجه معروًا) أي : لمعرفة سلسلة قتادة 
وشهرتها بين المحدّثين. 

قوله : (فَالمُنْقَطِعُ... إلى آخره) تفريعٌ على أنَّ المرادَ الانُصال والمدار عليه» وسيأتي أنَّ المنقطع 
ما سقط من رواته واحدٌ قبل الصَّحابِيَ من مكان أو أكثرء والمُعْضَل السّاقط منه اثنان فأكثر مع 
التّواليء والمُزْسل ما سقط منه الصَّحابِيٌ ورفعه التابعي. 


وقوله: (لغيبة... إلى آخره) علَّةٌ مقدَّمةَ على المعلول. 


)۱( في هامش (ج): «قوله: ما عرف مخرجه' قال البقاعئئْ: أي رجاله الذين يدور عليع » فكل واحدٍ من رجال 
السّند مَخْرج خرجٌ منه الحديث. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القنطلاني "SE:‏ القدّمة 


لا يُعلّم مَخْرَخّ الحديث منهاء فلا يسوغ الحكم بمَخْرَجه» فالمعتبر الانّصال وا ع 


وقوله: (لا يعلم... إلى آخره) خبر المنقطع. 

وأكااهزله دلا شوغ دار5 که تملع وله و ستؤوطياة ا ی ا م 
عدم معرفة السّاقط منها عدم جواز الحكم على مَخْرجها بالحُسن؛ لتوقفه على الاتُّصال المتوقف 
على معرفة ج جميع الرّجالء أو الباء في (بمخرجه) سببيّة والكلام على تقدير مضاف. أي : بسبب جهل 
مَخْرَجِهِ لا يسوغ الحكم عليه... إلى آخره. 

ثمّ ما ذكره الشارح من التّعريف أصله للخطّابِئَ» واعترضه ابن دقيق العيد بصدقه على 
الصحيح» وأجيب بأنَّ الصّحيح أخصُ من الحسن» ودخول الخاصٌ في حدٌّ العام ضروري» والتّقييد 
بما يخرجه عنه مخلٌ بالحدً له» وهذا مبنيٌ على طريق المتقدمين من جواز التعريف بالأعمٌ» لكنَّ 
الشارح سيأتي بقوله (وَشْهْرَةٌ رِجَالِهِ بِالعَدَالَة... إلى آخره) عاطمًا له على قوله (فَالمُعْتَبَرُ الانّضَالَُ) 
فَسَلِمَ كلامه من ذلك» إِلّا أنّه قاصبٌ على أحد شِقَّي الحسن وهو الحسن لذاته غير شامل للحسن 
ليره ولذاا يرهن ذلك ابن الصّلاح #وفال هاخامتك: ل امعد التٌطر في دنك جامما بين أظراف 
كلامهم ملاحظًا مواقع استعمالهم فانّضح لي أنَّ الحسن قسمان؛ أحدهما وهو المسمّى بالحسن 
ECER‏ 
بالكذب فيه ولا يُنسب إلى مفسّق آخر واعتضد بمتابع أو شاهد» وثانيهما وهو المسمّى بالحسن 
لذاته ما اشتهر رواته بالصّدق والأمانة ولم يصلل في الحفظ والإتقان مرتبة رجال الصّحيح» قال: 
وعليه ينزل حدٌّ الخكابئ ويزاد في كلٌ منهما سلامته من التّعليل والشذوذ. انتهى. 

أي: لتم الشُروط الخمسة التي للصّحيح» وهي الاتّصالء وكون راويه عدلاء وكونه ضابطًاء 
وعدم الشذوذ والتّعليل. 

تال ابن جماعة: وير على الأزك من الفسدين الصيف والمتقطع والمرسل الذى ف رجال 
مستور» وروي مثله أو نحوه من وجه آخر» وعلى الثاني المرسل لذي اشتهر راويه بما ذكر فَإِنّه 
كذلك وليس بحسن في الاصطلاح» قال: ولو قيل: الحسن كل حديث خالٍ عن العلل وفي سنده 
التكصرو عدر لد شاه أرطيو نا عن درج الان لان اماما 

اي ا ا ران 
قال: فان خف الضّبط فهو الحسن لذاته. فقَرّك بينه وبين الصحيح في الُّروط إِلّا تمام الصبطء ثه 


القدّمة BIE:‏ اراد السَاري 


ولو لم يعرف المَخْرَجء إذ كل معروف المَخْرّج منَّصلٌ ولا عكس» وشهرة رجاله بالعدالة والصضبط 
المنحط عن الصحيح» ولو قِيلَ: هذا حديث 1111101111119 
ذكر الحسن لغيره بالاعتضاد. 

وبالجملة فقد كرت تعاريف الحسن ولم يصف منها تعريف حسن» قال البلقينئٌ: الحسن لما 
توسّط بين الصّحيح والضعيف عند النّاظر كأنَّ شيئًا ينقدح في نفس الحافظ وقد تقضر عبارته عنه 
فلذا صعب تعريفه. انتهى. 

قوله : (ولَّمْ يُعْرَف المَخْرّج) أي: لم يشتهرء وأمّا أصل معرفته وضبطه فلا بذَّ منه. 

قوله: (مُنَصٌِ) أي: لِمَاعرفت من أنَّ ما سقط من رجاله شيء لم يعرف مخرجه. 

وقوله : (ولاعَكْسّ) أي: لأنَّه قد يتّصل مع عدم الاشتهار بل ومع الصعف. 

قوله : (وسّهْرَة) بالرّفع عطف على الاتّصالء والمراد بالشهرة: سلامة الرّجال من وصمة الكذب 
فهو بمعنى قول التَّرمِذيّ: ولا يكون في إسناده متهم بالكذب. كما في "شرح التّقريب». ويحتمل أن 
يكون (وشهرة) مبتدأ و (بالعدالة) خبره؛ والمعنى: وشهرة رجاله التي هي مُرادة لمعرفة المَخُرج 
تكون بالعدالة... إلى آخره» أي: فمعنى قولنا: ما عرف مخرجه» أي : ما اشتهرت رجاله باهم عدول 
بطرت إلى اتغرىى وبالجملة هاا التعريف فيه من الطول والقلاقة والشعوبة ما لا يخقى. 

قوله : (المُنْحَطٌ عَنْ الصَّحِيْح) أي: الذي للصّحيح وهو تمام الصّبط إذ المعتبر فيه الضّبط التَامُ 
وفي الحسن أصل الشّبطء واعلم أنَّ الحسن بقسميه يشارك الصّحيح في الاحتجاج والعمل به عند 
جميع الفقهاء وأكثر المحدثين وإن كان دونه في القوّة ولهذا أدرجه جماعة في نوع الصّحيح كالحاكم 
وابن حبّان» لکن مَن سئّاه صحيحًا لا يُنكر أنه دونه بدليل تقديم الصّحيح عليه عند التّعارض 
فحينئذ يكون الخلاف لفظيًاء فمن جعله من الصحيح أراد في الاحتجاج والعمل» ومن أخرجه منه 
أراد أن رتبته أقلا من ربع 

ويُشارك الصّحيح أيضًا في تفاوت رتبه» فمن الرّتبة العُليا سندًا ما قاله الحافظ الذَّهبيُ: إل أعلى 
مراتب الحسن مسقد بو :غير جو ابي اماه ون تابي عريرة» إن عل .من :لاط يصفون هذه 
الطريق بأنّها من أدنى مراتب الصّحيح» وروي منها قوله شم : «لوْلا أن سق على أَمّنِي ا 
بالسوّاك عِنْدَ كل صَّلَّاةٍ؛ رواه التَّرمذيُ. 


القاجةالتتظلاق 4559 ا 


حسن الإسناد أو صحيحه؛ فهو دون قولهم: حديثٌ حسنٌ صحيحٌ7" أو حديث حسنٌ؛ لاله قد 

(تنبيهان): 

الأؤل: إذا كان راوي الحديث متأخرًا عن درجة الحافظ الضّابط مع كونه مشهورًا بالصّدق 
والسّتر حنَّى يكون حديثه حستا فرُويَ حديثه من وجه آخر ولو واحدا قَوِيَ بالمتابعة وانجبر ذلك 
التقص اليسير» وارتفع من درجة الحسن إلى درجة الصّحيح وهو الصّحيح لغيره» وذلك كحديث 
محمّد بن عمرو المتقدّم؛ فإنَّ محمّد بن عمرو من المشهورين بالصدق لكنّه لم يكن من أهل الإتقان 
حنَّى ضعَّفه بعضهم؛ من جهة سوء حفظه» ووثَّقه بعضهم؛ لصدقه وجلالته فحديثه من ذلك الوجه 
حسنء وانضمٌ إلى ذلك كونه رُوي من وجه آخر عن أبي هريرة فرواه الشيخان من طريق الأعرج عن 
أبي هريرة فحكمنا بصحّته فهو صحيحٌ لذاته من طريق الشيخين صحيح لغيره من طريق محمّد؛ 
نظرًا لجبره بوروده من طريق غيره» وحسنٌ لذاته من طريقه بقطع النّظر عن جبره بغيره. 

الكّانى: اشتّهر أنَّ الأحاديث الضعيفة يقري بعضها بعضًاء وأنَّه يتحصّل من مجموعها أنَّ الحديث 
يصير حسئًا. وليس على إطلاقه؛ بل ما كان ضعفه لضعف حفظ راويه الصّدوق الأمين زال لمجيئه 
من وجه آخر موافق له» وعرفنا أنّه لم يختلَ فيه ضبطه وصار الحديث حستا بذلك وهو الحسن 
لغيره» وكذا ما كان ضعفه لإرسال أو تدليس أو جهالة رجالٍ زال بمجيئه من وجه آخر وكان دون 
الحسن لذاته» وأمّا الصعيف لفسق الرّاوي أو كذبه فلا يتر فيه موافقة غيره له إذا كان الآخر مثله؛ 
لقوة الضَّعف وتَقَاعد هذا الجابر» نعم؛ يرتقي بمجموع طرقه عن كونه منكرًا أو لا أصل له. 

قال شيخ الإسلام: بل ربّما كَثْرَت الطارق تق أوضاعه إلى دزجة التتسعرز”والشوو الحقظ) 
بت از جنل یی اواو شعت ارب ل ار بمتضوع للها إلى در ال 

قوله: (حَسَنٌ الإَِْادِ أو صَحيْحه) أي : بإضافة الحُسن أو الصّحة إلى الإسناد. 

وقوله: (فَهُوَ دُونَ قَوْلِهم : حَدِيْث حَسَنْ... إلى آخره) أي: كل منهما أدنى من كلّ منهماء وكذا لو 
قيل: صحيح حسن الإسناد» بأنَّ وصف الإسناد بكلٌ من الصّحة والحُسن على ما جرى عليه شيخ 
الإسلام فيما يأتي في الحديث الصّحيح الحسن إذا كان له طريق واحد وعم أنَّ كلا مما ذكر أدنى من 
)۱( في هامش (ج): قوله: ادون قولهم: حديث حسن صحيح! كذا بخطه» ولعل الصواب بإسقاط كلمة حسن» وأما 

الجمع بين الوصفين فقد ذكره بالأثر. 


القدمة {YT}‏ إزقتاةالكتاري 
يصح أو يحسُنُ الإسناد؛ لانّصاله وثقَة رواته وضبطهم دون المتن؛ لشذوذ أو علق ERS‏ 


قولهم : صحيح الإسناد. فا لحاصل أنَّهِ قد يُضاف إلى الإسناد الصّحة وحدها أو الحسن وحده أو كلاهماء 
تلاا 0 امب وك 


E‏ - أي 2 اي ا ا 
الأصل» قال شيخ الإسلام: والّذي لا أشكُ فيه أنَّ الإمام منهم لا يَعدل عن قوله : (صحيح) إلى قوله: 
(صحيح الإسناد) إلا لأمرمّا. انتهى. 

قال العراقئ: ومثل ذلك يقال فيما لو اقتصر على قوله: (حسن الإسناد) ولم يعقبه بضعيف. 

فهو أيضًا محكوم له بالحسن. 
قوله: (دُوْنَ المَمْنَ) أي: لشذوذ أو علَّةٍ فيه» وكذلك قد يصح المتن دون السّند بأن يجيء المتن 

من طريق آخر سالم مما في هذا الطّريق كما في «شرح المشكاة»؛ ولا يختص ذلك بالصّحيح ولا 

بالحسن بل يجري في ا : لضّعيف أيضًا كما قاله الزركشئ في «نكتهاء فلا تلازم بين السّند والمعن في 
ال لصّحة وغيرهاء فإذا قالوا: هذا إسناد صحيح أو حسن أو ضعيف. فلا يلزم منه صحّة المتن ولا 
ضعفه وبالعكس» وكذا يقال في سائر الأنواع؛ وذلك لأتها إمّا أن تكون صفة للسّند كالمُعضا 
والمنقطع والمعلّق والمتّصل والمسلسلء وإِمّا أن تكون من أوصاف المتن كالمرفوع والمقطوع 
والمسدد واللمرافوق والمؤسدل.والمتؤاتر: الخو و إا :أن تكون مزه الأوضاف الشاملة للشيق 
والمتن وهي الصّحة والحسن والصعف» فإذا وصفنا السّند بصفة تخصّةٌ كأن يقال: مُْضل مفلا لم 
يُنظر إلى متن الحديث أصلاء بل تارة يكون صحيحًا أو حسنًا أو ضعيمًا وتارة يكون مرفوعا أو 
سواء كان صحيحًا أم حستا أم ضعيفًا أم منقطعًا أم معضلا أم غير ذلك» وإذا وصفنا أحدهما بما هو 

مشترك بينهما لم يلزم منه كون الآخر كذلك» فاعرف ذلك واغتنمه. 

48 في هامش (ج): قوله: «دون متن الحديث»؛ هو ما ينتهي إليه غاية السند قاله ابن جماعة. وقال الطيبي: هو 
ألفاظ الحديث التي تتقوم بها المعاني. قال ابن جماعة : وأخذه [إما من] المماتنة» وهي المباعدة في الغاية ؛ لأن 
المتن هنا غاية السند. قال الجلال: الأولى اشتقاقه من المتن» وهو ما صلب وارتفع؛ لأن المسند يقويه بالسند 
ويرفعه إلى قائله» ثم قال: وأكثر صيغ المادة راجعة إلى معنى الصلابة والقوة فلذلك اخترنا الأخذ منه. 


للعلاهة القت طلاني YT‏ القدّمة 


و 


وما قِيلَ فيه: حسنٌ صحيحٌ» أي : صح بإسنادٍ وحَسْن بآخرَ. ا 


قوله: (وَمَا قِيْلَ فيه... إلى آخره) أي : كما فعله التَّرَمذيُ في جامعه في كثير من الأحاديث» وكذلك 
ابن أبي شيبة وغيره. 

قوله#(آي :طحي بإ شاو إلى خر قال ابن دفيق. العيد+ يرد على ذلك الأحاديث التي قيل 
فيها ذلك ولرل مخرج واحد كحديث «إِذَا قي نِضف من سَعْبَانَ فلا تَصُومُوا» أخرجه 
التّرمذئ» وقال فيه : حسن صحيح لا نعرفه إل من هذا الوجه على هذا اللفظ» وأجاب ابن الصّلاح: 
با المراد بقولهم :«حَسَنَ صخيح» اللحسن اللغوي وهو خسن اللفظ دون الاصطلاخي: 

ولذاقيل قابعضن الأحادييت : سو ولكن ی رواتة من هرکاب ورک ابن د قیق الد بان پارم أن 
يطلق على الحديث الموضوع إذا كان حسن الّلفظ أله حسن» وذلك لا يقوله من المحدّثين أحد» وأجاب 
ابن كثير : بأنَّ الجمع بين الصّحة والحسن درجة متوسّطة بين الصّحيح والحسن» قال: فما يقال فيه 
حسن صحيح أعلى رتبةٌ من الحسن» ودون الصحيح» قال العراقئ : وهذا تَحَكُمْ لا دليل عليه. انتهى. 

قلت: لعلَ وجه التَّحكّم أنَّه كان المتبادر أَنَّه ّا أن يكون جانب الصّحة فيه أرجح أو جانب 
الحسن أو يستويان» فإن كان أحدهما أرجح كان الحكم له وإِلّا فللحسن أيضًا إذ لا يُصار إلى 
الأعلى إِلّا بيقين» فالحكم بدرجة متوسطة حينتذ تحكم ولا دليل عليه في اصطلاحهم» ثم إِنَا 
نجدهم تارة يقدّمون لفظ (حسن) على (صحيح) وتارة يؤخَّرونه فيقولون تارة: (حسن صحيح) 
وأخرى : (صحيح حسن) والظّاهر أنهم لا يفعلون ذلك عبثًا بل لا بدَّ من نكتة» ولامانع مِن أن يقال: 
إنّها في تقديم لفظ الصّحة يكون الحديث من قبيل الصحيح لغيره الحسن لذاته؛ فيكون أعلى من 
قولهم: حديث حسن فقط؛ لاحتمال أن يكون حستا لغيره» وني تقديم لفظ الحسن يكون الحديث 
حستًا لغيره بقرينة ضمٌ (صحيح) إليه» ويكون المراد من قولهم (صحيح) أنه ليس بضعيف بل تَرَقَى 
من هذه الا فيكون ذلك اتی مخ قوتي ر ی كذا يلمر وا جن الا ماءقاله شيخ 
الإسلام: وهو أن الحديث إن تعدّد إسناده فالوصف راجعٌ إليه باعتبار الإسنادين أو الأسانيد» قال: 
وعلى هذا فما قيل فيه ذلك فوق ما قيل فيه صحيح فقط إذا كان فردًا؛ لأنَّ كثرة الطرق تُقرّيء وإلّا 
فبحسب اختلاف التُقاد في راويه فيّرى المجتهدٌ منهم بعضهم يقول فيه: (صدوق) وآخر يقول فيه: 
(ثقة)» ولا يترجّح عنده قول واحد منهما أو يترجَّح ولكنّه يريد أن يُشير إلى كلام النّاس فيه» فيقول 
ذلك وكأنّه قال: حسن عند قوم صحيح عند قوم» قال: وغايةٌ ما فيه أله حَذَّفَ منه حرف التَّرَدُدِ؛ِ لأنّ 


القدّمة {YT}‏ اکا ااي 


والصّالح؛ دون الحسن» قال أبو داود: ما كان في كتابى «(السنن) من حديث فيه وه“ 
شديدٌ؛ فقد بيّنته» وما لم أذكر فيه شيئًا فهو صالحٌ» وبعضها أصلح من بعض. انتهئ. قال 
الحافظ ابن حجر : لفظ «صالح) في كلامه أعمُ من أن يكون للاحتجاج أو للاعتبار» فما ارتقى 
إلى الصَّحَّة ث9 5700 *ش# 


أقوى من التَردّد. انتهى. 

(فائدتان) 

الأولى: من الألفاظ المستعملة عند أهل الحديث في المقبول: الجيّد» والقوي» والمعروف» 
و افورظ والمجوةة والكابية: 

فالجيّد هو الصّحيحء قال البُلقينئٌ: الجَودةٌ يُعبّر بها عن الصّحة» وكذا قال غيره. لا مغايرة بين 
اجيّد و«صحيح» عندهم إلا أن الجَهْبَدٌ منهم لا يعدل عن صحيح إلى جيّد إلا لنكتةٍ كن يرتقي 
الحديث عن الحسن لذاته ويتردّد في بلوغه الصحيح» فالوصف به أنزل رتبةً من الوصف بصحيح. 
وكذا القوئ» وأما المُجرّد والنّابت فيشملان الصَّحيح والحسن» والمعروف مقابل المنكرء 
والمسفوظ يقابل الكاةهوسياتيان: 

(الثانية): زيادةٌ راوي الصّحيح والحسن مقبولة إذ هي في حكم الحديث المستقلٌ ما لم تناف 
رواية من لم يزد» فإِنْ نافت بأن يلزم من قبولها رد الأخرى احتيج للترجيح» فإن كان لأحدهما 
مُرجحٌّ فالآخر شاةً. 

قوله: (وَالصَّالِحُ دُوْنَ الحَسَنِ) مقتضاةٌ أنه لا يشمل الحسن والصّحيح وليس كذلك بل يَعمُهما 
وغيرهما مما يصلح للاعتبار كما تفيده عبارة ابن حجر الآتية» فهو ما ليس فيه وهنٌّ شديد أعمٌ من 
ان یرن لأ وحن فيه آأصلا آوافيه لاعن غير شدي 

وعبارة اشرح التّقريب»: وأما الصَّالح فهو شاملٌ للصّحيح والحسن» لصلاحيّتهما للاحتجاج بهماء 
ويُستعمل أيضًا في ضعيفب يصلح للاعتبار. انتهى. وهو بمعنى ماذكره ابن حجر في تفسير كلام أبي داود. 
(۱) في هامش (ج): الوّهْنٌُ: الضَّعْفُ في العَمَلِ ويُحَرَّكُ» والفِعْلُ كَرَعَدَ وَوَرِثَ وكرُمَ. «قاموس». 


(؟) في هامش (ل): أشار هثم إلى أن الضّعيف الذي يرتقي إلى الحسنء دون الضَّعيف الذي يرتقي إلى الصّحة في 
الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج. 


للغاهةالقشطلانٍ "Si:‏ القدّمة 
إلى الحُشن(2 فهو بالمعنى,الأؤل» وماعداهما فهو بالمعنى.الكانى» وما قَصَرّ عن ذلك فهو 
الذي فيه وَهَنّْ شديدٌ2». 

وَالمُْضِعَف : مالم يج / يُجمّع 7" على ضعفه» بل في متنه أو سنده تضعيف لبعضهم وتقوية للبعض 
الآخرء وهو أعلى من وال وف «البخارئ) منه. 

والضفيقن# ا غار الحسن» وتتفاوت درجاته في:الظلعفك بحسب بعده: من 
شر وط الصّحَّة. 


قوله : (وَهُوَ أَعْلَى مِنَ الضَعِيْفِ) أي : قرّةَ لا ضعمًا كما قد يُتوهّم. 

قوله: (وفي البُخَارِيٌ مِنْهُ) أي : على وجه التّقوية لحديث آخر تابعًا أو شاهدًا له لا على أته أصلّ 
مقصودٌ بذاته. 

0 

قوله : (وَتَتَقَاوَتٌ مَرَانُِه” ... إلى آخره) وذلك لأنّ شروط القبول الشّامل للصّحيح والحسن وهي: 
الانّصالء والعدالة» والصبط» وعدم الشذوذ» وعدم العلَّة» والمتابعة في المستور بالنّظر إلى انتفائها 
انفرادًا واجتماعاء يتفرّع منها أقسام أوصلها العراقئ إلى اثنين وأربعين» والبستيٌ إلى تسعة وأربعين» 
وزاد على ذلك شيخ الإسلام حتّى أوصلها إلى ثلاث مئة وأحد وثمانين» ونوّع ما ققد الانّصال إلى 
المرسل» والمنقطع» والمعضل» بالنّظر لكون السّاقط صحابيًا أو غيره وكونه واحدًا أو أكثر» وما فقد 
العدالة إلى ما في سنده ضعیف» أو مجهول عيئًا أو حالا؛ أو كذاب» أو فاسق» أو منَّهِمء أو مبتدع» قال 
ابن حجر : وحص ذلك مع كثرة النّعب فيه قليل الفائدة لكن اشتهر تلقيب تسعة منهاء وهي : المرسل» 
والمُعضل» والمنقطع. والمعال؛ والمقلوب. والسَّادُ والمضطرب»والموضوع» والمنكر. 


)2 في هامش (ج): : قوله: ثم إلى الحسن» أشار ب (ڈ ثم» إلى أنَّ الضعيف الذي يرتقي إلى الحسن دون الضعيف الذي 
يرتقي إلى الصحة في الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج به. 

(0) في(م): «كثيرا. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «ما لم ي يجمع»: قال شيخنا اع ش»: لم يظهر من هذا مقابلته للضعيف. بل الظّاهر منه: أنَّ 
المضكًف قسمٌ من م الشيعيقك؟ لأنّه:إناتفق] على صحف سمي ضعيفًاء وإن اختُّلف فيه سمي مضعَمًا. انتهى. 
أقول: على وزان هذا فهل ما اختّلِف في تصحيحه أو تحسينه يقال فيه: صّحّح أو حُسّنء ولا يقال: صحيح أو 


القدمة VI}‏ نكا الكتارى 


لل لل لل لل لل ل ااال ا ا ا ل ل ا ل ل ا ل ا ل لا ل لكا 


وعُلِمَ مما تقرّر: أن الصعيف تتفاوت مراتب ضعفه بحسب خفة ضعف رواته وشدّتهم وبحسب 
ما اجتمع فيه ققد شرط أو أكثر» فمنه أوهى» كما أن في الصّحيح أصح. 

قال الحاكم: فأوهى أسانيد الصدّيق : صدقة عن فرقد عن مُرَّة عنه. 

وأوهى أسانيد أهل البيت: عمرو بن شمّر عن جابر الجعفئ عن الحارث الأعور عن عليّ. 

وأوهى أسانيد العمريّين: محمد بن عبد الله بن القاسه(" عن أبيه عن جدّه. 

وأوهى أسانيد أبي هريرة: السّري بن إسماعيل عن داود بن يزيد عن أبيه عنه. 

زارائ آسانيد عامشة#43التجاريث بن رشبل طق اء الما عا 

وأوهى أسانيد المكيّين: عبد الله بن ميمون عن شهاب بن خراش عن إبراهيم بن يزيد عن عكرمة 
عن ابن عبّاس. 

وأوهى منها: السّدَيُ الصّغير عن الكلبيّ عن أبي صالح عنه» قال شيخ الإسلام: وهذه سلسلة 
الكذب لا سلسلة الذّهب. انتهى. 

إذا أردت رواية الضَّعيف بغير إسنادٍ فلا تقل: قال رسول الله باشييسم كذا وما أشبهه من صيغ 
الجزم» بل رُوي عنه كذا أو بَلغنا عنه أو رد عنه أو جاء أو تقل عنه أو نحو ذلك من صيغ التمريض» 
وكذا ما شك في صكّته وضعفه» بخلاف الصّحيح فيُذكر بصيغة الجزم ويَقبح فيه صيغة التّمريض 
كس لاف 


(تنبيه) : 


ؤيجورٌ رواية ما سوى الموضوع من الضّعيف والعمل به من غير بيان ضعفهِ في غير صفاته تعالى 
وفي غير الأحكام كالحلال والحرام وغيرهماء وذلك كالقَصَص والمواعظ وفضائل الأعمال وغيرها 
ممًا لا تَعَلُقَ لهُ بالعقائد والأحكام» كذا ذكر ابن الصّلاح وزاد شيخ الإسلام ثلاثة شروط : أحدها أن 
يكون الصف غير شديد فيخرحُ من اتفرة من الكذابين ومن فَحُش غلطه» الثاني : أن يندرج تحت 
أصل معمول به الثَّالث: أن لا يعتقد عند العمل به ثبوته بل يعتقد الاحتياط» وهذا هو المعتمد» 


)۱( محمد بن القاسم بن عبد الله. والتصحيح من «تدريب الراوي». 
(؟) نسخة عند البصريين عن... كما في «التدريب). 


للغاجة التَتَطلانٍ 40 القدّمة 
والمُستد: ما ائّصل سند( من راويه2» إلى منتهاه رفعا وأوقفا. SRO ONE RORSERSRNIKEE SS‏ 


وقيل: لا يجوز العمل به مطلقاء وقيل: يُعمل به مطلقّاء وعزي إلى أبى داود وأحمد؛ رَأَيَا ذلك أقوى 
من رأي الرجال» أما الموضوع فلا يجوز العمل به مطلقًا إجماعا. 

قوله: (مااتَصَلَ سََدّهُ) أي : ولو ظاهرًا فيدخلٌ ما فيه انقطاع ظاهر» كسقوط صحابي أو غيره منه» 
أو خفيع كعئعنة المُدَلّس والمعاصر الذي لم يغبت لَقِيْهُ. 

قوله: (إِلَى مُنْتَهَاهُ) أي: سواءً انتهى إلى التب مزإشييهم أو الصحابي أو من دونه» وهذا قول 
ا 


وقوله: (رَفْعًا وَوَققًا) أي: فيدخل فيه الموقوف وهو قول الصحابي» وكذا يدخل فيه المقطوع 
وهو قول التابعي مثلاء قال العراقي : وكلامٌ أهل الحديث يأباه» أي: فيكون هذا التعريف غير مانع» 
ولم يمنعه ابن الصلاح كليّاء بل قال: أكثر ما يستعمل فيما جاء عن الّبِنَ زاش دون غيره» فإنً 
الأكثر فيما جاء عن الصحابة استعمال الموقوف» وفيما جاء عن التابعين فمن بعدهم استعمال 
المقطوع» ويقلٌ فيهما استعمال المسند. 

وقال ابن عبد البر في «التمهيد»: هو ما جاء عن الْنَبِع اشيم خاصةً متصلا كان؛ كمالك» عن 
نافع» عن ابن عمر» عن رسول الله بؤاشيدم, أو منقطعا؛ كمالك» عن الزهري» عن ابن عباس عن 
رسول الله بؤاشيييم» قال: فهذا مُسْئَدُ لأنّه أسند إلى رسول الله باشييام» وهو منقطع لأنَّ الزهري لم 
يسمع من ابن عباس» وعلى هذا يستوي المسند والمرفوع» قال شيخ الإسلام: يلزم عليه أن يَصدق 
على المرسل والمعضل والمنقطع إذا كان مرفوعاا ولا قائل به. انتهى. 

وقال الحاكم وغيره: لا يستعمل إلا في المرفوع المتصل بخلاف الموقوف والمرسل والمُعْصّل 
والمد لسن اا 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: ما اتصل سنده» قال البدر بن جماعة والطيبي : السند: الإخبار عن طريق المتن. 
والإسناد رفع الحديث إلى قائله. قال الطيبي: وهما متقاربان في معنى اعتماد الحفاظ في صحة الحديث 
وضعفه عليهما. وقال ابن جماعة: المحدثون يستعملون السند والإسناد لشيء واحد. وأما بالنظر إلى غير 
صناعة الحديث فالإسناد مصدر» والسند اسم مصدر أو وصف. وقال الزركشي: الأصل في الحَرْف رَاجِع إلى 
المسند وهو الدَّهْره فُيكون معنى إستاد الحَدِيث انّصَاله في الرّوَايّة انَضَال أزمنة الذَّهْر بَعْضَهًا بِبَعْض. 


(9) في (ص) و (س): «رواته». أي: من مبدأ رواته. 


القدمة {YT}‏ إرَغتادالكاري 


والمرفوع : ما أضيف إلى النَّبِئَ اشيم من قول أو فعل أو تقرير» منصلا كان أو منقطعاء 
ووا في هالكرشل بويكمل الف 


وجزء به شيخ الإسلام» ثم قال: والقائل به لَخَط الفرق بينه وبين المتصل والمرفوع من حيث إِنَّ 
المرفوع يُنْظَرٌ فيه إلى حال المتن وهو إضافته -أي: نسبته - إلى النّبَِ اشيم دون الإسناد من أنّه 
متصل أو لاء والمُتّصِل يُنْظَرٌ فيه إلى حال الإسناد وهو سماعٌ كل راو ممّن يروي عنه دون المتن من 
أنّه مرفوع أو لاء والمسند ينظر فيه إلى الحالين معًا فيجمع بين شرطي الاتصال والرفع» فيكون بينه 
وبين كل من المرفوع والمتصل عموم وخصوص مطلق» وكلُ مسند مرفوع متصل ولا عكس» 
وحاصل ما ذكر أنَّ الحاكم جعل المُسند مركبًا من صفاتهما معّاء وابن عبد البر جعله من صفات 
المتن» فإذا قیل : هذا حديتثٌ مسندٌء علمنا أنه مضاف للنَّبِينَ بؤاشيم» ثم قد يكون مرسلًا أو مُعضلا 
إلى غير ذلك» والخطيب الذي تبعه الشارح جعله من صفات المتن أيضاء لكن لحظ فيه صفة السند 
فجغليا:المقضودة بالذات"والعية النظر عن اعقبان المثن فإذا قيار هذا حديث تسعد علَمنا أنه 
متصلٌ» ثم قد يكون مرفوعا وموقوقا إلى غير ذلك» قال السيوطي : وقول الحاكم هو الأصح. انتهى. 
قال الحاكم: وشرط المسند أن لا يكون في إسناده (أخبرت عن فلان) ولا (حُدثت) ولا (بلغني عن 
فلان) ولا (أظئّه مرفوعا) ولا (رفعه فلان). 

قوله: (والمَرْفْوْعٌ) سمي بذلك لارتفاع رتبته بإضافته إلى النّبِيّ مؤاشيام. 

قوله: (مَا أَضِيْفٌ إلى النَبِنَ مزاشعسم) أي: سواءً أضافه صحابي أو غيره ولو ما الآن» فيدخل فيه 
المسند والمتصل والمرسل والمنقطع والمعضل والمعلق» دون الموقوف والمقطوع, هذا هو المشهور. 

وقال الخطيب: هو ما أخبر به الصحابي عن فعله يشمي فأخرج بذلك المُرسل» لكن قال ابن 
الصلاح : مَنْ جعل المرفوع في مقابلة المرسل» أي: حيث يقولون مثلًا (رفعه فلان وأرسله فلان) فقد 
عني بالمرفوع المتصل لا مُطلق مرفوع» فهو مرفوع مخصوص لما مرّ من أنَّ المرفوع أعمّ من 
المتصل والمرسل» والإضافة إلى التب مشیم أعمْ من أن تكون صريحًا أو حكمًا قولًا أو فعلًا أو 
تقرية | او 

مثال المرفوع صريحًا من القول قول الراوي مطلقًا قال النبي بزاشيم كذا. 

ومثاله حكمًا قول الصحابي في المتعلق بالأمور الماضية كبدء الخلق» أو المستقبلة كأشراط 
الساعة لما يأتي من أنَّ مثل هذا لا يقوله الصحابي إلا عن توقيف. 


للعلاهة القطلاي {VY‏ القدّمة 


والموقوف: ما قصِرّ على الصحابئ قولا أو فعلا ولو منقطعاء SERS ERR SS‏ 


ومثال المرفوع صريحا من الفعل قول الصحابي: فَعَلَ النّبِئُ كذا ورأيته يفعل كذا. 

ومثاله حكمًا أن يفعل الصحابي ما لا مجال للرأي فيه» فَيَُرّل على أن ذلك عنده عن النَّبِيّ 
اشيم كالقضر والفطر الواقعين من ابن عمر وابن عباس في أربعة بُرُدِ. 

ومثال المرفوع صريحًا من التقرير أن يقول الصحابي: فَعَلْتُء أو: فْعِلَ بحضرة النَبِيَ مزاشام 
كذاء ويذكر عدم إنكاره لذلك. 

ومثاله حكمًا حديث المغيرة بن شعبة: (كَانَ أَصْحَابُ التب اشم يَقَرَعُوْنَ بابه بالأظافير» 
فاته مستلزم لاظلاعه اشيم على ذلك وإقرارهم عليه. 

ومثال المرفوع صريحًا من الصفة أن يقال : ١كَانَ‏ النبي سؤاشييدم أَبْيَضَ اللَوْنِ رَبْعَةَ) مثلًا. 

ومثالها حكمًا قول الصحابي: أُمِرنا بكذاء أو: تُهِيْئا عن كذاء أو : من السْئّة كذا؛ لظهور أن لني 
اشيم قعل ما ذكرء والفعلُ صفة لفاعله. 

قوله: (عَلَى الصّحابي) سيأتي تعريفه وما تثبت به الصحبة» والتقييد بالصحابي إِنّما هو بالنظر 
للإطلاق» وإِلّا فيستعمل في غيره مقيداء فيّقال: موقوف على عطاء أو على الزهريء أو وقفه فلان 
على مجاهد أو القورض أو غير ها مق التابعين. 

قوله : (قفَوْلَا أ فِعْلًّا) أي : له كما في بعض النسخ» وكان الأولى التعبير بالواو بدل (أو) في قوله: 
(آن فعا فيه وفيما قبله) لأثها كفيك الجمعء ولا شك أن كلا من القول والفعل مجتمع فيمًا أضيفت 
لمن ذكرء وكلمةٌ (أو) تقتضي خلاف ذلك لأنّها لأحد الشيئين أو الأشياء» وهذا مرد في كلّ ما كان 
من تقسيم الكلي إلى جزئياته كالكلمة اسم وفعل وحرف» أما ما كان من تقسيم الكل إلى أجزائه 
نحو: (الحصير: خَيْطَ وسَمُدٌ ) فتتعين الواو» فاحفظه. 

ومحل كون ما قُصر على الصحابي موقوفًا إذا خلا عن قرينة الرفع» أما لو وجدت فيه قرينة 
الرفع بأن لم يكن للرأي فيه مجالٌ فهو في حكم المرفوع» وإن احتمل أخذ الصحابيّ له عن أهل 
الكتاب تحسيئًا للظن به» كما سبق من الإخبار بالأمور الماضية والآتية» وكما في قول البخاري «كان 
ابن عمر وابن عباس يُفطران ويقصران في أربعة بُردِه؛ لأنّ مثل ذلك لا يُفعل من قبل الرأي» ثم مثل 
القول والفعل التقريرٌ كما أفاده الحافظ ابن حجر. 


۸/١۱ 


القدّمة # VA‏ # انادالتاری 


وهل يُسمَّى أثرًا؟ نعم؛ ومنه قول الصحابئ : «كنا نفعل) ما لم يُضفه إلى التّبِيَ مؤاشييام/. فإن 
أضافه إليه نحو قول جابر : «كنّا نعزل على عهد رسول الله امهم فمن فقيل المرفوع» وإن 
كان لفظه موقوقا؛ لأنَّ غرضَ الرّاوي بيان الذّرع re EN RR Sonra BN‏ 


قوله: (تَعَم) أي : عند فقهاء خراسان» فيسمُون الموقوف بالأثرء والمرفوع بالخبر لما سبقء وفي 
«شرح النخبة): يقال للموقوف والمقطوع: الأثر» قال النووي: وعند المحدثين كل هذا يُسمى أثرًا؛ 
لأنّه مأخوذ من أَتَرْتٌ الحديتٌ. أي : رويته. 

قوله: (وَمِنْهُ قول الصَّحَابِيَ... إلى آخره) أي : سواءٌ قاله في حياته سمشم أو بعدها. 

وقول ركنا ف آم او تقول» أو دري عدا 

وقوله: (ما لم يضفه إلى النَّبَ مّاشيدم) أي: إلى زمنه» كأن يقول: كنا نفعل كذا في زمن النَّبِيّ 
اشيم » وما ذهب إليه الشارح مِن أنَّ ما لم يُضف له اشيم من الموقوف» هو ما حكاه النووي في 
اشرح مسلم» عن الجمهور من المحدثين والفقهاء والأصوليين» وأطلق الحاكم والرازي والآمدي 
أنّه مرفوع» وقال ابن الصبّاغ : إنّه الظاهرء ومكّله بقول غائشة اكَانَت اليد لا تَقْطعٌُ ف يمن 
الثَّافِهه» وحكاه النووي في «(شرح المهذب» أيضًا عن كثير من الفقهاء» ثم قال: وهو قوي من حيث 
المعنى. وصحّحه العراقي وشيخ الإسلام. 

قوله: (لِأَنَّ غَرَضٌ الرّاوِي... إلى آخره) أي: ولأنَّ ظاهرٌ ذلك مُشْعِرٌ بان رسول الله اشيم اطلع 
على ذلك وأَقَرَّهُم عليه؛ لتوفر دواعيهم على سؤالهم عن أمور دينهم» وتقريرهٌ اشيم أحد وجوه 
الك الف ةة 

قوله: (بَيَان اللّرْع) أي: لا اللغة ولا العادة» والشرعٌ يُتلقّى من الكتاب والسنة والإجماع 
والفسرلى اد سارب تفر زا نز ل :لی ع۹ا العزل اتر وا علي زیا 
زا شیم مع إقراره إياهم عليه» وإِفْرَارُه بؤاشيام حكمٌ شرعيئٌ» وكذا قول الصحابي : أُمِرْنَا بكذاء إذ 
لا يصح أن يُريد بقوله (أمرنا) أي : أمرنا الكتتابُ؛ لكون ما في الكتاب مشهورًا يعرفه الناس» ولا الإجماع 
لأن المتكلم بذلك من أهل الإجماع ويستحيل أمره نفسه» ولا القياس؛ إذ لا أمر فيه فتعيّن كون 
المراد أَمْر الرسول شيهم » ولأنّ مطلق ذلك ينصرف بظاهره إلى مَّن له الأمر والنهي» ويجب اتباع 
أمره» وذلك هو الرسول اشيم . 


(1) في هامش (ل): قوله: «عَرَلَ المُجامع يعزل؛ بالكسر عزلا: إذا قارب الإنزال فنزع وأمنى خارج الفرج». 


للعلامة القسطلاني {VT‏ القَدّمة 


وقِيلَ: لا يكون مرفوعاء وقول الصّحابِيٌ: «من السِّنّة كذا» أو «أمِزْنا»؛ بضمٌ الهمزة. أو «كنا 
مرا أو «ثهينا» أو «أبِيجَ» فحكمه الرّفع أيضاء الا ا Alet ae‏ 


قوله : (وَقِيْلَ لا يَكُوْنُ مَرْفُوْعَا) أي :بل مؤقوف: وهو قو ل الإسماعيليء :وهو بعيد جَدَاء الأول 
هو الصحيح الذي قطع به الجمهور من أهل الحديث والأصول» وفَصّلَ بعضهم فقال: إِنْ كان هذا 
الا ما لا خی غالا كان مر فرعا والاكان قرا 

قال في «شرح التقريب»: ومحل ذلك الخلاف ما لم يكن في القصة تصريحٌ باطلاعه مزاشييام» 
وإ فمرفوع إجماعاء كقول ابن عمر: كا تول وَوَسْوْلُ الله اشيم حَيْ: أَفْضَلٌْ هَذِه الأمة بد نريما 
َبُوْبَكْرِوَعْمَرُ وَعُفْمَانوَيَسْمَعُ ذَلِكَ رَسْوْلُ الله شيم فَأ ينره رواه الطبراني. 

قوله: (مِنَ السّنَةِ كَذَّا) أي : كقول علي 4# : «مِنَ السّنَةِ وَضْعُ الكَفّ عَلَى الك في الصَّلَاةِ نَحْتَ 
السَّدَةِ) رواه أبو داود. 

وقوله: (أَوْ أُمِرْنَا) أي: بكذاء كقول أمّ عطية: أُمِرْنَا آَنْ تُخْرِج في العِيدِ العَوَاتِقَ وَدَوَاتِ الخُدُورٍ 
وأ لدم أن سكول تصلح القدريية ) ارب اليفان: 

وقوله: (أَو تُهيْنَا) أي : كقولها: «تُهِيِنَا عن اتَبَاءَ الجَتَائِز وَلَمْ يُعْرّمْ عَلَيْنَاا أخرجه الشيخان أيضًا. 
فكل ذلك حكمه الرفع على الصحيح؛ لأنّهم إذا أطلقوا السنة فمرادهم سنة النبي بزاشييام» ولا نظر 
لماقيل: يحتمل أن يكون المراد سنة غيره فإنّه بعيد» والأصل الأول. 

وأما قول بعضهم: إن كان مرفوعا قَلِمَ لا يقولون فيه: قال رسول الله راشم فمدفوعٌ بأنّهم 
تركوا ذلك تورعًا واحتياطاء وكذا يقال في احتمال أن يكون الآمر في أمرنا غيره اشم كالق رآن» ثم 
مثل قوله (من السنة كذا) قوله: سنة أبي القاسم» أو سنة نبينا شيهم أو أصبت السّئّة» وقيل: كل 
ذلك وقرف لما بق اعام کا لاوزال بمو السشابي بالامر ف تصو وان 6 
فان صرّح كقوله: ١أَمَرَنَا‏ رسول الله براش سئم» فلا خلاف في رفعه» إلا ما كي عن أبي داود وبعض 
المتكلمين أنّهِ لا يكون حجة حتى ينقل لفظه» وهو ضعيف» بل باطلٌ؛ فإِنَّ الصحابي عَدْل عارف 
باللسان فلا يطلق ذلك إلا بعد التحقيق» وخصٌّ بعضهم الخلاف أيضًا بغير الصديق» أما هو فإِنْ قال 
ذلك فمرفوع بلا خلاف» كما ذكره الحافظ السيوطي» قال: وكذا ما كان عن أبي هريرة» قال ابن 
سيرين: كلُ شيءٍ حدثتٌ عن أبي هريرة فهو مرفوع. انتهى. أقول: الظاهر أنَّ هذا خاص بما جاء من 
طريق ابن سيرين بقرينة إسناد ذلك لنفسه. 


القَدّمَة {A‏ إرشَاد السَاري 


كقول الصَّحابِئَ : «أنا أشبهكم صلاةً به اش بسهم2» وكتفسير تعلّق بسبب الدُزول» وحديث المغيرة: 
«كان أصحاب رسول الله سزاش يرم يقرعون١) aS‏ با امي لابج ا لو يي 
قوله: (كَمَوْلٍ الصَّحَابِيَ: أنَا أَشْبَهُكُم... إلى آخره) أي : لأنّهِ في قرَّةِ قوله: كان رسول الله بشم 
بعل تكذا: 
قوله (تَعَلَقَ بِسَبَب التُرُوْلِ) أي : نزول الآيات القرآنية» كقول جابر : كانت الْمهُودُ د تقول : إذا أتى 
الرَّجُلُ امْرَأَتَهُ من دُبُرِهَا في قُبِّهَا جَاء الوَلَدُ أَحْوَلَ فأنزل الله تعالى : اؤ رت لَك 4 الآية [البقرة ([err:‏ 
رواه مسلم. 


قال الحاكم في «المستدرك): ليعلم طالب الحديث أنَّ تفسير الصحابي الذي شهد الوحي والتنزيل 


عت ل الشيخين حديَث مسدل. اتتهى. 
د لا سسالا اودرو وا ان و E‏ ا واد اس A‏ 
5 ا 


في تفسير قوله تعالى: وة لمر [المدثر:14]» قال: (تَلْقَاهُم جَهَنَمُ هدم يَوْمَ القَيَامَة فَتَلْمَحُهُم لَفْحَةَ فد 
تُبْقي لَحْمًا عَلَى عَظّم)» قال الحاكم: فهذا وأمثاله يعد في تفسير الصحابة من الموقوفات. انتهى. 

وينبغي تقييده بغير ما يتعلق بأحوال الآخرة وغيرها مما لا يقال من قبل الرأي» فقد ذكر في شرح 
التقريب» أنَّ أحوال الآخرة والإخبار عن الأمور الماضية من بدء الخلق وأخبار الرسل وكذا الآتية 
كالملاحم والفتن» وما يحصل بفعله ثواب مخصوص أو عقاب مخصوص؛ إذا جاء شيء منها عن 
صحابي لم يأخذْ عن أهل الكتاب فإنَّهِ يُتَزّل على أنه سمع ذلك من النّبِيَ ؤاشيام» فيكون مرفوعاء 
بل صرح الرازي بان كل ما جاء عن الصحابي مما لا يقال من قِبّل الرأي ولا مجال للاجتهاد فيه يُحمل 
الأفعال أله طاعة لله أو لرسوله أو معصية كقوله: امن صَامٌ يوم السك فَقَدْ عَصَى أَبَا القَايِم مزاشبرم). 
انتهى. وما قاله البُلْقَيِي من أَنَّهُ ليس بمرفوع لجواز إحالة الإثم على ما ظهرٌ من القواعد» لا يظهر له 
رواجٌ عند التأملء لِما أَقْرَرْنَا به عينك من النقول وأنعمناك به من التحقيق المقبول. 

قوله: (كَانَ أُصْحَابُ رَسُوْل الله ماش سم) أي : فهو كقوله: کنا نفعل كذا إلى آخره. 

قوله: (وَحَدِيْتُ المُغِيْرَةِ) أي: ابن شعبةء قال شيخ الإسلام: تعب الناس في التفتيش عليه من 


(۱) في هامش (ج): قال في «القاموس» قرع الات كمئع :دف 


للعلامة القنطلاني {AT}‏ القدّمة 
بابه بالأظافير)220 صرّب ابن الصّلاح رفعه» وقال الحاكم : موقوف» وقول التَّابعيَ فمن دونه : 


5 01 6 ع ع ۶ 
يرفعه أو رفعه أو مرفوعا أو يَبْلغ به أو يرويه أو يَنميه - بفتح أوّله وسكون ثانيه وكسر ثالثه - أو 


ع € 
سشنده ١‏ يان هه فففف فم مف وو لوو 
2 وار 


حديث المغيرة فلم يظفروا به». انتهى. أقول: هو مذكور في البخاري في «الأدب» من حديث أنس» 
لكن أخرجه البيهقي في المدخل عن المغيرة ثم أشارٌ بعده إلى حديث أنس. 

قوله: (صَوَّب ابْنُّ الصّلّاح رَفْعَهُ) قال: بل هو أحرى باطّلاعه اشيم عليه. انتهى. والضمير في 
رقمو لدبت المعرة دكؤن و ها سو موت له کول لہا إا اکچ کال اشر كينا 
ومن لاتير ٠:‏ الا بسكل سور 


ال ا E‏ 

قوله: (يَرْفَعُهُ) هو مقول القول وذلك أنّهِ بعد أن يذكر السند منتهيًا إلى الصحابي فمن دونه يقول 
ما ذكر» فالضمير في يرفعه للصحابي فمن دونه» كقول البخاري: عن ابن عباس يرفعه: «السَّمَاءٌ في 
تَلَانَةِ: شَوْبَةٍ عَسَلء وَشَوْطَةِ مِحْجّمء وَكَيةِ نارِا. 

قوله: (أو يرويه) ومثله: رواه» بلفظ الماضي» ورواية بلفظ المصدر» كحديث الأعرج» عن ا 
هريرة رواية: «تُقَاتلُونَ فَوْما صِغَارَ الأَعْيْنْ) خرّجه البخاري. 

ل ل د مر حي ير 
عن سهل بن سعد الساعدي قال: ١كَانَ‏ الئاس يُؤْمَرُوْنَ أن يَضِعَْ الرَجْلٌ يَدَهُ اليُمْتَى عَلَى ذْرَاعِهِ 


(0'“قيهامش(خ): قوله: بالأظافير» هو جمع أظفور. قال في «المصباح؛: الظُّمُرُ لِلْإِنْسَانٍ مُدَكَرّء وَفِيِ لْعَاتٌ 
أَفْصَحُهَا بِصَمتَيْنَء وَيهًا قَرَأً السَّبْعَةُ (كُلَّ زى ظُفْرٍ 4 [الانعام:141]. وَالنَّانِيَُ الإشكان لِلتَّخْفِيفء وبها قَرَ 
الحَسَنٌ البَصْرِي» وَالجَمْع أَظْفَارٌ وَرْبّمَا جُمِعَ عَلَى أَظَفْر مل رُكْنِ وَأَرْكنء وَالثَالَِةُ كَسْرٍ الظاءِ وران حمْلٍ» 
وَالرَابِعَة كرتن لأاع وَهْرَى بهما في السا وَالحَايِسَةٌ أَظفُورٌ وَالجَمعُ افير مل انوع وَأَسَابِيَ. وقوله 
في الصّحاح»: ويجمع الشُفِرٌ على أظفور سبق قلمء كأنه أرد أظفر فطغا القلم بزيادة واو. . 
قال الزركشي : قال السهيلي : معنى الحديث أن بابه الكريم ليس له حلق. وقال غيره: بل ذلك أدبا وإجلالًا. 

20( في هامش (ج): قال الجلال: وقد ظفرت به بلا تعب ولله الحمد» فأخرجه البيهقي في «المدخل» فقال: أخبرنا 
أبو عبد الله الحافظ في «علوم الحديث» وذكر إسناده إلى أن قال: عن محمد بن سيرين عن المغيرة بن شعبة 
فذكره. قال الجلال: وقد أخرجه البخاري في «الأدب» من حديث أنس. 


القدّمَة # ككر#» إرَاد السََاري 


مرفوعٌ بلا خلافي. والحامل له على ذلك السك في الصّيغة التي سمع بهاء أَهِيَ: قال رسول الله 
صا شع ۰ أو النَبىٌء أو نحو ذلك» كسمعت أو حدّثئى ؟ وهو ممن لاديوق الإبدال» أو طلبًا 
خلاف» وني بعض الأحاديث قول الصّحابَِ عن اللَب اشيم : يرفعه» وهو في حكم قوله 
عن الله تعالى» ولو قال تابعينٌ: «كنّا نفعل» فليس بمرفوع ولا بموقوفي إن لم يضفه لزمن 
الصّحابة» بل مقطوعٌ. فإن أضافه لِرّمنهم احتمل الوقف؛ 1118 1 e Gag‏ 
الُشدى"' ف الصّلاوء قال أبو حازم: لا أعلمُ إل اند ينوي دلت “او يائ رهب اة مو أفرت 
الحديث ؛ نقلته. 


قوله: (مَرْفُوْع) أي: مع كونه مرسلاء فيقال: مرفوع مرسل» وإذا كان ما ذكر من التابعي مرفوعا 

قوله: (عَلّى ذَلِكَ) أي : التعبير بالألفاظ المذكورة» دون أن يقول: قال رسول الله اميم هذا 
جواب لما ذكره بعضهم من أنَّه إن كان مرفوعا قَلِمَ لا يقولون فيه: قال رسول الله اشيم كما سبق. 
قوله: (مِمَنْ لا يَرَى الإِبْدَالَ) أي : إبدال لفظ النبي بالرسول أو نحوه» وإبدال لفظ سمعت بحدثني أو 
نوو فان فى جرازۈذلك خلافاء 

قوله: (أ لِلْمَك ف تُبُوْتِه أي: عند القائل ذلك فإِتّه لو قال: قال رسول الله واشعيتم... إلى 
خا ال ازا ترفغ فما كات شاا ن ذلك سك الرقغ إلى غبرة) قال يزففية أو تخو 

قوله : (عن اللّبع مزإشميه) أي : قول الصحابي ذلك حكاية عن النَبِىَ بشم . 

وقوله: (وهو في الحكم... إلى آخره) أي : فهو من الأحاديث القدسية» وكذا قوله عنه شيمم : 
يرويه» أي : عن ربّه بَرّجِلَ. 

قوله: (فَلَيْسَ بِمَرْفُؤْع) أي : مُطلقَاء أضافه لِرّمن الصحابة أم لا. 

وقوله: (وَلَا بِمَوْقُوْف إِنْ لَّمْ... إلى آخره) أي : قطعًاء فقوله : (إن لم) راجعٌ لقوله (ولا بموقوف). 

قوله: (فَإِنْ أَضَافَهُ... إلى آخره) ولو قال: كانوا يفعلون» فقال النووي في «شرح مسلم؛: لا يدل 
على فعل جميع الأمة بل البعض» فلا حجة فيه إلا أن يُصَرّحَ بنقله عن أهل الإجماع فيكون نلا له 
وفي ثبوته بخبر الواحد خلاف. 


للعلامة القسطلالي {XT}‏ القدّمة 
لأنَ الظاهر/ اطلاعهم عليه وتقريرهم» واحتمل عدمه؛ لأنَّ تقرير الصّحابِيَ قد لا يُنسَب إليه» دروب 
بخلاف تقريره مؤاشيالم» وإذا أتى شىءٌ عن صحابيئ موقوفا عليه ممًّا لا مجال للاجتهاد فيه؛ 
كقول ابن مسعو د( : (من أن ساحرًا أو عراف فقد کف( بما أنزل على محمد صاش عرسم ) 
فحكمُّه الرّفعٌ ؛ تحسيئًا للظّنّ بالصّحابة» قاله الحاكم. 

والموصول -ويسكى المتّصل- : ما انَّصل سنده رفعًا ووققًاا؟»» لاما اتتصل للتّابعيَ. نعم؛ 
يسوخ إن يقال :متف إلق تا بن السب أو إلى الحرئ مدد 


قوله:(وَيُسَمَى المُتنّصل) أي: والمؤتصل أيضاء بالفك والهمز. 

وقوله: (مَا انَصَلَ سَنَدُهُ) قال ابن الصلاح : أي بسماع كل واحد من رواته ممن فوقه إلى منتها 
سواء كان انتهاؤه له راشم أو الصحابي» فخرج بقيد الاتصال المرسل والمُعْصَل والمُنقطع وَالعْقلق 
ون القدلض -بكسر اللام- قبل تبيّن سماعه. 

وبقيد السماع الاتصال بغير السماع كاتصاله بالإجازة كأن يقول: أجازني فلان» قال: أجازني 
انفكا لاخر ال تفا يق الحديت المروي كلك مد 

ودخل بالتعميم السابق المرفوعٌ والموقوف كما ذكره الشارح بقوله: (رَفْعَا وَوَقُمًا). 

قوله: (لَا مَأ انَصَلَ لِلتَابِعِيَ) أي : فلا يُسمّى متصلا على الإطلاق» أما مع التقييد فجائزء واقع في 
كلامهم كما قال الشارح: (نعم يَسُوْعْ أَنْ يُقَالَ: مَُصِلٌ إِلَى سَعِيْد... إلى آخره) أي: بالتقييد» قال 


)۱( في هامش (ج): قال السخاوي: حديث ابن مسعود وإن جاء من أوجه عنه بصورة الموقوف؛ فقد جاء في بعضها 


التصريح بالرفع. 
0)- ى هامث..(2): قال ف« النهاية»: أَرَادَ بال اف: المتاجم أو الحازئ الذئ يدَّعى عِلْمَ العَيت» وَقَدِ.اشتأثر الله 
ی ن ف ر الحاري اللي يدعي جا فل استادر 


(۳) في هامش (ج): قوله: فقد كفر؛ لأنَّ من أتى الساحر مصدقًا لسحره؛ أي : مؤمنا بأنه حق» أو أنه يؤثر بطبعه فقد 
كذب بقوله تعالى : وما هم بِصَارِينَ وء من اد ي إل بدن أله © [البقرة .]٠:‏ ومن أتى عراقا -وهو مَن يدعي 
علم الغيب- مصدقا له فقد كفر بقوله: لفل ديعا من ف اَلسَّمْواتٍ وَالْار ضايب إلا أ4 [النمل: 16]. 

(4) في هامش (د): قوله: «والموصول ما انَّصل سنده رفعًا ووقفًا) : تقدَّم تعريف المسند بهذاء فيكونان مترادفين» 
والصّحيح أن المسئّد هو المرفوع» وعليه فبينهما العموم الوجهي؛ إذ قد يكون المرفوع موصولاء وقد يكون 
موقوفاء والموصول قد لا يكون مرفوعاء فافهم. 


القدّمة {KE}‏ إا دالاری 


والمُرسَل: ما رفعه تابعئٌ مطلقاء أو تابعئ كبيرٌ إلى التب بز اشيم › RRR Ee‏ 


العراقي: والنكتة في ذلك -أي: عدم التسمية بالاتصال مع الإطلاق- أنّها نُستَى مقاطيع. فإطلاق 
المتصل عليها كالوصف لشيء واحد بمتضادين لغة. انتهى. 

قوله: (وَالمُرْسَل) من الإرسال» وهو الإطلاق» سمي بذلك لكون التابعي أطلقه ولم يُقيّد بجميع 
رواته» حيث لم يسم مَّن أرسله عنه. 

قوله: (مَا رَفَعَهُ) أي: من رفعه التابعئ إلى النَّبَِ ماشييم» بأن قال فيه نحو سعيد: قال 
رسول الله مزاشميم» وأسقط الصحابيَ الذي رواه عنه» أعمٌ من أن يكون المرفوع قولا أو غيره على 
قياس ما مرّ في المرفوع» وسواء كان الرفع صريحًا أم كناية -أي حكماء كأن يكون مما ليس للرأي 
فيه مجالٌ- فإن سقط قبل الصحابي واحد فهو منقطع لا مرسل» أو أكثر فمعضل ومنقطع أيضًا وهذا 
عند المحدثين» أما الأصوليون والفقهاء فالكلٌ مرسل عندهم» وهو اختلاف في الاصطلاح لا في 
المعنى ؛ إذ الكل لا يحت به عند الكل. 

وقوله: (تَابِعِنٌ مُظْلَقَا) أي؛ سواءٌ كان التابعي كبيرًا؛ وهو : من لَقِي جمعًا من الصحابة وكان جل 
روايته عنهم كسعيد بن المسيّب وعبيد الله بن عدي بن الخيار» أم صغيرًا؛ وهو من لقي واحدًا منهم 
كالزهري. هذا هو المشهور في تعريفه عند المحدثين. 

وقوله: (أَوْ أبعي كَبِيْرٌ) أي وقيل: هو ما رفعه التابعيُ الكبير فقط» فلا يكون ما رفعه التابعي 
الصغير مُرسلا بل منقطعًا؛ لأنَّ أكثر رواية مثله عن التابعين الكبار. 

وقيل في المرسل أيضًا: هو رواية الرجل عمّن لم يسمع منه» وقيل : ما سقط من رواته راو أو أكثر 
من أوله أو آخره أو بينهما كما تقدمت الإشارة إليه» فجملة الأقوال فيه أربعة. 

والمراد بالتّابعي: التّابعي ولو حُكمًاء ليشمل الصحابي الذي لم يرو إلا عن التابعين بأن أسلم 
قبل موته ناعم بقليل؛ بحيث رآه ولم يرو عنه» أو رآه غير مميّز» كمحمد بن أبي بكر الصديق» 
فاد مُرسله في حكم مراسيل التابعي؛ لأنَّ رواية هذا عن التابعين» بخلاف الصحابي الذي أدرك 
وسمع» فان احتمال روايته عن التابعين بعيدٌ جذا. 

ثم محل كون قول التابعي مرسلًا؛ ما لم يسمع من النَّبِيَ اشيم وهو كافرٌ ثم أسلم بعد موته أو 


قبله ولم یره ثم حدّث عنه بما سمعه؛ كالتنوخي رسول هِرَقْلء فإِنّه مع كونه تابعيًا اتفاقًا محكوم 
لماسمعة بالاتصال لا بالإرسال. 


للعلامة القشطلاني $ {Xo‏ القدّمة 


وهو ضعيف لا يُحبَّحُ به كما عند الشّافعىٌ 111 Sea‏ 


ولا خلاف في الاحتجاج به قال الزركشي: وعليه فيلغزء ويّقال: تابعي يقول: قال النَّبيْ 
اشيم كذا وحديثه مُسند لا مرسل. انتهى. أي: ويحتجٌ به من غير خلاف لأنَا إتّما ترد المُرسل 
لجهالة الواسطة وهى هنا مفقودة. 

(تنبيهات): 

(الأول): التابعي: هو مسلم لاقى صحابيًا ومات مسلمًا ولو تخللت منه ردة» ولا يشترط فيه 
طول مدة كالصحابي على المعتمد فيهما. 

واخْتُلف في أفضل التابعين هل هو سعيد بن المسيّب -كما عليه أهل المدينة- أو الحسن 
البصري -كما عليه أهل البصرة - أو أويس القرني» كما عليه أهل الكوفة؟ 
اا ركز انل ارش 

(الغاني): الإرسال نوعان: ظاهرٌ كرواية الرجل عَمَّن لم يعاصره» وخفيٌ وهو أن يروي عمَّن 
عاصره ولم يُعرّف له منه سماع مطلقًا أو لذلك الخبر بعينه مع سماع غيره» ويعرف ذلك إما بنص 
بعض الأئمة عليه» أو بوجه صحيح كإخباره عن نفسه بذلك في بعض طرق الحديث» ونحو ذلك 
كأحاديك أبى عبيدة عن أبيه عبد الله ين مسعود» ققد روى الترمذي أنه قيل لأبئ عبيدة؛ حل تذكر 
عن عبد الله شيئًا؟ قال : لاء وكذلك مجيؤه من وجه آخر بزيادة شخص بينهما. 

(الغالث): إذا قال الراوي في الإسناد: فلان عن رجل أو شيخ عن فلان» فقال إمام الحرمين: هو 
مرسل» وجعل منه كتب الب سؤاشتم التي لم يُسَمٌ حاملّهاء وقال الحاكم: منقطع» والجمهور أنه 
متصل في سنده مجهول. 

وقد روى البخاري عن الحميدي قال: إذا صم الإسناد عن الثقات إلى رجل من الصحابة فهو 
حجة إن لم يْسَمّ ذلك الرجل. انتهى. 

وقال أحمد: هو حديث صحيح.ء وقَرَّقَ | لصيرفي بين أن يرويه التابعي عن الصحابي معنعتا أو 
مصرّحًا بالسماع» قال: وهو حسن متجه» وكلام مَّن أطلق قبوله محمول على هذا التفصيل. 


قوله: (عِنْدَ السَّافِعِيَ) أي : وأحمد ومالك في أحد قوليهما. 


القدّمة AT?‏ داري 


والجمهور» واحتجّ به أبو حنيفة ومالك وأحمد في المشهور عنه. فإن اعتضِدَ<() بمجيئه من 


لل ل 1111 للا ا ا ا ا ل ليا 


وقوله: (وَالجُمْهُوْر) أي: جمهور المحدثين وكذا عند كثير من الفقهاء والأصوليين» وذلك للجهل 
بحال الساقط فيحتمل أن يكون غير صحابي ؛ لأن أكثر رواية التابعين بعضهم عن بعض » وحينئذ احتمل 
أن يكون ضعيفًاء ولو اتفق أن الذي أرسله كان لا يروي إلا عن ثقة فإنَّ التوثيق في المُبْهَم غيرٌ كافيء وإذا 
كان المجهول المُسمّى غير مقبول فالمجهول عيئًا وحالا أولى» قال السيوطي: ولهذا لم يُصَرَّبْ قول من 
قال: المرسل ما سقط منه الصحابي؛ إذ لوعُرِفٌ أنَّ الساقظ صحابيٌ لم يرد لأنّهم كلهم عدول. انتهى. 
وحينئذ فقول متن البيقوني : 
ومرسلٌ منه الصحابئ سقط gS‏ ا sie‏ 


لیس غل هنا بسي 7 وعبارة شارحنا خالية عن ذلك إذ لم يتعرض فيها للساقط. 

E E EN E a 
وكذا الإمام مالك» فلو قال الشارح :في المشهور عنهماء لكان أحسن.‎ 

قال البقاعي : واحتجاج مالك وغيره بالمرسل مقيّدُ بأن يكون التابعي لا يروي إلا عن الثقات فقطء 
فإن كان ممّن لا يحترز ويرسل عن غير الثقات فلا خلاف في رَذَّ. انتهى. وهو منقول عن ابن عبد البر. 

وقال غيره: محل قبوله عند الحنفية إذا كان مرسله من أهل القرون الثلاثة الفاضلة ؛ ET‏ 
(١‏ حير القدذون قڙِي» م الَذِينَ لو ا يَلوتَهُمْ. تنشو الكت ورد بأ الحديث 
متك لقا اھا و کک انك لالد جنم بقلت بالات ار 

قوله: (مُسْئَدَا) صوَّر الرازي وغيره من أهل الأصول المستد العاضد بأن لا يكون مُنْتَهضٌ الإسناد 
ليكون الاحتجاج بالمجموع» وإِلّا فالاحتجاج حينئذ بالمسئّد فقط ولا حاجة للمرسّل. 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «فإن اعتضد» إلى آخره» قال الماوردي: المرسل عند الشافعي في الجديد يقبل إذا 
اعتضد بأحد سبعة: القياس» أو قول الصحابي أو فعله» أو قول الأكثرين» أو ينتشر من غير دَافع» أو يعمل به 
أهل العضرء أو لا يوجد دليل سواةٌ. انتهى. وضم إليها غيره الاعتضاد بمرسل آخر أو بمسند. انتهى من حواشي 
المنهج للعبادي قبيل باب المناهي. وقوله: أو لا يوجد دليل سواه استشكله الزركشي في «البحر» فلي راجع 

بلك خرج الشيخ عبد الستار أبو غدة من هذا في طبقته (ص 2 1) بتعديل للبيت على هذا النحو: 

ومرس من فوق تابع سَقَط ل AA‏ 


للعَمة القطلاني {AT‏ القدّمة 


أو مرسلا أخذ مُرسِله العلم عن غير رجال المُرسّل الأوّل؛ احيُّجّ به» ومن ثمّ احج الشافعي 
مرا ها ا انقب تائيه ةم روخ 


قوله: (العِلمَ) أي: هذا الحديث أو ما أخذ منه. 


وقوله: (عَنْ غَيْر رجَالٍ المُرْسَل الأَوّلِ) أي: كما ذكره الشافعي قال: أخبرنا مالك» عن زيد بن 
الم عن عة بن الق الأ رركا عدم انى ع ع الل بالستران». 

فهذا مثال المرسل» ومثال المُعصد له ما رواه البيهقي من حديث الحسن» عن سَمُرَة بن جُنْدُب» 
عن التب م[اشدل: «أَنَّهُ هى عَنْ أَنْ يُبَاعَ حي بِمَيّتا. 

فاختلفوا في سماع الحسن من سَمُرَة فمنهم مَن أثبته وحينئذ فيكون مثالا لما له شاهدٌ مسندء 
ومنهم من لم يشبته وحينئذ فيكون مثالا للمرسل الآخر الذي أخذ مُرْسِلْهُ العلمَ عن غير رجال 
المرسل الاول. 

قوله: (احْبجّ به) أي : عند أولئك الذين منعوا الاحتجاج به أي: أَنّهم لم يمنعوا الاحتجاج به 
مطلقاء بل ما لم يعتضد بما ذكر» فإن تعضد احتجٌ به عندهم» وتبين بذلك صحة المرسل» وأنّهما 
-أي: المرسل وما عضده- صحيحان لو عارضهما صحيح من طريق واحدة رجحناهما عليه إذا 
تعدّر الجمع بينهماء وبهذا مع ما قبله يندفعٌ ما يُقال: إذا اعتضد المرسل بمسند فالعمدة على 
المسند في الحجة ولا حاجة للمرسل. وحاصلٌ الجواب: أنَّ ذلك المسند إما أن لا يكون بمفرده حجة 
بأن كان لا ينتهض إسناده فيكون الاحتجاج حينئذ بالمجموع» إذ المُسند وحده حينئذ غير صالح 
لاماي وزما أن کرو کک بانثرادة فيكوة ولباج برهيو الكرمل حص تسق به فيصر وا 
آخر فيرجح بهما عند معارضة حديث صحيح واحد. 

قوله: (لأَنَّهَا وُحِدَتْ مَسَانِئْدَ) أي: ولجمعها بقية الشروط المُعتبرة عنده» وهي كما قاله النووي 
كون المرسل من كبا التابعين» .وكونه. إذا سَمِّى من أرسل.عنه سى ثقةء.وإذا شاركه الحفاظ 
المأمونون لم يخالفوه» وأن يوافق قول صحابي» أو يفتي أكثر العلماء بمقتضاه» أو يكون منتشرًا 
عند الكافة »أو رف فعل :امل اله فا اجر واا انه ارتم ال ر تسيل 
سعيد بن المسيب هو على إطلاقه غل بل يحتج بالمرسل بالشروط المذكورة مطلقاء ولا يحتج 
بمرسل سعيد ]لابها. 


القدمة SIC:‏ ايعاد كاري 


قال اللّووي: إِنَّما اختلف أصحابنا المتقدّمون في معنى قول الشَّافعئَ: إرسال سعيد بن 
المسكب عندنا خسن على قولين» أحدههاة ا نهاس عا يقلات غيلاها من «المراسيل؟ 
لأتها وُجدت مُستدةء ثانيهما: أنّها ليست بحجَّةٍ عنده بل كغيرهاء وإتما رَجَحَّ الشَّافِعيُ 
بمُرسله» والتّرجيح بالمُرسّل جائز. 


قوله: (بَلْ هي كَمَيرهَا) أي: في عدم الاحتجاج بها إن خَلَّت من تلك الشروط لما سَلَفٌ من أنّها 
ق للجهل بحال المحذوف» 90 أنّه إذا تعارض حديثان موصولان ووجد لأحدهما من 
مراسيل سعيد موافق رجحه به» فيكون مرسل سعيد كغيره في أنّه لا یحتجٌ به» وإنَّما يرجح به مقدمًا له 
عن غيره» قال البيهقي: وزيادة ابن المسيب في هذا على غيره أنه أصح التابعين إرسالا فيما زعم 
الحفاظ. انتهى. أي: ولما سلف من استجماعه لتلك الشروط. 

قوله: (مَا َم يُوْجَدْ بحَالِ) أصلٌ عبارة الخطيب: لأنَّ في مراسيل سعيد ما لم يوجد مسندًا بحال 
من وجه يصح» وبذلك علَّل البيهقي أيضّاء قال النووي: فهذان الإمامان -أي : الخطيب والبيهقي - 
حافظان فقيهان شافعيان من أرباب الخبرة التامة بنصوص الشافعي ومعاني كلامه. انتهى. أي : فلا 
عبرة بقول غيرهما: إِنَّ معنى كلام الشافعي في قوله: وإرسال ابن المسيب عندنا حسن, أنّه حجة 
عنده» بل معناه اه يُقدَّم الترجيح به قال النووي أيضًا: ولا يصح تعلق مَن قال إِنّه حجة بقوله: 
إرساله حسن؛ لأنَّ الشافعي لم يعتمد عليه وحده» بل لِمَا انضم إليه من قول أبي بكر ومَنْ حَصّره من 
الصحابة وقول أئمة التابعين. انتهى. أي: في قضية منع بيع اللحم بالحيوان التي ساقها مرسلة 
لسعيد» وذكر بعدها أنَّ أبا بكر منع ذلك ووافقه من الصحابة والتابعين جمعٌ» فلو سلّمنا أنه احتج به 
فيما ذكر فإنّه ليس به وحده بل به وبغیره» فالاحتجاج بالمجموع لا به وحده. 

قوله: (مِنْ وَجْهِ يَصِح) هو من تمام كلام الخطيب كما علمت» وقد عرفت أنَّ أصل عبارته: لأنَّ 
في مراسيل سعيد ما لم يوجد مُسئدًا بحالٍ من وجه يصحٌ. والمعنى في مراسيل سعيد ما لم يصح 
إسناده في وجه من الوجوه» أي : طريق من الطرق. 

واعترض بأنّه لا يُشترط في المسند الذي يرجح به المرسل أن يكون صحيحاء وبعد ذلك 
فالتعليل في ذاته غير مُسَلَّم لما ذكره في شرح التقريب» مما نصه: تأمّل الأئمة المتقدمون مراسيل 


لاعلامة القطلاني {AT}‏ اة 


وأمّا مُرسَّل الصَّحابِيٌ كابن عباس وغيره من صغار الصّحابة عنه باش مما لم يسمعوه منه 
فهو حجه حُجَّهَ وإذا تعار ذ ض الوصل والإرسال بأن تختلف الثّقات في حديث» فيرويه بعضهم RN‏ 


سعيد فوجدوها بأسانيد صحيحة» وقال الماوردي في «الحاوي»: كان الشافعي يحتحٌ في القديم 
بمراطيل E‏ ديالا برد قي هلد يروي ل ا سمع عن 
جماعة أو من أكابر الصحابة أو عضده قولهم أو رآه منتشرًا عند الكافة أو وافقه فعل أهل العصر. ثم 
قال: ومذهبه في الجديد أنَّه كغيره. انتهى. 

(فاكدتان): 

(الأولى) : في الاحتجاج بالمراسيل أقوال أحَرُ غير ما تقدم» حاصلها أنه ححة مطلقاء » غير حَجَة : 
طلقا حُجَّةٌ إن أرسله سعيد فقط مطلقاء حُْجَةٌ إن لم يكن في الباب سواه» هو أقوى من المسند» حُجَّه 


0 
0 


إن أرسله صحابي» وقيل : يُحتج به ندبّاء فالجملة ثمانية أقوال. 


(الغانية): قال الحاكم في «علوم الحديث»: أكثر ما تروى المراسيل من أهل المدينة عن ابن 
المسيّب» ومن أهل مكة عن عطاء بن رباح» ومن أهل البصرة عن الحسن البصري» ومن أهل الكوفة 
عن إبراهيم النّخعي» ومن أهل مصر عن سعيد بن أبي هلال» ومن أهل الشام عن مَكْحُول. 

قال: وأصحها مراسيل ابن المسيب ؛ لأنّه من أولاد الصحابة» وأدرك العشرة» وفقيه أهل الحجاز 
ومفتيهم» وأول الفقهاء السبعة الذين يحتج مالك بإجماعهم؛ كإجماع كافة الناس» وهذه الشرائط 
لم توجد في مراسيل غيره. انتهى. 

ومنه يُعلم وجه ترجيح الشافعي لمراسيله دون غيره أيضا زيادة عما سبق. 

قوله: (وأمّا مُرِسَلُ الصَّحَابِي... إلى آخره) ظاهره أنَّ المعنى أنَّ هذا الخلاف إِنَّما هو في مرسل 
التابعي» أما مرسل الصحابي.. إلى آخره فلا خلاف في الاحتجاج به مطلقاء وليس كذلك» بل الاحتجاج 
به أرجح القولينء إذ قيل: إنّه كغيره لا يحتجُ به إلا إذا تبين أنَّه عن صحابي» ثم المراد الصحابي 
حقيقة وحكمًا لا من في حكم التابعين السابق؛ فن مرسله كمراسيلهم. 

قوله: (مَا لَمْ يَسْمَعُْهُ مِنْهُ) أي : كإخبارهم عن شيء فَعَلَهُ التب اشيم أو نحوه مما عُلِمَ أنهم لم 
يحضروه؛ لصِعر سِنّهِم وقته» أو تَأَخْر إسلامهم عنه. 

وقول (كَيُوَشْجْةٌ) آي لصحت عند الجمهور» وي «الببخاري» منه كفيرٌ؛ وذلك لأن أكثر رواية 


القدمة SIE:‏ كارف 


مصلا وآخر مرسلًا؛ كحديث: «لا نكاح إلا بولئ» رواه إسرائيل وجماعة عن أبي إسحاق 
السّبِيعئ!'" عن أبي بُردةَ عن أبي موسى عن التب بؤاشييام. ورواه النّوريُ وشعبةٌ عن أبي 
إسحاق عن أبي بردةً عن النَبىّ مزاشسم؛ فقيل: الحكم للمُسند إذا كان عدلا ضابطاء قال 
الطب وهو الصحيح» وسّئْلَ عنه البخاريُ فحَكَمَ لمن وصل› وقال: الرّيادة من الثّقة 
مقبولةء هذا مع أنَّ المرسل شعبة وسفيان» ودرجتهما في١»الحفظ‏ والإتقان معلومة» وقِيل: 
الحكم للأكثرء وقِيلَ: للأحفظ» وإذا قلنا به وكان المرسِلْ الأحفظ فلا يُقدّح في عدالة الواصل 
وأهليّته على الصّحيح» وإذا تعارض الرّفع والوقف بأن يرفع ثقةٌ حديثًا وقَقَهُ ثقة غيرُه فالحكمٌ 
للرّافع؛ لأنّهِ ميت وغيرُه ساكتٌ؛ ولو كان نافيا فالمثئيت مقدَّمٌ وتقبّل زيادة النّقات مطلقا 
على الصحيح» سواءً كانت من شخص واحدء بأن رواه مرّةَ ناقصاء ومرّة أخرى وفيه تلك 
الدّيادة» أوكانت الريادة من غير من روأ ناقصاء وقيل :بل مردودة مطلقاء وقيل؛ مردودة منه» 


مثل هذا عن الصحابة» وکلهم عدول» وروايتهم عن غيرهم نادرة» وإذا رووها بيّنوهاء بل قيل: أكثر 
ما رواه الصحابة عن التابعين ليس من الأحاديث المرفوعة» بل إما إسرائيليات» أو حكايات» أو 
موقوفات. 

قوله: (السَّبِيْعَي) بفتح السين المهملة وكسر الباء الموحدة وبعد التحتية عين مهملة» وسيأتي له ذكرٌ. 

قوله: (مُنْبتٌ) أي: للرفع. 

وقوله: (وَلَوْكَانَ نَاِيًا فَالمُئْبِتٌ مُقَدَّمُ) أي: عليه» أي: فالساكت أولى. 

قوله: (التقّات) الجمع ليس مراداء والمراد بزيادة الثقة أن يزيد في روايته عمًّا رواه الجماعة في 
الحديث كرواية الستة «وكاء العَيْن) زاد فيه إبراهيم بن موسى: «قَمَنْ نَامَفَْيَتَوَضأ». 

قوله: (سَوَاء كَانَثْ... إلى آخره) أي: وسواء تعلق بها حكم شرعي أم لاء وسواء غيّرت الحكم 
الغابت أم لاء وكذا الإعر اب» کان يروي ف أَرْبَعِيْنَ شَاَا ثم يروى في أَرْبَعِيْنَ صف شاو 

قوله: (وَقِيْلَ مَرْدُوْدَةَ مِنْهُ) أي : ممّن روى بدونها ثم روى بها. 
)0( في هامش (ج): قوله: السّبيعِي بِمَنْح السّين المُهْملّة وَكسر البَاء المُوَحدّة وسكون المثناة التحتية وفي آخرها 


العين المهملة؛ نسبّة إِلَى سبيع وَهُوَ بطن من هَمِدَان. «ترتيب المطالع» عن ابن السمعاني. 
(؟) في غير (ب): «من). 


للعلامة القنطلاني SIE:‏ القدّمة 


مقبولة من غيره. وقال الأصوليُون: إن انّحد المجلس ولم يحتمل غفلته عن تلك الزّيادة غالبًا 
رُدَثْء وإن احتمل قيلت عند الجمهور» وإن جُهل تعدُّدُ المجلس فأؤلى بالقَبول من صورة 
اتحاده» وإن تعدّدت يقيئًا قبِلّت اتّفاقًا//. 

والمقطوع : ماجاء عن تابعئّ من قوله أو فعله نوفا عليه» وليس بحجّة. 

قوله: (إن اتَحَدَ المَجْلِسٌ.. إلى آخره) فإن اختلف فقال ابن الصباغ: إذا ذكر أته سمع كل واحد 
من الخبر في مجلس قبلت وكانا خبرين يُعمل بهما. 

قوله: (وَلَمْ يُحْتَمَلْ غَفْلَئهُ... إلى آخره) أي : بل عُلِمَ أنه متذكرٌ لها غير ذاهل عنها. 

وقوله: (رُدّت) عِبَارَة عَيْرو: وَجَبَ التَّوَقَفْ فِبِهَاء ولعله للتعارض بين الزيادة والنقص. 

وقوله: (وَإِنْ اخْثّمِلَ) أي: غفلته عنهاء وبالأولى ما لو صرّح بأنّه نسيهاء وترك الشارح أقوالًا 
أخرئ فيها : منها أنها لا تقل إن غت رت الإعراته» وقيل: إلا إن فاد حكماء وقيل إن زاذها واحد 
وکا زوز او ا تيكل ليه ةدو ارا تنبل و تالاخ اکن شيخ 
الإسلام قبولها مطلقًا؛ بأنهم شرطوا في الصحيح والحسر أن لا يكون شاذا مع تفسي اعد 
بمخالفة الثقة مَن هو أوثق منه» قال: والمنقول عن أئمة المحدّثين كالبخاري والحاكم والنسائي 
والدارقطني وغيرهم اعتبار الترجيح فيما يتعلق بالزيادة المنافية بحيث يلزم من قبولها رد الرواية 
الأخرى. 

قوله: (المَفْظوْع) جمعه مقاطع ومقاطيع» وسُّمّيَ الحديث المذكور بذلك لقطعه عن الوصول 
للصحابی أو النبي بز اشر » والفرق بينه وبين المنقطع أنَّه من أوصاف المتن» والمنقطع من أوصاف 
السك 

قال الزركشي في «الذكت»: إدخال المقطوع في أنواع الحديث فيه تسامحٌ كبير فإِنَ أقوال التابعين 
ومذاهبهم لا مدخل لها في الحديث فكيف تعد نوا منه» قال: نعم يَجيءٌ هنا ما في الموقوف من أنه إذا 
كان ذلك لا مجال للاجتهاد فيه يكون في حكم المرفوع» وبه صرّح ابن العربي وادّعى أنه مذهب مالك. 

قوله: (مِنْ قَوْلِهِ أو فِعْلِهِ) أي: أو تقريره سواء كان إسناده متصلا أم لاء حيث خلا عن قرينة الرفع 
والوقف بأن لم يكن لل رأي فيه مجالٌ وإلا سمي مرفوعًا أو موقوقا لا مقطوعاء وكالتابعي مَنْ دونه وقد 
استعمل الشافعئٌ والطبرانئ المقطوعً في المنقطع الذي لم يتّصل إسناده لكن قبل استقرار الاصطلاح. 


۹/۱ 
دا 


القدّمة SIE:‏ إرشاد السَاري 


والمنقطع : ما سقط من رواته واحدٌ قبل الصحابئ» وكذا من مكانين أو أكثر» بحيث لا يزيد 
کل ما سقط منها على راو واحد. 


والمُعضل : ما سقط من رواته ا ا ا E N‏ 


قوله: (مَا سَقَط... إلى آخره) أي: ما لم يتصل إسناده بل سقط منه واحد قبل الصحابي في الموضع 
الواحد أيّ موضع كان» وإن تعددت المواضع بحيث لا يزيد الساقط في كل منها على واحد فيكون منقطعا 
من مواضع» فخرج بالواحد المعضل الآتي» وبما قبل الصحابي المرسل» ولم يُقيدوه بكون الساقط في 
غير أول السند فمقتضاه دخول المعلّق فيه» ولا يبعد التقييد لتخصيص ذلك باسم يَخْصّهُ. 

وما ذهب إليه الشارح من التقييد بالواحد هو المشهورء وذهب غيره إلى أن المنقطع ما لم يتصل إسناده 
على أيّ وجه كان انقطاعه» أي : سواء كان الساقط منه واحدًا أو أكثر» صحابيًا أوغيره» وهو الذي صححه 
النووي» وهو أقرب من جهة المعنى اللغويٌ؛ فإنَّ الانقطاع ضِدٌ الاتصال فيصدق بالواحد والأكثر. 

قال ابن الصلاح: إلا أنَّ أكثر ما يُوصف بالانقطاع من حيث الاستعمالٌ ما رواه من دون التابعي 
عن الصحابي كمالك عن ابن عمر» وأكثر ما يوصف بالإعضال ما سقط منه اثنان» وأكثر ما يُوصف 
بالتعليق ما حذف أول سنده ولو إلى آخره» فالأكثر استعمالا هو القول المشهور. انتهى. 

والانقطاع قد يكون ظاهرًا وقد يخفى فلا يدركه إلا أهل المعرفة» ويُعرف بمجيئه من وجه آخر 
بزيادة رجل أو أكثر. 

قوله: (وَالمُعْضَل) “وبفتح الضاد المعجمةء اسم مفعول بمعنى المُعياء بصيغة اسم المفعول» 
والعين مهملة ساكنة» ِن أعضله فلانَ أي : أعياه. فكأنَ المحدّث الذي حدَّتٌ به أعضله وأعياه فلم 
ينتفع به من يرويه عنه» قال ابن الصلاح: أهلُ الحديث يقولون: أعضله فهو معضل» وهو اصطلاحٌ 
مك الماختايل عبت الغ لأن نكاد بقح الحين لا يكو نإ لان ثلاتئن لازام عدي بالهمزةواهذا 
لازم معهاء قال: وقد بحفتٌ فوجدث لهم: أمرٌ عضل» أي : مُستغلق شديد» وفعيل بمعنى فاعل يدل 
على القلاقية تماق ملا يكون تافل تایا رافغ مرا الم انتهئ: 


)١(‏ في هامش (ج): قد علم من كلامه الفرق بين المقطوع والمنقطع؛ أن المنقطع من مباحث الإسناد» والمقطوع من 
مباحث المتن» قال في شرح النخبة»: وقد أطلق بعضهم هذا في موضع هذاء وبالعك » تجورًا عن الاصطلاح. 
0020( في هامش (ج): وتتمة كلام العجمي : كما قالوا: ظلم الليل وأظلم الليل. 


للعلامة القنطلاني IT}‏ القدّمة 


قبل الصّحابيٌ اثنان فأكثر» مع النّوالي» كقول مالك': قال رسول الله ناشم ولعدم التّقييد 
باثنين قال ابن الصّلاح: إن قول المصتفين: «قال رسول الله بشم من قبيل المُعضل(". 
ومنه أيضًا حذف لفظ النَّبِيَ والصحابئ معاء ووّقف المتن على التَّابِعيَ ؛ e e‏ 


قوله: (قَبْلَ الصّحَابِي) أي: سواءٌ سقط الصحابي أيضًا أو لاء والظاهر أن المقصود الصحابي 
الراوي عنه اشيم » فلو كان ثمّ صحابي روى عن صحابئٌ فسقط أيضًا فهو كالتابعي. 

وقوله: (افْتان) أي: من غير أول الإسناد كما قَيّدَ به الشُمتّي والتّبريزي» أما ما كان في أوله 
فَمُعَلَّق » وسواءٌ كان سقوط الاثنين المذكورين في موضع واحد أو مواضع» فيكون معضلا من مواضع› 
وسواء كان الساقط الصحابي والتابعي» أو التابعي وتابعه» أو اثنان قبلهما. 

قوله: (كَقَوْلٍ مَالِكِ... إلى آخره) أي: فاته يروي عن نافع» عن ابن عمر» عن عمر» فقد أسقط قبل 
عمر اثنين» ومثله في «الموطأ»: بلخني عن أبي هريرة أن رسول الله ؤاشييسم قال: «للمملوك طَعَامُةُ وكشوتة 
ِالمَعْوُؤْف»» فإِنَّ مالكًا وصله خارج «الموطأ» عن محمد بن عَجلان» عن أبيه» عن أبي هريرة» فعرفنا 
بذلك سقوط اثنين منه» ومنه: الشافعي» عن مالك »عن أبي هريرة» بإسقاط أبي الزناد والأعرج. 

قوله: (قَالَ ابْنُ الصاح : إن قَوْلَ المُصَئّفِيْن... إلى آخره) أي: على غير الأشهر ليلائم ما سبق عنه 
وز#تنسمية هلا جالمفان: 1 

قوله : (وَوَقْفُ المَعْنِ عَلَى التَابِعِيَ) أي: إن كان عند ذلك التابعي مرفوعًا متصلًا كما سيأتي فهو 
مُعضل» لأنّه اشتمل على الانقطاع بالرسول الذي هو الأصل لأنّه منشأ الأحكام» والصحابي المتلمّي 
عنه تلك الأحكام» فقد سقط منه اثنان. 


)0 في هامش (ج): قوله: كقول مالك» قضية التمثيل به تفيد أنه متى سقط من السند اثنان على التوالي كان 
معضلًا؛ وإن انضم إلى سقوطهما الصحابي أيضًا. ١ع‏ ش». وعبارة «التدريب» وهو -أي المعضل - ما سقط من 
إسناده اثنان فأكثر. قال الجلال السيوطي : بشرط التوالي. انتهى. فلم يشرط كون الاثنين قبل الصحابي؛ بل 

)0( في هامش (ج): قوله: من قبيل المعضل» وكذا من قبيل المعلق أيضا. قال الحافظ ابن حجر في شرح النخبة : 
ومن صور المعلق: أن يحذف جميع السند؛ ويُقال مثلا: قال رسول الله ماش عدم » وذكر قبل ذلك ن جو 
المعضل والمعلق عمومًا وخصوصا من وجه» قال: فمن حيث تعريف المعضل بأنه: ما سقط منه اثنان 
فصاعدًا؛ يجتمع مع بعض صور المعلق» ومن حيث تقييد المعلق بأنَّه ِن تصرّف مُصِئْفٍ من مبادئ السند 


يفترق منه؛ إذ هو أعمٌ من ذلك. 


القدّمة {IC}‏ إرشَاد السَاري 


كقول الأعمش(2 عن الشّعبع9): «يُقَال للرّجل يوم القيامة: عملت كذا وكذاء فيقول: ما عملته» 
فتنطق جوارحه...») الحديث. 


م 
إا 
و : لمعه قف هه وهم عه عاق هه ممه قه ععة ق6 6ه عو ع هق ف عع عام عه قم ههه هه عه قه 6 اماه هه 6 هيه مامه فق قو 
حتت سا 1 ااا ي 


لأنّه أدرك من الإعياء ما لا يدركه ما سقط منه اثنان غيرهما. انتهى. 


أقول: وعلى هذا فلا يظهر للتقييد بَمَبْل الصحابي وجه. 


(تنبيه) : 


ذكر شيخ الإسلام لذلك شرطين: أحدهما: أن يكون مما يجوز نسبته إلى غير النَّبيَ مؤاشييئم» 
ر اا ارال مكلمع قيل لر ایا اک آل کرد د ا کن رین كلك اللا 
وق عليةة وإ لا قمرقرف لا معقيل» لاحعنال آنه قاله عن عنده »كلم يعحقى خرط السمية من 

(فائدة): 

قال ابن الجوزي في مقدمة كتاب «الموضوعات): المُعضل أسوأ حالًا من المنقطعء والمنقطع 
أسوأ حالا من المرسل» والمرسل لا تقوم به حُجَّة» وإنّما يكون المُعضل أسوأ حالا من المنقطع إذا 
كان الانقطاع في موضع واحدء أما إذا كان في موضعين أو أكثر فإنّه يساوي المعضل في سوء الحال. 

قوله: (كَقَوْلِ الأَعْمَشُ... إلى آخره) أي: فقد قال عَقِبَهُ: أعضله الأعمش» وهو عند الشعبي 
متصا مسند. انتهى. وقد وصله فُضيل بن عَمرو» عن الشعبي قال : كنا عند النَّبىَ مقاشطام» فذكره. 

قوله : (الحَدِيْتَ) بقيته : افيختم على فِيْهِ فتنطق جوارحه فيقول وار حه : أَبْعَدَكُنَّ اللهمَا خَاصَمْتُ إل 
فِيْكُنَّ» رواه الحاكم. 

قوله: (وَالمُعَئْمَنُ.... إلى آخره) الظاهر من صنيع الشارح أن المعتعن مبتدأ خبره قوله: 

(مَوْصُوْلَ... إلى آخره)» ولا يَخفاكَ أنه بصدد ذكر نفس الأنواع وحدودها وأحكامها لا خصوص 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: كقول الأعمش» أخرجه الحاكم وقال: أعضله الأعمش» وهو عند الشعبي متصل مسند» 
(؟) في هامش (ج): الشّعبِي : بفتح الشين المعجمة؛ نسبة إلى عب بطن من همدان. 


للعلامة القطلاني {To}‏ القدمة 


الذي قيل فيه : فلان عن فلانِ» من غير لفظ صريح بالسّماع أو التّحديث أو الإخبار» أتى عن 
رواةٍ مُسمّين7" معروفين؛ موصولٌ عند الجمهور» بشرط ثبوت لقاء المُعَنعنين بعضهم بعضا 
ولو مره وعدم التّدليس من المُعنعن» لكن في شرطيّةِ ثبوتٍ اللّقاء بينهما وكذا طول الصّحبة 


أوكاتيا» فالأحيق انبج الخ فر :لدي قت فنه .إلى آخره) ويكون قوله (موصول) خر 
مبتدأ محذوف أي : وهو موصول. ليكون كلامه في الأنواع منتظمًا في سلك واحد. 

قوله : (مِنْ غَيْر لَفْظِ صَرِيْح... إلى آخره) أي : كحدّئئا فلان أو أخبرنا أو سمعت من فلان» أي: أو 
نحو ذلك» كقال لنا أو ذكر لنا. 

فو لآ عن زوا مله خاليت أي :ال كونه اتی الغ آخرة. 

وقوله: (مَعْرُوْفِيْنَ) أي : مشهورين بالعدالة والضبط. 

قوله: (مَوْصُوْلٌ) ولذلك أودعة المشترطون للصحيح في تصانيفهم» وادّعى أبو عمرو الداني 

قوله: (عِنْدَ الجُمْهُوْرِ) أي : من أصحاب الحديث والفقه والأصول كما ذكره النووي» قال: وهو 
الصحيح الذي عليه العمل» مقابله ما ذهب إليه بعضهم من أنه مرسلٌ حتى يتبينَ اتصاله بمجيئه من 
طريق آخر أنَّه سمعه منه وإن لم يكن مدلسًا لأنّ (عن) لا تُشعر بشيء من أنواع التحمل» قال النووي : 
وهذا مردودٌ بإجماع السلف. 


قوله: (المُعَنْعِِيْنَ) بكسر العين الثانية اسم فاعل» وسيأتي للشارح أنَّ هذا الشرط مما اخثلف 


قوله: (وَعَدَمُ اديس مِنَ المُمَِْنِ) أي: بأن يكون من عادته أن لا يقول: عن قُلانء إلا إذا كان 
قوله:(ف فَّرْطِيةِ نُبْوْتِ الَا أي : وعدم الاكتفاء بإمكانه» كما شرطه البخاري وشيخه. 


وقوله: (وَكَذَا ظوْلُ الصُّحْبَةِ) أي : كما اشترطه بعضهم» وهو السمعاني. 


)0 في هامش (ل): «مُسَمينَ؛ بخط المصنف؛ بكسر الميم؛ جمع : مسمّي؛ على صيغة اسم الفاعل؛ والذي يظهر فتحها 


جمع مسج »اسم مفعول؛ أي : مبيّن. 


القدذمة fT}‏ قتا ناقتا 


ومعرفة الرّواية للمعنعن عن المَعنعّن عنه خُلْفء صرّح باشتراط اللّقاء علئْ بن المدينئ» 
وعليه البخاري» وجعلاه شرطًا في أصل الصّحّة» وعَرّاه النّوويُ للمحقّقين» وهو مُقتضَّى كلام 
الَّافِعيَ» ولم يشترطه مسلمٌ» بل أنكر اشتراطه في مقدّمة (صحيحه)» اع أله قو مُخمَرع 
لم يُسبق قائله إليه. 


وقوله: (وَمَعْرِقَة الرَوَايّة... إلى آخره) أي : ومعرفةٌ المُعَنْعِنِ بالرّواية عن المُعنعن عنه كما اشترطه 
بعضهم» وهو أبو عمرو الدّامغاني. 

قوله: (بِاشْتِرَاطٍ اللَّقَاءِ... إلى آخره) أي : فقط ولم يشترط ما بعده. 

قوله: (وَجَعَلَاهُ) أي: ابن المديني والبخاري» واشتراط البخاري ذلك هو المشهور عنه» وقيل: 

يشترطه في أصل الصحة وإِنَّما التزمه في «(جامعه). 

قوله : (وَعَرَاهُ النَوَّوِيُ لِلْمُحَقَقِيْنَ) أي: فقول مسلم إِنَّهِ قول (مخترع) قول مختلق. 

قوله: (وَلَمْ يَشْتَرظَهُ) أي : اللقاء بالفعل الذي اشترطه البخاري وشيخه» بل اكتفى بإمكانه» وعبَّرٌ 
عنه بالمعاصرة. 

وقوله: (بَلْ أَنْكَرَ اشْتَرَاطَهُ) أي : فقال: إن اشتراط ثبوت اللقاء قولٌ مخترع لم يسبق قائله إليه» 
وإِنَّ القول الشائع المتفق عليه بين أهل العلم بالأخبار قديمًا وحديًا أله يكفي أن يغبت كونهما في 
عصر واحدء وإِنْ لم يأت في خبر قط أنهما اجتمعا أو تشافها. انتهى. 

قال ابن الصلاح : وفيما قاله مسلم نظر؛ فليس له حكم الاتصال مالم يكن له من شيخه إجازة. انتهى. 

قال شيخ الإسلام: مَن حكم في المُعَنْعَنِ بالانقطاع مُطلقا شَّدَّدَ ويليه من شَّرَط طول الصحبة» 
ومن اكتفى بالمعاصرة سهّل» والوسط الذي ليس بعده إلا التغنت مذهب البتخاري ومن تبعه. 

(فائدتان): 

الأولى: قال ابن حجر: قد ترد (عن) ولا يُراد بها بيان حكم اتصال أو انقطاع بل ذكره قصة» سواء 
أدركها أم لاء بتقدير محذوف» أي : عن قصة فلان أو شأنه أو غير ذلك» كما رواه أبو إسحاق الكَبي 
عن عبد الله بن حاب بن الأرٽ أَنَّهُ خَرَجَ عَلَيِْ الحَرُوْرِيةُ فَقََلوْهُ حَنََى جَرَى دَمُهُ في النّهْر. فهذا لا يُمكن أن 
يكو أبو إسحاق سمعه من ابن خباب كما هو ظاهر العبارة؛ لأنّه هو المقتول. قال السيوطى: 
السماع إِنَّما يعتبر في القول» أما الفعل فالمُعتبر فيه المشاهدة وهذا واضح. 


للعلجة القطلاني IV}‏ القَدَمَة 


والمؤئّن: قول الرّاوي: حدَّئنا فلان أنَّ فلات قال» وهو ك«عن» في اللّقاء والمجالسة والسّماع» 
مع السّلامة من التّدليس. 

الثانية : قال في «التقريب»: وكَثْرَ في هذه الأعصار استعمال (عن) في الإجازة» فإذا قال أحدهم 
معلا قات على فلان عق :فلان #قموادة أنه زواع بالإتجاز:: اقب 

قال في «التدريب»: وذلك لا يخرجه عن الاتصال. انتهى. 

قوله : (وَالمُوَّئَنُ) بميم مضمومة فهمزة مفتوحة فنونان أولهما مفتوحة مشدّدة. 

قوله: (قَوْلُ الرّاوي:.. إلى آخره) أي: كقول مالك مقلا: حدّثنا الرخرى أن أبن المسيب حَدَّفه 
بكذاء ومثل ذلك ما لو قال الزهري: قال ابن المسيب كذا أو فعل كذا أو كان ابن المسيب يفعل كذا 
وجوه 

قوله: (وَهُوَ ك اعَنْ»... إلى آخره) أي : إن لفظ (أن) المُستفاد من المؤنن ك«عَنْ» في إفادة الاتصال 
اوالمعن »وهو داى:النومن- فعا دای کال ر وی بین -اقيما 55 

فالرواية ب(عن) و(أنَّ) سواء» ولا اعتبار بالحروف والألفاظ» بل باللقاء والمجالسة والسماع مع 
السلامة من التدليس» وهذا مذهب مالك والجمهورء فالمؤنن عندهم متصل كالمعنعن» وقال 
البَردَعِيُ : المروي بلفظ (أنَّ) محمول على الانقطاع حتى يتبِينَ وصلٌ سند بالسماع في ذلك الخبر 
بعينه من جهة أخرى» وهو مذهب الإمام أحمد» قال ابن عبد البر : ولا معنى لهذا؛ لإجماعهم على أنَّ 
الإسناد هو المتصل بالصحابي سواءٌ قيل فيه (قال) أو(سمعت) أو (أنَّ) أو(عن). انتهى. 

قوله: ني اللّقَاءِ) أي : في اشتراطه. 

قزل زو الماعالشة) اى عند ن ها »وو فالالا مك هر غج قال 
العراقي : والقاعدة أنَّ الراوي إذا روى حديئًا في قصة أو واقعة فإن كان أدرك ما رواه بأن حكى قصة 
وقعت بين النَّبِىَ اشم وبين بعض الصحابة» والرّاوي لذلك صحابي أدرك تلك الواقعةء فاه 
يُحكم لروايته بالاتصال وإِنْ لم يُعلم أنَّه شاهدهاء سواء روى ب(قال) أو (عن) أو (أنَّ) أو (فعل) أو 
نحوهاء ومن لم يدرك تلك الواقعة فهو مرسل صحابيء وإن كان الراوي تابعيًا فهو منقطع» وإن روى 
التابعي عن الصحابي قصة أدرك وقوعها فمتصلٌ وكذا إن لم يدرك لكن أسندها لمن رواها عنه 
سرا روق يعن أو غيرهاء قال :ودا می عا ن اهل الور يخ أل الحديك» أ . 


القدمة "SIE:‏ إرقاد الكَاري 


وتلق :آنا لاف هرمأل إشناده 1ك لا ر دلاخو م تعليق الجدار؛ لقطع اتصاله» 


قوله: (مَا حُذِفٌ مِنْ أَوَّلِ إِسْنَادِهِ) كذا في نسختناء فإن لم يكن تحريفًا من النساخ فالأصل: ما حذف 
مه4 إلى ا خره بالضمير المجرور بمن » وإِلّ ذ(من) زائدة» والمراد بأول الإسناد طرفه الذي ليس 
الحدنثالمن قوق المحذوف: 

مثالٌ ما حُذف من أوله واحدٌ قول البخاري: وقال مالك» عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة» عن الت اشيم : «لَا تُقَاضِلَُا بَيْنَ الأَنْيَاءِ؛» فإن البخاري بينه وبين مالك واحد. 

ومثالٌ ما حدف منه غير الصنتحان قول البخاري : وقالت عائشة ها : «كان المبيغ ن شرم يدر الله 
عَلَى كَل أَحْوَالِهِ). 

ومثال ما حُذف منه جميع الرواة قول البخاري: «وَقَالَ وَفْدٌ عَبْدِ القيْس للتَّبِعَ مزاشعيدم: مُرْنَا 
بِجُمَّل من الأمْر إن عَمِلْتَا بها دََلْنَا الجَنّة الحديتٌ. 

ومنه قول الواحد منّا: قال رسول الله ناش ثم» أو : قال ابن عباس أو عطاء أو غيره. 

قوله: (لا وَسَطِه... إلى آخره) أي: لا ما حذف وسط إسنادهء فلم يستعملوه في ذلك ؛ لأنَّ له اشمًا 
يخصّه من الانقطاع والإرسال والإعضال» فبّين المُعَلقٍ وكلٌ من المعضل والمنقطع والمرسل وكذا 
الموقوف عمومٌ وخصوص وجهي كذا قال بعضهم» وتَقدَّم أن شرط المُعْضل أن يكون المحذوف منه 
من الوسط لا الأول فلا وجه له إلا الإطلاق. 


قوله: (مَأْخُوْدُ مِنْ تَعْلِيْقِ الجدَارِ) وقيل: من تعليق الطلاق بجامع قطع الاتصال. 


)١(‏ في هامش (ج): ولو إلى آخره» فيجتمع مع المعضل في بعض صوره» كما لو حذف جميع السند» أو حذف من 
أوله اثنان فأكثر على التوالي. وعبارة «التقريب»: التعليق أن يحذف من أول الإسناد واحد فأكثرء ثم قال: 
ولم يستعملوه فيما سقط وسط إسناده. انتهى. وعلى هذا فنائب الفاعل في الحقيقة محذوف أقيم الجار 
والمجرور مقامه؛ أي: ما حذف واحد فأكثر من أول إسناده. وفي نيابة المجرور عن الفاعل تفصيلء وهو أن 
المجرور بحرف زائد لا خلاف في إقامته» وأنه في محل رفع نحو أحد في: ما ضرب من أحد» فإن جر بغيره 
فاختلف على أقوال؛ أحدها وعليه الجمهور أن المجرور في محل رفع وهو النائب نحو: سير بزيد» كما لو كان 
الجار زائدًاء إلى غير ما ذكره في «الهمع؟. 

(2) في هامش (ج): بفتح السين» ويجوز الإسكان على ضعف. 


للعلاهة القطلاني OT}‏ القدّمة 


وسبق» ويأتي حكمه -إن شاء الله تعالى - في الفصل الثَّالي بعون الله سبحانه وتعالى. 
والمدلس -بفتح اللام المشدّدة- ثلاثة : 
أحدها: أن يُسقط اسم شيخه ويرتقي إلى شيخ شيخه أو مَنْ فوقه» فيسندعنه ذلك بلفظ 


قوله: (وَسَبَقَّ وَيَأتِي حُكْمُهُ) ما سبق هو قوله عند الكلام على الصحيح: (وهو في صحيح 
البخاري» ويكون مرفوعاء أو موقوقاء يأتي البحث فيه إن شاء الله في الفصل التالي). 

وحكمه حكم الصحيح إذا وقع في كتاب التزمث صحتّه» وروي بصيغة الجزم كقال وفعل وأمر 
ونهى وذكر وحُكي بصيغة اسم الفاعل» لا بصيغة التمريض كروي أو يقال أو يُحْكَّى أو نحو ذلك 
بصيغة المبني للمفعول. 

قوله: (وَالمُدَلّس) بفتح اللام المشددة مشتق من الدَّلّس بالتحريك» وهو اختلاط الظلام؛ 
ويُطلق أيضًا على الظلمة» سمي الحديث المذكور بذلك لاشتراكهما:ني.الشفاء؛ لأن.الظلمة اتقطي 
الأشياء عن البصر وتخفيها عنه» ومن أسقط من السند شيئًا فقد غطى ذلك الذي أسقطه» أي : أخفاه 
وستره» وكذا تدليس الشيوخ على ما سيأتي» فان الراوي يُخطَي الوصف الذي يُعرف به الشيخ 
ويُغظي الشيخ بوصفه بغير ما اشتهر به. 

قوله: (تَلَانّة) فيه نظرٌء بل إن نظرنا إلى الأنواع فخمسة: تدليس شيوخ» وتدليس إسناد. 
وتدليس قطع» وتدليمس عطف» وتدليس تسوية» وإن نظرنا إلى الأقسام فقسمان فقط» تدليس 
الإستادء وتدليس الشيوخ» وكلها من تدليس الإسباذ إلا العالك فى كلام الشارج فهو #دليسن 
الشيوخ. 

قوله: (أَحَدُهًَا: أن يُسْقِط اسم شَبْحِهِ) أي: لصغره أو صَعْفِهِ ولو عند غيره فقط. ويسمى هذا 
تدليس الإاسياد:.وكان الأسبك أن 'يقول: احدهاء تدليين الإسباد» وهو ,آن قط إلى خر 
لتَحْسّن مقابلته بقوله فيما يأتي: وثانيها: تدليس التسوية» وثالثها: تدليس الشيوخ» ثم تسميته 
النوع المذكور تدليس إسناد هو المذكور في كلامهم» ولم يميّزوه من بقية أنواع تدليس الإسناد باسم 
يخصّه كما فغلوا بالبقية ولوسئوه تدليس الإسقاط لكان له وجه قال النووى :من كُدِلييْن الإسناد 
أن يسقط الراوي أداة الرواية مقتصرًا على اسم الشيخ فيقول: فلان» كما رُوِيَ عن علي بن خشرم 


)١(‏ في (س): «فيسند». 


القدمة $ f ٠٠١‏ إكعادالقتاري 


لا يقتضي الاتّصالء بل بلفظ موهم له فلا يقول: أخبرناء وما في معناهاء بل يقول: عن 
فلان» أو قال قلانء أو أن فلاناء موهمًا بلك آله سمه مقن وواه ته و( تما يكون ثدليسا إذا 


كان المدلس قد عاصر الذي روى عنه» أو لقيه ولم يسمع منه» أو سمع منه ولم يسمع ذلك الذي 


قال: كنا عند ابن عيينة فقال: الزهري» فقيل له: حدّثكم الزهري؟ فسكت» ثم قال: الزهري» فقيل 
له: سمِعْيّه من الزهري؟ فقال: لاء ولا ممن سمِعّه من الزهري» حدَّئنا عبد الرزاق عن معمر عن الزهري» 
وسمّاه شي الإسلام: تدليسٌ القطع. 

قُلْتُ: الظاهرٌ أن تدليس القطع هو ما مثّل له ابن حجر بما كان يفعله عُمّر بن عبيد فكان يقول: 
حدّثناء ثم يسكت وينوي القطع» ثم يقول: هشام بن عروة» عن عائشة» وهذا هو الرابع» ومن تدليس 
الإسناد أيضًا تدليس العطف» وهو الخامس» وهو أن يُصَرّحَ بالحديث عن شيخ له ويعطف عليه 
شيا آخر لغ يسم ذلك اللمزوي خنه: 1 

كما ذكره الحاكم في «علوم الحديث»» قال: اجتمع أصحاب هشيم فقالوا: لا نكتب عنه اليوم 
شيئًا مما يُدَلّسُُ. ففطنَ لذلك» فلما جلس قال: حدّثنا خُصين ومُغيرة» عن إبراهيم» وساق عدّة 
أحاديث» فلما َر منها قال؛ هل دلت لكم شيئًاء قالوا: لاء فقا بل كلا حدكتكم عن خصين 
فهو سماعي ولم أسمع من غيره من ذلك شيئًاء فهو محمول على أنّه نوى العطف» فقوله: (وفلان) 
أي : وحدَّث فلان. 


قوله: (لا يَقْمَضِى الانّصَالَ) أي : لئلا يكون كذبًا محضا. 


قوله : (قذ عَاصَرَ الذِي رَوَى عَنْهُ) جعل هذا شيخ الإسلام إرسالًا خفيًا وخصّ التدليسٌ بقسم اللي 
وخرج بالمعاصرة على ما ذكره الشارح وما بعدها ما إذا روى عمّن لم يدركه رأسًا بلفظ مُوهم فليس 
بتدليس على المشهور وهو الصحيح» وقال قوم: إنه تدليس» فحدُوُْ أن يحدّث الرجل عن الرجل بما 
لم يسمعه منه بلفظ لا يقتضي تصريحًا بالسماع» قال ابن عبد البر: وعليه فما سَلِم من التدليس أحد!. 

وترك الشارح شرطًا ثانيًا لهذا النوع : وهو أن لا يكون الراوي صحابيًّا فإن کان صحابيًا وروی حديثًا 
(1) في هامش (ج): ويصير الإسناد عاليّا وهو في الحقيقة نازل مذموم جدا ؛ لما فيه من مزيد الغش والتغطية. قال 


ابن حزم : صح عَن قوم إِسْقَاط المَجْرُوح» وَضم القوي إلى القوي تلبيسًا على من يحدث. وغرورًا لمن يَأحُذ 
عن قَهَذَا مَجْرُوح» وفسقه ظاهرء بره مَردُود ؛ لِأَنَّهُ سَاقط العَدَالَة. «سخاوي)». 


للعلامة القنطلاني "EGE:‏ القدّممة 


فلا يبل ممّن عُرف بذلك إلا ما صَرّح فيه بالانُصال؛ 5«سمعت»». وفي «الصحيحين» من 
حديث أهل هذا القسم المصرّح فيه بالسّماع كثيرٌ؛ كالأعمش وقتادة والنّوريٌ؛ وما فيهما من 
حديثهم بالعنعنة ونحوها محمولٌ على ثبوت السَّماعَ عند المخرّج من وجه آخر» ولو لم نلع 
لم يسمعه من الب ؤاييةم بل من صحابي آخر فيُسمّى مرسل صحابي» ولا يُسگی تدليسًا؛ تأدب في حق 
الصحابة» فجُملة شروط هذا النوع -أعني تدليس الإسناد- شرطان: المعاصرة على غير مذهب شيخ 
الإسلام أو المي مع عدم السماع رأسًا أو سماع غير هذا الحديث» وكونه غير صحابي كما ذكره شيخ 
سدم » قلت : ومقتضاه أله لوكان تابعيًا مى تدليسَآءوعليه فيكو ن المرسل ملسا فليّيظر. 

قوله: (مِمّنْ عُرِفَ بذَّلِكَ) أي : التّذلِيس لأنّهِ قادح ني حى من فعله» قال شيخ الإسلام: لا شك أنّه 
جرح وإن وصق به الثورئ والأعمش فإنهما إنَّما كانا يفعلانه في حقّ من يكون ثقة عندهما ضعيفًا 
عند غيرهماء وهو مكروه جدًاء لا حرام؛ لأنَّه ليس كذباء وإِنّما هو تحسين لظاهر الإسناد» وضَْب 
من الإبهام بلفظ محتمل. 

قوله: (إِلّا مَاصَرّحَ فِيْهِ بالانّصَالِ) أي : بأن قال راويه: حدّثني فلان أو سمعت أو نحو ذلك» فهو 
مقبولٌ يُحتج به» وإن كان راويه مشهورًا بالتدليس» لأنّه صرح بالسماع في هذا المروي بخصوصه 
فعلم أنه لم يدلس فيه» والغرض أنَّه ثقة» وإذا قيل ذلك ممن اشتهر بالتدليس فممّن لم يشتهر به 
أولى» كما رَوَى مالك» عن ثور» عن ابن عباس. فإنَّ مالكًا لم يَلْق ثورًا وإنّما روى عن عكرمة» فإذا 
روى عنه بالسماع قُبِلَ وكان محتجًا به وحُمل على سماعه منه وإن لم نظّلِعْ عليه» وإذا روى بالعنعنة 
ونحوها لم يُقبل إلا ممّن التزم تخريج الصحيح كالبخاري ونحوه» وحمل أيضًا على ثبوت السماع 
من طريق أخرى عند ذلك المخرّج» ولذا وقع في الصحيحين من ذلك كثير كما ذكره الشارحء وإِنّما 
آثرا هذه الطريق على طريق التصريح بالسماع لكونها على شرطهما دون تلك» والتفصيل الذي 
جرى عليه الشارح هو مذهب أكثر الفقهاء والمحدثين والأصوليين» وهو قول الشافعي ويحيى بن 
معين وابن المديني» وصححه الخطيب وابن الصلاح. 

وقيل: مردودٌ مطلقًا بَيّنَ الاتصال أم لاء كان التدليس عن ثقة أو عن غيره» ندر أم لا. حكاه ابن 
الصلاح عن فريق من الفقهاء والمحدّثين؛ إذ التدليس في ذاته جَرْحٌ لما فيه من التّهمةٍ والغش» وقيل : 
مقبول مُطلقًا كالمرسل عند من يحتج به. 


القدّمة 41 إرعتا د التتاري 
ايها ندل التسوية؛ بان يُستقط ضعيفا بين إشيخيهما الفقعينة20) فيشتوي:الإسناذ كله 
قات وهو ك العدليش» وكات بقكة ق( بن الوليد أفعل النّاس له. 
ثالعها؛ تدليس الشيوخ 4 بان يسك شيكه الذي تمع منه بغير اشمة المعروف أو يئشبه أ 
وتَقْلٌ النوويٌ في «شرح المهذب» الاتفاقٌ على رد المعنعن منه محمولٌ على اتفاق مَن لا يَحتج 
بالمرسل» وقيل: إن لم يُدلس إلا عن الثقات كسفيان بن عيينة» وقيل: إن نَدَرَ تدليسه. 
قوله: (ثَانِيْهًا : تَدْلِيْسُ النَسْوِيَةِ) تَِعَ الشَّارِحُ في جعله قسمًا مستقلًا العراقيّ» وجعله ابن حجر من 
اين الأبنافة وي ولي و ا ا فيه بين الققة وره و اة ان القطان مي 
يدوق لفظ دی :قیقر ل2 ا 95ن وهاه تسوية. 


قال العراقي : والقدماء يُسمّونه تجويدًاء فيقولون: جرَّدَهُ فلان» أي: ذكر من فيه من الأجواد 
وحذف غيرهم» والتحقيق أن يُقال: متى قيل تدليس تسوية فلا بدَّ أن يكون كل من الثقات الذين 
حذفت بينهم الوسائط في ذلك الإسناد قد اجتمعَ الشخصٌ منهم بشيخ شيخه في ذلك الحديث» وإن 
تا يدوق لوئيس لخم ا مر حو عون كرك جنا راو و ف 
التدليس أصلًا ووقع في هذا إذ روى عن ثور عن ابن عباس كما سلفٌء وعلى هذا فيفارق المُنقطع 
بأنَّ شرط الساقط هنا أن يكون ضعيفًا بخلاف المنقطع فأعي؛ فهذا منقطع خاص. 

قوله: (بيٍ بَيْنَ شَيْخَيْهما) هكذا فيما بأيدينا من النسخ» تثنية لفظ الشيخ وضمير التثنية» ولعله: 
بَينَ شيخيه» بتثنية لفظ شيخ فقط. والضمير عائد على الراوي» كما يؤخذ مما قررناه قبلٌ» ويكون 
المراد شيحًا مباشرة وبالواسطة» ويُحتمل أن المراد شيخه وشيخ ذلك الضعيف الذي أسقطه. وعلى 
كل فهو مع كونه تكلقًا قاصرٌ على بعض الصورء إذ لا يتقيد هذا النوع بذلك. 

قوله: (وَهُوَ َر الَدلِيْسِ) أي: لأنَّ الثقة الأول قد لا يكون معروقًا بالتدليس ويجده الواقف على 
الحديث قد رواه عن ثقة آخر فيحكم له بالصحة» وفيه عَرَرٌ شديد. 
)2.00 عقوا ی تيه 
() في هامش (ج): بَقِيّة؛ ب بفتح الموحّدة وكسر القاف وتشديد التّحتيّة » لقب أبي يُحْمِد؛ بضم التحتية وسكون 


المهملة؛ وكسر الميم: الحميريّ الكلاعيّ الحمصيء أحد الأعلام؛ مات سنة ۹۷ء كذا في «التّقريب» وغيره 
قيل: أحاديث بقيّة غير نقية» فكن منها على تقيّة. «التقريب!. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القسطلاني SG:‏ القدّمة 
يصفه بما لم يشتهر به تعميةٌ#اكى لا يُعَرّف ».وهو جائرٌ #النصد تيقظ الطال ب ؤاخغباره؛ لَيْبِحت 
عن الرّواة. 
أبي بكر بن مجاهد المقري: حدَّئنا عبد الله بن أبي عبد الله -يريد به عبد الله بن أبي داود السّجستاني- 
قال ابن الصلاح : وفيه تضييع للمروي عنه» قال العراقي : وللمروي أيضًا لأنّه قد لا يفطن له فيحكم 
عليه بالجهالة. 

وكراهةٌ هذا القسم أخف مما قبله ويختلف الحال في كراهته باختلاف الغرض الحامل عليه؛ فإن 

واختلفوا في قبول الان وعدمه» وأن التدليسن جرح أو لا فالأصح أنّه ليس بجرح مطلقا 
فيُقبل» وقيل : جرح وإن كان يعتقد هو أنه ثقة لجواز أن يَعرفٌ غيرٌه من جَرْحِهُ ما لا يعرفه هو وقيل: إن 
فعله لضعفه عنده فجرحٌ أو لاختلافهم في قبول روايته فلاء وإن كان لصغر سِنّه عن المدلس أو كبّره 
عنه يسيرًا أو كثيرًا وتأخّر موته حتى شاركه في الأخذ عنه من هو دونه فالأمر سَهُلٌء وكذا إن كان 
لغرض إيهام كثرة الشيوخ بأن يروي عن الشيخ الواحد في موضع بصفة وفي آخر بأخرى يُوهم أنه 
غيره. 

ومن التدليس ما هو عكس هذا وهو إعطاءُ شخص اسم آخَّر تشبيهاء ذكره ابن السبكي في #جمع 
الجوامع» قال: كقولنا: أخبرنا [أبو]" عبد الله الحافظ -يعني الذهبيَ- تشبيها بالبيهقي حيث 
يقول ذلك يعني به الحاكمَء وكذا إيهام اللّقي والرحلة: كحدثنا مَّن وراء النهرء يُوهم أنه جيحون 
ويريد نهر بغداد أو نهر الجيزة بمصر» وليس ذلك بجرح قطعًا لأنَّ ذلك من المعاريض» قاله الآمدي 
وابن دقيق العيد» وما عدا ذلك من أنواع التدليس فمكروةٌ وذمٌ التدليس بأنواعه أكثرٌ العلماء حتى 
بالّعَ شُعبة في ذمّه فقال: التدليس أخو الكذب» ولان أزني أحبٌ إليَ من أن أدنّس. 

(قلت): ولا مانع من أن يكون أراد أن ضررٌ الزنا قاصرٌ على نفسه» والتدليس يتعدّى ضرره 
للأمة؛ لما فيه من الغش وإيهام الحق باطلا وعكسه» وربما ترتب على ذلك رفض سُنَة وترويج 


بدعة. 


(۱) زيادة لا بدّ منها فالذهبى محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز أبو عبد الله. 


القدّمة {TI}‏ إريكاد التَسَاري 
والمُدرَج: کلام يُذکر() ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا 000ص 


وأقول: قد وقع التدليس أيضا للمداراة والخوف كما رُوِيَ عن يونس بن عبيد قال: سألت 
الحسن البصري قلت : يا أبا سعيد إنك تقول: قال رسول الله اشيم وإنك لم تدركه» فقال: يا ابن 
أخي سألتني عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك» ولولا منزلتك مني ما أخبرتك. إني في زمان كما 
طالب غير أني في زمان لا أستطيع أن أذكر عليًا. والظاهر أن هذا لا حُرمة فيه وإن كان فيه كراهة 


(فاكدتان): 


(الأولى): يثبتُ التدليس بمرةٍ واحدة كما جزم به الشافعي إذ قال: من عرف بالتدليس مره 
لا يقبل منه ما يُقبل من أهل النصيحة في الصدق حنَّى يقول: حدّثني أو سمعت. 

(الثانية): استدلٌ على أنَّ التدليس غير حرام بما أخرجه ابن عديٌ عن البراء قال: لم يكن فينا 
كارش نوه يدر رلا E‏ اقراءه زقينا ابض الميليين 1د رادل ER‏ 
أفاده في اشرح التقريب». 

أقول: ويستدل له أيضًا بقول أبي بكر لمن سأله عن النّبِيَ اشيم في طريق هجرتهما إلى المدينة 
وهو راكب معه: (هَذَا رَجُلّ يَهْدِيْيِي الطَرِيْقَ)؛ ويُستأنس له بقول إبراهيم ب في سارة: هذه أختي» 
وغير ذلك. 

قوله: (وَالمُدْرَجْ) من الإدراج وهو الإدخال» سمي بذلك لما فيه من إدخال كلام آخر فيه» 
والإدراج قسمان لأتّه إِمَا أن يكون في السند أو في المتن» والمُدرج في المتن ثلاثة أنواع» والمُدرج في 
السند أربعة» فالجملة سبعة كما ستعرفه. 

قوله: (كَلَامْ يُذْكَرُ) أي: يذكرُهُ الرّاوي للحديث سواء كان صحابيًا أو غيره وسواء كان ذلك 
الكلام لنفسه أو غيره لأجل تفسير غريب في الحديث كخبر الزهري عن عائشة: «كَانَ مزاش م 
يَعَحَنّثُ في عَارِ جِرَاءٍ -وهو التعبد- الليالي ذوات العدد'؛ فقوله: وهو التعبد... إلى آخره» مدرجٌ؛ 
تفسيرٌ للتحنث؛ أو لاستنباط ما فهمه بعض رواته كما في حديث بُسرة الآتي فإِنَّ عروة فَهِمَ منه أنَّ 


(۱) في (م): «يدرج». 


للعلامة القطلاني {TE}‏ القدّمة 


عقب الحديث منّصلا يوهم أنَّه منه/, أو يكون عنده متنان بإسنادّين» فيرويهما بأحدهماء eb‏ 


سبب النقض مظنّة الشهوة فجعل حكم ما قَرْب من الذَّكر كذلك؛ لأنَّ ما قرب من الشيء يُعْطلَى حكمه 
فقال: (أو أنثييه أو رُفْعَيِه)!". 

قوله: (عَقِبَ الحَدِيْثْ) كان الأولى أن يقول: يُذكر مع الحديث؛ ليعمً ما يُذكر في أوله أو وسطه أو 
آخره» كما سيذكر ذلك بقوله (وَيَكوْنُ في المَْن تَارَةٌ ف أَوَلِه... إلى آخره)» ولعله أراد الأغلب. 

وقوله: (مُتَصِلًا) أي : بالحديث من غير فصل بين الحديث وذلك الكلام بذكر قائله مثلا. 

وقوله: (يُوْهِمُ أنَهُمِنُْ) أي : يُوهم مَن لم يعرف حقيقةً الحال أله من الحديث وأنَّ الجميع مرفوعٌ. 

وهذا تعريف للإدراج في المتن وهو ثلاثةٌ أنواع كما أشرنا إليه» وأشار إلى الإدراج في السند بقوله 
(أَوْ يَكْوْنُ عِنْدَهُ مَمْنَان... إلى آخره)» وتقدم أنّه أربعة أنواع: 

الأول: أن يكون متنان مُختلفي الإسناد عند راو فيرويهما عنه راو فيجعلهما جميعا متنا واحداء 
مقتصراعلئ]|أخ د الستدين: 

الثاني : أن وروی جناعة الحديتٌ بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو ويجعل الكل إسنادًا واحدًا. 

الغالث: أن يسوقٌ المحدّث الإسناد إلى منتهاه فيقطعه قاطعٌ عن ذكر متنه ويذكر كلامًا أجنبيًاء 
فيظن بعض من سمعه أن ذلك الكلامَ متنُ ذلك الإسناد» فيرويه عنه كذلك. 

الرابع: أن يكون متن عند راو بإسناد إلا طرقًا منه فإِلّه عنده بإسناد آخر فيرويه عنه راو تامًا 
بالإسناد الأول ولا يذكر إسناد طرفه الثاني الذي فيه الزيادة. 

وقد ذكر الشارح الأول بقوله: (أو يكون عنده متنان... إلى آخره)»؛ والثاني بقوله: (أو يسمع 
حديئًا من جماعة... إلى آخره)» والثالث بقوله: (أو يسوق الإسناد... إلى آخره)» وترك الرابع وكأنّه 
لدخوله في الأول لما سنذكره من أله يصدق على ذلك الطرف أنه متن آخر كما يصدق على جميع 
الأول أنّه متن كذلك. 

قوله: (أَوْ يَكُوْنْ عِنْدَهُ مَنْئَانِ) أي : مختلفين بإسنادين مختلفين كما هو ظاهرٌ. 

وقوله: (فَيَرْوِيْهِمَا) أي : جميعهما أو جميع أحدهما وبعض الآخرء فيدخل الرابع حينئذ في كلامه أيضًا. 


قول( )آي اخد السنداين. 


(۱) سيأتى شرحهما ص .١٠١7‏ 


ب٦/اد‎ 


القدّمة {TT‏ إرشَاد السَاري 


كرواية سعيد ابن أبي مریم : «لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تَدَابروا ولا تدافسوا», أدرج ابن أبي 
مريم: ولا تنافسوا» من متن آخرء أو يسمع حديثًا من جماعة مختلفين في إسناده أو متنه» فيرويه 


وقوله: (كَرِوَايَةٍ سَعِيْد ابن أي مَرْيّم) أي : عن مالك» عن الزهري» عن أنس أن رسول الله اشيم 
قال: ١لا‏ تَبَاعَُوًا»... إلى آخره» فأدرجَ ابن أبي مریم» قوله : «وَلَا تَنَاقَسُواه من متن آخر» وهو ما رواه 
مالك أيضاء عن أبي الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرة» عن النَبِيتَ قاش م ولفظه: اكم وَالطّنَ؛ 
فإ القن أكدث الخديفه» ولا ترا ولا افوا وله تحاص زه وكلا المتديفين معفق عله من 
طريق مالك» وليس في الأول «ولا تنافسوا» فهي مدرجةٌ من ابن أبي مريم. 

وهذا المثالٌ صالح للنوع الذي ذكره الشارح والرابع الذي زدناه؛ إذ كل من الحديثين متنٌّ له 
إسناد خاص روى أحدهما كاملا مع بعض الآخر ابنٌ أبي مريم وصَيَّرَهُمَا بإسنادٍ واحدٍ وَهَما كما جزم 
به الخطيب» ويصدق على تلك الزيادة أنّها متن كما يصدق على جميع الحديث الأول أنّه منن 
كذلك كما أفاده في «(شرح التقريب». 


قلت: يؤخدٌ منه أنهم اعتبروا في الإدراج أن يكون ذلك الكلام المُدرج ليس من كلام النبوة وإلّا 
فالمُتبادر أن يكون هذا من الإدراج في المتن مع أنهم عَذَّوْهُ من إدراج السند؛ نظرًا إلى ما فعله الراوي من 
عنده في الإسناد لا لما زاد من كلام النبوّة بذكره الحديث الثاني كلا أو بعضًا عقب الأول الذي هذا السند 
سند له خاصة» كان كأنّه أدرج سند الثاني في سند الأول فيكون إدراجًا ضمنيًا كذا ظهر» فتأمل. 

قوله : (ف إِسْنَادِه) أي: كحديث عبد الله بن مسعود «قُلْتُ: يَارَسُولَ الل أي الذَنْبٍ أَعْظمُ ؟ قال: أَنّْ 
َل بدا“ الحدية.'فإنٌ الأعخش واننصوز بن المعتمررؤياه عن 'شقيق» عن عَمزو بن ربيل »عن 
ابن مسعود» ورواه واصل الأسدي» عن شقيق» عن ابن مسعود وأسقط عَمْرَاء فجاء الثوري ورواه عن 
واصل ومنصور والأعمش» عن شقيق» عن عمرو» عن ابن مسعود» فأدرج رواية واصل في رواية منصور 
والأعمش؛ لأنَّ واصلا لم يذكر فيه عَمْرًا بل يجعله عن شقيق» عن ابن مسعود. 

قوله: (أَوْ مَعْنه) لفظ المتن مُستدرك هنا وكأنّه أشار به إلى القسم الرابع الذي ذكرنا أنَّه تركه إن 
لم يكن اعتمد على دخوله في الأول كما أومأنا إليه؛ وهو أن يكون المتن عنده بإسناد إل طرفًا منه 
فبآخر إلى آخر ما سبق» وقد تقدَّم ما يصلح مثالا له. 


ا 
وقوله: (باتفاق) أي : في المتن أو السند ولا يبينْ ما اختلف فيه. 


للعلاهة القنطلاني {TTP‏ القدّمة 


أو يسوق الإسناد» فيعرض له عارضٌء فيقول كلام من قِبَّل نفسه» فيظن بع من سمعه أن 
ذلك الكلام من متن الحديث» فيرويه عنه كذلك20, 

ويكون في المتن؛ تارةً في أوّله كحديث أبي هريرة: «أسبغوا الوضوء. فان أبا القاسم بؤاشييام 
قال: ويل للأعقاب من النَّار) [ح: [۱٦٥‏ ف «أسبغوا» من قول أبي هريرة» والباقي و 


قوله : (مِنْ مَعْنِ الحَدِيْثِْ) الظاهرٌ أن (من) زائدة» وإلّا كان من الإدراج في المتن الآتي. 


قوله: (وَيَكُوْنُ ني المَمْن) الضمير راجمٌ للأصل الذي هو الإدراج؛ وتقدم أنَّ أنواع إدراج المعن 
ثلاثة وقد ذكرها الشارح بقوله (تَارَةَ ف أَوّلِ... إلى آخره). 


قوله: (كَحَدِيْث أي هُرَيْرَةَ: أَسْبِفُؤًا... إلى آخره) الأولى بل الصواب التمثيل بما رواه شَبَابة 
وغيره» عن شُعبة» عن محمد بن زياد» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله سؤاش يا : ١‏ أَسْيِعُوا الوضوء 
َيِل لأْأَعَْابٍ من الَّارِ؛» فإِنَّ هذه الرواية فيها رفع الجملتين مع أنَّ الأولى من كلام أبي هريرة كما 
بِيّنه جمهور الرواة عن شعبة» كما في رواية البخاري» عن آدم» عن شعبة» عن محمد بن زياد» عن أبي 
هريرة قال: (أَسْبِعُوا الوْضوء؛ فإن أَبَا القَاسِم مؤاشييم قال... إلى آخره) ما ذكره الشارح» فرواية 
الا کر کی کرک بوش الع ا الإداز انم ا۷ فنا چیا ا ر ت 
بأنَّ الجملة الأولى من كلام أبي هريرة» بل أفادَ أبو هريرة نفسه أنّها من كلامه إذ علّلّها بقوله: (فإِنً 
أبا القاسم... إلى آخره)» وشرط المدرج الإيهام» ولا إيهام مع التصريح» على أنَّ قول أبي هريرة: 
(اتجكواة إلى حر فدات في المي مركوعاقن تيك عبد اله بن عرو بن الخاص + وعلية 
فلا يكون من الإدراج في شيء» ولذا مَل في «شرح التقريب» لذلك بما رواه الذّارقطني في «السنن» 
من رواية هشام» عن عروة» عن بُسرة بنت صفوان قالت: سمعتٌ رسول الله اشم يقول: «مَنْ مَس 
فيه أو أَنْكَيَيهِ أو ذَكَرَهُ َْيتَوَضَأًك والرّفغان بفتح الراء وضمها: تثنية رفغ بالغين المعجمة أصل 
الفخذة» قال: قال الدارقطني : كذا رواه عبد الحميد» عن هشام» وَوَهَمَّ في ذكر الأنثيين والرفغ› 
وإدراجه لذلك في حديث بُسرة» والمحفوظ أنَّ ذلك قول عروة» وكذا رواه الثقات عن هشام كحماد 


\ 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة: قال النووي في «التقريب): وكله -أي الإدراج بأقسامه- حرام. قال السيوطي : بإجماع 
أهل الحديث والفقه. وعبارة ابن السمعاني: « من تعمد الإدراج فهو ساقط العدالة» وممن يحرف الكلم عن 
مواضعه. [وهو ملحق بالكذابين]». وعندي أن ما أدرج لتفسير غريب لا يمنع» ولذلك فعله الزهري وغير 
واحد من الأئمة. 


القَدَّمَة {TK}‏ إرتاد الكاري 


مرفوعٌ» ويكون أيضًا في أثنائه» وفي آخره» وهو الأکثر؛ إلى آخره كحديث ابن مسعود: «أنّهِ بمزاشبرط 
علمه التَّشْهدَ في | لصّلاة» فقال: التَّحيّات لله...» [ح:٠٠۸]‏ أدرج فيه RRsat‏ 


اين زيد بلفظ. فمن مدن ذكره فر ضا قال: وكان عروة يقول: #إذا مش رفغیه أو أنكييه أو ذَكَره 
فليتوضأ»» فعُروة قَهم من لفظ الخبر أن سبب نقض الوضوء مظَّةُ الشهوة فجعل حُكم ما قرب من 
الذّكّر كذلك فقال ذلك» فظن بعض الرواة أنه من وَصُْل الخبر فنقله مُدرجًا فيه» وقهم الآخرون 
حقيقة الحال فمَصّلوه. انتهى. 

قوله : (وَيَكُوْنٌ أَيْضًا ف أَنْنَائِِ) ترك التمثيل له» ومن أمثلته حديث عائشة في بدء الوحي وهو قول 
الزهري فيه: (وهو التعبد الليالى... إلى آخره)» وقد قدمناه لك آنفًا. 

قوله: (وَهُوَ الأَكْثَمْ) أي: من وقوعه أوّله أو أثناءه» وني الأثناء قليلٌ بالنسبة للمدرج في الآخر 
خبر «أَسْيِعُوا الؤْضوءًء وَيْلٌ... إلى آخره» إلا ما وقع في بعض طرق خبر بُسرة المارٌ عند الطبراني بلفظ 
«مَنْ مَس رُفْعَيْهِ... إلى آخره». 

(تنبيهان): 

(الأول): عرف الإدراج بوروده مُمَضَّلا في رواية أخرى» أو بالتنصيص على ذلك من الراوي 
وبعض الأئمة المطّلعين كما يُعلم مما سبق» أو باستحالة كونه اشيم يقول ذلك كما في الصحيحين 
عن أبي هريرة مرفوعا: «لِلْعَبْدِ المَمْلوك أَجْرَانِء وَالِذِي تَفسئ بيده لؤلا الجهّادُ في سَبِيل الله وَالحَجُ 
وبر أئّي لَأَحْبَبْتُ أن أَمُوتَ وأنا مَمْلُوك) فقوله: (والذي نفسي بيده... إلى آخره) مُذْرَجّ من كلام أبي 
هريرة لاله يمتنع منه ؤاشيم أن يتمنى الرّقّ» ولان أمّهِ لم تكن إذذاك موجودةً حتى يَبَرّهًا. 

(الغانى): لا يجوز تعمد الإدراج في متن أو سند لتضمنه عزو القول لغير قائله إلا ما كان لتفسي 
غريب :كنا فعلة الزهرئ وغيرة من الأكمة: كذاا ذكزه أقمة الحديك» قلت اسنام عقي الغريب 
يقتضي أنَّهِ إذا كان الإدراج لفائدة لا يضرٌ وحينئذ فيظهرٌ قياس ما يُدرجه الراوي المجتهد قياسا على 
المذكور؛ كما تقدَّم في حديث: «مَنْ مَك أَنَْييه... إلى آخره» فإنّه وإن لم يصادف الحق ففضلا عن 


للعلاهة القسطلاني {TT}‏ القدّمة 


أب حَيْكَمَة( زهير بن معاوية لحد رواته عن التحسن29» بن التحر هبا.كلاما لابن مسعود» وهو: 
«فإذا قلت هذا فقد قضيت صلاتكء إن شئت أن تقوم فقم» وإن شئت أن تقعد فاقعد). 


aM se ak Ee age a e والغالى خوسة:‎ 


قوله: (أَبُوْ خَيْكَمَة) بفتح الخاء المعجمة وسكون المثناة التحتية وفتح المثلثة وقوله: (زُهَيْر) 


ندل منه. 


قوله : (ابْنْ الحرّ) بضم الحاء المهملة آخره راء مشددة. 

قوله: (وَالعَالِي) أي : الحديث العالي» وعلوٌ الحديث بعلو سنده» وطلب العلو في السند؛ قال 
الإمام أحمد: سُّئَةٌ عَمّن سلف لأنَّ أصحاب عبد الله كانوا يرحلون من الكوفة إلى المدينة فيتعلمون 
من عمر ويسمعون منه. قال الطوسي: قرب الإسناد قربة إلى الله تعالى» فأصل الإسناد سنة مؤكدة 
والعلوٌ فيه سنةٌ أخرى» ولولا الإسناد لقال مَن شاء ماشاء» كما قال ابن المبارك» وهو سلاحٌ المؤمن» 
كما قاله الثوري. 

(فائدة): 

قال ابن حزم: نقلٌ الثقة عن الثقة يبلغ به النَبِيَ مزاشميم مع الاتصال فضيلة خصّ الله بها هذه الأمة 
دون سائر الملل» وأمامع الإرسال والإعضال فيوجد في كثير من اليهود ولكن لا يقربون من موسى قُربنا 
من محمد براشدهم» بل يقفون بحيث يكون بينهم وبين موسى أكثر من ثلاثين عصرًاء وأما النصارى 
فليس عندهم من صفة هذا النقل إلا تحريم الطلاق فقطء أما النقل بالطريق المشتملة على كذاب أو 
مجهول العين فكثير في نقل اليهود والنصارى» قال: وأما أقوال الصحابة والتابعين فلا يمكن اليهود أن 
يبلغوا إلى صاحب نبي أصلًا ولا تابع له ولا يمكن النصارى أن يصلوا إلى أعلى من شمعون وبولص. 

وقال أبو علي الجبائي: خصّ الله هذه الأمة بثلاثة أشياء لم يُعطها مَنْ قَبْلها: الإسناد والانتساب 
والإإعراب» ومن أدلة ذلك ما رواه الحاكم في قوله تعالى #أوَأَترَوَمََعِلمِ4 [الأحقاف: ؛] قال: إِسْنَادُ 


)00 في هامش (ل): قوله: أبو حَيشمة؛ بفتح الخاء المعجمة وسكون المثنّاة التّحتيّة وبالمّاء المثلّئة: رُهَير؛ بضمٌ 
الرّاي وفتح الهاء وسكون الياء؛ مُصِفَرًا. 

2.0 في هامش (ل): الحَسَن؛ بفتحتين: ابن الحُرٌ؛ بضمٌ الحاء المهملة وتشديد ثانيه» قال ابن رسلان: ضدٌ العبدء 
النّخعئْ ويقال: الجعفئٌ» نزيل دمشقء ثقةٌ نبيل. 


تة {TIC‏ اناري 


المطلق؛ وهو القرب من رسول الله مزاشعيءم بعدد قليل» بالنّسبة إلى سند آخرّ يرد بذلك الحديث 
به بعد د اکير او بال نة لمظلق الا مانید 


والقرب من إمام من أئمّة الحديث ذي صفةٍ عالية؛ كالحفظ والضّبط» كمالك والشّافعئ» 


قوله : (المُظلق) أي: الذي لم يُقِيدْ بإمام أو كتاب» وهو أجل الأنواع. 

قوله: (بِعَدَدٍ قَلِيِلِ) أي : مع كونه نظيفًا صحيحًاء أما إذا كان مع ضعفب فلا التفات إلى عَلوّه سيّما 
إن كان فيه بعض الكذابين المتأخرين ممّن ادعى سماعا من الصحابة» مثل خراش ونعيم بن سالم. 

قلت: وقد وقع لي من هذا النوع الحديث المسلسل بالمُصافحة؛ فكان بيني وبين الرسول 
اشام فيه أربعة فقط » فحدَّثني به الشيخ الأجل السيد عمر بن سودة المهدي التاودي المغربي وهو 
مصافحٌ لي بملاصقة إبهام يده اليمنى لإبهام يدي وجعل السبابة والوسطى من يده بجانب إبهام 
يدي والخنصر والبنصر منه عند خنصري وبنصري والمعصم بين ذلك» قال: حدثني سيدي محمد 
السنوسي وهو مصافحٌ لي كذلك: حدّثني سيدي محمد بن إدريس وهو مصافحٌ لي : حدَّثني الإمام 
الأكبر محيي الدين بن العربي وهو مصافح لي: حدثني رسول الله ساسم وهو مصافح لي قال: 
«اللّهُمَ اغْفِر لئ ولخي هَذَا وَأَدْخِلْنَا ف رَحْمَتِكَ وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرّاحِمِيْنَ. 

قال شيخنا المذكور: وكلا روايتي ابن إدريس عن ابن العربي وابن العربي عنه اشيم بلا واسطة 
بطريق خَرْقٍ العَادَةٍ إذلم يلتق ابن إدريس مع ابن العربي» ولا ابن العربي مع رسول الله ماش يم» قال: ولا 
ضير في مثل ما يُؤخذ من ذلك بهذه الطرق للتبرك سيما من مقام الصديقية» وبهذا تجوز رواية الحديث 
عند أهل الصديقية من باب قوله اشيم لكا أَخْبَرَبتَكَلّم البَقَرَةوَالذَنْبِء وحديثهما في الصحيح» «وقال 
التاسح: ف سْبْحَانَ لَه بََرَةِ وؤِْبٌ يتَكَلَمَانِ قال: آمَنْتُ يذَّلِكَ أَناوَأبُوْبَكْر وَعْمَرُ». انتهى!". 

قوله: (يَردُ) أي : يرْرَى. 

وقوله: (بِذَّلِكَ الحَدِيْثْ) أي: له. 

قوله: (كالحفظ وَالَبْطِ) أي: ونحوهما من الصفات المقتضيات للترجيح. 


قوله: (كمَالِكِ وَالشَّافِعِيَ) أي: والبخاري ومسلم ونحوهم مع الصحة أيضاء وإن كَثْرَ العددُ إلى 


)١(‏ قال عمر طك : «.. وإنما نأخذكم الآن بما ظهر من أعمالكم» [ح:2448] هذه أسانيد ظاهرها الانقطاع ولا معاصرة 
بيقين بعض رواتهاء ولا يفرح بمثل هذا العلوَ عند أهل الحديث. 


للعلامة القنطلاني {TC}‏ القدّمة 


لقت بالكنية وا ال خن وا هات الست 
والعلو بتقدّم وفاة الرّاوي» سواء كان سماعه مع“ متأخُر”" الوفاة في آنِ واحد أو قبله. 
والعلرٌ تقد السّماع» فَمَنْ تقدّم سماعه من شيخ أعلى ممّن سمع من ذلك الشيخ نفسه بعده. 
والنّازل؛ كالعالي بالتسبة إلى ضدٌّ الأقسام العالية. 


رسول الله اشيم فهو علو نسبي مُقيِّد بإمام ممّن ذكر. 

قوله: (لِرَوَايَةٍ السَّيْخَيْن) أي: ونحوهماء والمرادُ رواية كتب أولئك المعتمدة وهي الكتب 
الستة» وهو علو نسبئ أيضّاء إذ الراوي لو روى حديثًا من غير طريق كتاب منها ك«جزء ابن عرفة» 
وقعَ أنزل مما رواه من طريق كتاب منها كالترمذي. 

قوله : (بتَقَدُم نَا الرّاوِي) أي : وإن تساويا في العدد» فما يُروى عن ثلاثة» عن البيهقي مثلاء عن 
الحاكم أعلى مما يُروى عن ثلاثة» عن أبي بكر بن خلف» عن الحاكم لتقذم وفاة البيهقي على ابن 
خلف» قال النووي: وأما عُلوّه بتقدّم وفاة شيخك لا مع التفاتٍ لشيخ آخر أو أمر آخرٌ فحدَّهُ ابن عُمير 
ی مين مح دلقي مو فاد لی وک بيده نري ت 

قوله: (بِتَقَدُّم السّمّاع) يدخل من هذا القسم كثيرٌ فيما قبله» ومثاله أن(" يسمعَ شخصان من شيخ 
وسماعٌ لوي a‏ والآخر من أربعين» وتساوى العدد إليهماء فالأول الین 
الثاني» ويتأكد ذلك في حٌّ من اختلط شيخه أو خرف وربما كان المتأخر أرجح بأن يكون تحديثه 
للأول قبل أن يبلغ درجة الإتقان والضبط ثم حصل له ذلك بعد. 

قوله: (بِالتّسْبَةٍ إلى ضِدٌ الأَقْسَام... إلى آخره) أي: فهو خمسة أقسام أيضًا فان كل قسم من أقسام 
العلوَ يُّقابله قسج من أقسام النزول كما قاله ابن الصلاح. ّ 

وهو بأقسامه مفضولٌ”؟» مرغوب عنه عند الجمهور وهو الصواب. 


قال ابن المديني : النزول شُوْم. 


(۱) في (ص): «من»؛ وهو تحريف. 

(؟) في (ص) و (م):«المتأخُر). وكذا في نسخة العجمي. 
(۳) في المطبوع تصحيفًا: ويمتاز عنه بأن. 

ث4 في المطبوع : مفصول. 


۰/١ 


القدّمة {TIC}‏ إرتادالكاري 


والمُسلسّل : ما ورد بحالة واحدة ا 


وقال ابن معين : الإسناد النازل قرحة في الوجه. انتهى. 

وما حكي من تفضیله“ احتجاجًا ان لااد كا زاد عدده زاد الاجتهاد في متن الحديث وناقله 
وتعديله فيزداذ الغواب فيه» مذهبٌ ضعيف. 

فال أبن ذقيق العيدة لان رة المققة ليست مطلوية لها ومراعاة المعتى المقصود من الرواية 

ولا نظرٌ لتأييد العراقي له بأنّه بمثابة مَن يقصد المسجد لصلاة الجماعة فيسلك طريقا بعيدًا 
لتكثير,الخطا وإن: آذه شلركها إلى قرات الجماعة الى هى اليقضوة» وذلك لأن المقصوة مهن 
الحديث التوصل إلى صحته وبّعْدٌ الوهم فيه» وكُلَّما كرت رجال الإسناد تطرَّقّ إليه الخطأ والخللٌُ 
وكُلَّما قَصْرَ السَّندُ كان أسلم» اللهم إِلّا أن يكونَ الإسنادُ النازل مشتملًا على فائدة كزيادة الثقة في 
رجاله على العالي أو كونهم أحفظ أو أفقه» أو كونه متصلا بالسماع وفي العالي إجازة أو مناولة أو 
تساهل بعض رواته في الحمل ونحو ذلك» فإِنّه حينئذ ليس بمذموم ولا مفضول بل محمود فاضل 
كما صرح به السّلفي وغيره. قال: لأنَّ الأصل الأخذ عن العلماء فنزولهم أولى من العلوٌ عن الجهلة 
على مذهب المحققين من النقلة»:وقال:ابن المبارك: ليس جودةٌ الحديث قرب الإستاد بل جودةٌ 
الحديث صحة الإسناد: انتهئ: 

والنَّاذِلُ حينئذٍ هو العالي في المعنى» قال ابن الصلاح: ليس هذا من قبيل العلوّ المتعارف 
إطلاقهُ بين أهل الحديث» وإِنَّما هو العلوٌ من حيث المعنى» وقال شيخ الإسلام: لابن حبان تفصيل 
حسن وهو أن النظر إن كان للسند فالشيوخ أولى» وإن كان للمتن فالفقهاء أولى. 

قوله : (وَالمُسَلْسَلُ) هو نوعٌ مهمٌ» قال ابن الصلاح : من فضيلته اشتماله على مزيدٍ الصبط من الرواة. 

وخيرٌ المُسلسلات ما كان فيه دلالةٌ على اتصال السماع وعدم التدليس كحدثني أو Ot‏ 
قال : ولكن قَلَّمَا يسلمٌ المسلسل من ضعفي يحصل في وصف المتسلسل لافي أصل الحديث. 

وهو سبعة أقسام» ثلاثة متعلقة بالرواة» وأربعة بالرواية كما ستعرفه. 


قوله: (مَا وَرَدَ بحَالٍ وَاحِدَةٍ) أي: ما تواردت فيه الرواية والرواة على وصفب واحد لهم. مأخوذ 


)0( في المطبوع : تفصيله. 
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في الرُواة أو الرّواية» ببب00021211 0 اا aia‏ 


من التسلسل» وهو التتابع» فهو عبارة عن تتابع رواية الحديث أو رِجَالِهِ على حالة واحدةٍ ووصفٍ 
واحدٍء وتتابع الرواة على وصفب أعمٌ مِن أن يكون قوليًا فقط أو فعليًًا فقط أو هما معا؛ فأصناف هذا 
النوع : ثلاثة 

مغال الأول سو E E‏ : ايا مُعَاذُ إِنّي اساك »قلاف دُبُر كل 
صَلاةٍ توالا اتی جل در رة رب حُسْن عِبَادَتِكَ) فإِنّهُ مسلسلٌ ب بقول كل من الرواة لمن يرويه 


أن - 


ااك او إن أخري 

ومثال الثاني: في الحديث المُسلسل بالمصافحة» وقد أسلفناة لك بروايتنا إِيَّاهُ عن شيخنا 
المهدي الفاسي» ومثالهما معًا الحديث المسلسل بقَبْض اللَّحْيَة وَقَْ رل «آمَنْتُ بالقَدَرٍ... إلى آخره» 
وهو قوله اشيم لأنس 2 : «لا يَجِد العَبْدٌ حَلَاوَةَ الإيْمَانِ حَنَّى يُوْمِنَ بالقَدَرِ حيرو وَشَرَهِ خُلْوهٍ 
وَمُرٌو) فَإنَّهُ مقاشيدتم بعد أن قَالَهُ لأنس قبص على لحيته الشريفة وقال: «آمَنْتُ بالقَدَرٍ... إلى آخره؟» 
وكذلك أنس يفعل هكذا بعد روايته للغير» ومن روى عنه كذلك. وهَلَّءٌ جا 

ومن المسلسل بالصفة الفعلية المُسلسل بالقَرَّاءٍ والحُفَاظ والفقهاء والمحدّثين وحدَّثني قائمًا أو 
متبسماء أو نحو ذلك. 

قوله: (أَوْ الرّوَايّة) أي: أو ورد بحالٍ واحدٍ في الرواية بأنْ تواردت فيه الرواية على وصفي واحد 
وذلك الوصف إما صيغة من صيغ الأداء أو أمر متعلق بزمن الرواية أو مكانها أو تاريخهاء فأصناف 
هذا النوع أربعة: 

مثال الأول: أن يروي جميع الرواة الحديث بصيغة: أنبأني أو حدَّثني أو نحو ذلك من طرق 
الرواية» فلم انّحد ما وقح للرواةٍ من السّماع ونحوه صار الحديث مسلسلا باعتبار هذا الاتحاد فكل 
راو يرويه بصيغةٍ ترجعٌ إلى صفة التحمل. 

E ES‏ الخميس »وهو أنه لاشيم قالة: «:.. عضن الأظلمَان: 
وَتَْف الإبْط الى الغَانة يَوْمَ الخَميْس» والعُشل وَالظَيْبُ وَاللَبَاس يَوْمَ الجُمْعَةَ» فقصُ الأظفارٍ وما 
EEE EAN ga EAE ESLA ps 5‏ 
فيجب على كل راو أن يُضيفه إلى زمانها. 

ومثال الغالث: الحديثٌ المسلسل بإجابة الذعاءِ في المُلتَرّم؛ فإجابة الدعاء وإن كانت وصمًا له 


القَذمة SRE:‏ اناد تارف 


وآاستهاقراءة سور ة الف 


تعالى إلا أنّها متعلقة بمكان الرواية من حيث إِنَّ المُراد إجابة دعاءٍ واقع في المُلتَرّم لا مطلقاء فيلزم 
كل راو أن يقيد بماذكر. 

ومثال الرابع: الحديث المسلسل بالآخرية ككون الراوي آخرٌ من روى عن شيخه فيقول: (أخبرنا 
نكناد ی و ا علق بارا زی لاك لا 
تعلق بتاريخ الرواية عُدّ من الأوصاف المتعلقة بها وكأنه يقول: روايتي وقعت في آخر أزمنة الرواية 
عنه» ولا يذهب عنك أن المراد بالوصف المتعلق بالتاريخ وصفٌ مخصوصٌ كالآخرية» فلا يقال: إنَّ 
هذا متعلقٌ بزمن الرواية فهو تكرارٌ» ومن هذا القسم الحديث المسلسل بالأوّلية بمعنى أن كل راو إِنَّما 
يرويه عَمّنْ ل يسمغ منه شيئًا قبله من الأحاديث كحديث: «الرَّاحِمُونَيَرْحَمُهُمُ الرَّحْمَنُ» ازْحَمُوا أَهْلَ 
الأرض يَرْحَمْكُمْ من في السَّمَاءِ فيقول الراوي: سمعته من شيخي فلان وهو أول حديث سمعته منه 
ويقول شيخه كذلك وهكذا إلى تمام السلسلة» لكن التسلسل فيه ينتهي إلى سفيان بن عيينة» وانقطعت 
فيمن فوقه» فانقطعت في سماع ابن عيينة من عمرو بن دينار» وفي سماع عمرو من أبي قابوس» وفي 
سماع أبي قابوس من عبد الله بن عمرو بن العاص» وفي سماع عبد الله من النَبِيَ مؤاشيم. 

N‏ تو نواه OE‏ عه ف ماده N‏ وهو أول حديث 
سمعته منه» قال: حدثنا به الشريف سيدي عبد السلام الآزمي الفاسي» عن ابن الطالب التاودي المري: 
حدثنا أحمد بن مبارك صاحب «الإبريز» : حدثنا سيدي حسن اليوسي : حدثنا العلامة الزرقاني صاحب 
التآليف الشهيرة» عن العلامة الأجهوري بسنده المتصل إلى [عبد الله بن] عمرو بن العاص» وذكره ثم 
قال فيه: ١يَرْحَمُهُمُ‏ الرّحْمَنُ تبارك وتعالى»؛ وقال: رويناه بالرفع والجزم» ويشهدٌ لرواية الجزم أحاديث 
كقوله: ' وَإِنَّمَا يَرْحَعُ الله من عِبَادِِ الرْحَمَاء» وحديث: ١مِنْ‏ لا يَرْحَمْ لا يُرْحَمْ). انتهى. 


قوله: (قِرَاءَةٌ سُوْرَةٍ الضَّفي) أي : مُسلسل قراءة سورة الصَّف؛ٍ وهو ما رواه عبد الله بن سلام قال: 
«قَعَدْنَا تَمَرَا من أَضْحَابٍ رسول الله سؤاشييام قَتَذَاكَدْنَاء فَقلْمَائالو تَعْلَمُ 2 الأعمّال: أفرث :إلى الله 


تعَالَى لَعَمِلْنَاهُ؟ فَأَنْرَلَ الله بَرْضِنَ: سبح به ماف الوت ومان الْأرضٍ وهو لمر كي ه ييا ادن موأ للم 
قولوت مَالَاتَفْمَنُونَ 4 [الصف:١-2]»‏ قال عبد الله بن سلام : اعا لیا رسو ل ا بزاش مم هكذاء قَالَ 


5 


أب شلمة: وها غليتا عند ال بن الام 4# هكداء. فال يى قر آخا اعلا البو تة قان 
الأوزاعرة: وَقَرَأَهَا عَلَيْنَا يَحْيَى). التهى. 


للعلامة القسطلافي 4Ji‏ القَدَّمَة 

والغريب: ما انفرد راو بروايته» أو برواية زيادةٍ فيه عمّن“ e‏ ا Se‏ لل لامع 6 

قوله: (وَالغريّب... إلى آخره) سمّى بذلكٌ لانفراد راويه عن غيره» كالغريب الذي شأنه الانفراد 

قوله: (مَا انْمَرَدَ رَاو بروَايَته) أي : بأنْ رواهُ هُوَ وحده كلا أو بعضّاء كما سيذكره الشارح» وقد قَسَمَ 

غريت ستددًا وميد تفال تا فالا ندا وغر يا عفن الشعث وغز يي عضن المتن: 

فالأول: كحديث النهي عن ابَيْع الوَلَاءِ وَهِبَتِوِ؛ فإنّه لم يصح إلا من حديث عبد الله بن دينار» 
عن ابن عمر. 

الثاني : حديث رواه عبد المجيد [بن أبي] رواد» عن مالك ش4 » عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
يسار» عن أبى سعيد الخدري» عن التب لاشيم قال: (الأَغْمَالُ بالئّيّة»» قال في «الإرشاد» : فقد 
أخطأ فيه عبد المجيد لأنّه غير محفوظ عن زيد بن أسلم» قال أبو الفتح اليعمري: هو إسنادٌ غريبٌ 
كله والمتن صحيح» وفي مثل ذلك يقول الترمذي : غريب من هذا الوجه. 

والغالث: وفيه قال ابن الصلاح: لا يوجد أبدًا ما هو غريب متنا لا سئدًا إلا إذا اشتهر الحديث 
الفْرِدُ من اتقزدابةا-آائ : علرة مطل ب بان اروا عنه عد كثير فاه يصو وا مھ ورا دای غر 
متنًا لا سندًا- لكن بالنظر إلى أحد طرفي السند فإن سنده غريب في طرفه الأول» مشهور في طرفه 
الأخيرة كحديث : (إِنَّمَا الأَعْمَالُ بالئّيّاتِة فإ الشهرة إنّمااطرأت له من عند يحيى بن سعيد» فقول 
ابن الصلاح: لا يوجد» أي : خارجًا وإن اقتضته القسمة العقلية» كما مر عن ابن سَيِّد الناس. 

الرابع : حديث أ رَرْع» المشهورء فإِنَّ المحفوظ فيه ما رواه ابن يونس » عن هشام بن عروة» عن 
أخيه عبد الله بن عروة» عن أبيهماء عن عائشة» ورواه الطبراني من حديث الدراوردي» عن هشام» 
عن أبيه بدون توسّط أخيه. قال أبو الفتح: فهذه غرابةٌ تخص موضعًا من السند» والحديث صحيح. 

الخامس : كحديث زكاة الفطر» وهو: «فرض رسو الله اشيم زَكَاةَ الفظر من رَمَضَانَ صَاعًا من 
تمق أويضاعا بو کی خا الو راج رالو ولان والصشفير وال ی نال حيث 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: اعمن يجمع حديثه» أي : عن الذي من شأنه أن يجمع حديثه ؛ لكثرة روايته وإن لم يجمع 


بالفعل: 


القدّمة {TIT}‏ إرشَاد التَاري 


يُجِمّع حديئه» كالزهريٌ أحدٍ الحمّاظ في المتن أو السّندء وينقسم إلى : غريب صحيح ؛ كالأفراد 
المخرّجة في «الصّحيحين»؛ وإلى غريب ضعيفيء وهو الغالب على الغرائب» وإلى غريب 
حسن» وفي «جامع التّرمذي) منه كثيرٌ. 

والعزيز: ما انفرد بروايته اثنان أو ثلاثةٌ دون سائر رواة الحافظ المرويٌ عنه. 


قيل فيه : إن مالكًا تفرد عن سائر رواته بقوله ١مِنَ‏ المُسْلِمِينَ). 

قوله: (عَمَّنْ يُجْمَعُ حَدِيْتُهُ) أي : من الأئمة -أي: شأنه ذلك؛ لجلالته كالزهري وقتادة ونحوهما- 
والجار والمجرور متعلق بقوله: (بِروَايَتِهِ أ بروَايَةٍ زياد لا بقوله (انْقَرَد) كما تَؤُهُمَ؛ لاقتضائه أن 
الشرط الانفراد» وعَدّمٌ موافقةٍ أحدٍ من الأئمة المذكورينَ أعمٌ من أن يوافقه غيرهم أم لاء وذلك لا يصح؛ 
لأنّهِ في صورة موافقة غيرهم لا يكون غريبًا كذلك. 

ثم التقييد بكون الرواية عمّن ذكر من الأئمة ليس بقيد إلا عند ابن منده وهو ضعيف» والجمهور لا 
يشترطون ذلك بل يدخل فيه ما انفرد به راو مطلقًا ولو لم يكن عن إمام شأنه ذلك» كما في «شرح التقريب». 

قوله: (في المَمْن أو السَّنَدِ) متعلقٌ ب(زيادة) أيْ: أو انفرد برواية زيادة في متنه أو سنده أحد الحفاظ 
فلب يفاعي كد عرقت 

قوله: (وَهُوَ العَالِبُ... إلى آخره) ولذا قال الإمام أحمد: لا تكتبوا هذه الأحاديث الغرايب؛ فإنها 
مناكير وعامتها عن الضعفاء. 

قال مالك: شد العلم الغريب» وخيرٌ العلم الظاهر الذي رواه الناس. 

ورُوي عن الزهري قال: حَذَّئْتُ علي بن الحسين بحديث فلما فرغتٌ قال: أحسنت بارك الله 
فيك هكذا حُدّثناء قلت: ما أراني إلا حدثتك بحديث أنت أعلمٌ به مني » قال: لا تقل ذلك فليس من 
العلم ما لا يُعرفء إِنَّما العلم ماعُرف وتواطأت عليه الألسن. 

وعن أبي يوسف: من طلب الدين بالكلام تزندق» ومّن طلب غريب الحديث كذب» ومن طلب 
المال بالكيمياء أفلس. 

قوله: (وَالعَِيْرُ.. إلى آخره) سمي بذلكٌ لقلة وجوده» من عزَّ يعر بكسر عين المضارع» أو لكونه 
قوي بمجيئه من طريق آخر» من عَزَّ يَعَزْ بفتحهاء ومنه قوله تعالى : لفَعَرَْيَا اش 4 [يس: .]١4‏ 


قوله: (انْنَان أو تَلّانّة أي: من طبقةٍ واحدةٍ من طبقاته» وخرج بالتقييد بالاثنين الغريبُ» 


( 0ف (د): اسائر الحاظ المرويٌ عنهم»: وبهامش (ج):مثالة -كمافي اشر البخبة» د حذيك: :لآ يوم أحد 
1 ي نهم 3 8 يؤمن أحدكم 
حتى أكون أحب إليه ...» إلى آخره. 


والغلاثة المشهورٌء وهذا على ما ذهب إليه ابن منده إذ قال: إذا انفرد عن الزهري وشبهه من الأئمة 
ممن يسمع حديثه رجل بحديث يُسمّى غريباء وإن انفرد عنهم اثنان أو ثلاثة يُسمَى عزيرًا وإن رواه 
عنهم جماعة يُسمّى مشهورا. انتهى. وهو مردودٌء فالأولى بل الصواب إسقاط قوله: (أو ثلاثة) 
والمعوّلٌ عليه ما في «النخبة» من تخصيص الثلاثة فما فوقها بالمشهور» والاثنين بالعزيز» فالغريب 
ما رواه عن الإمام واحد فقطء والعزيز ما رواه عنه اثنان فقط والمشهور ما رواه عنه ثلاثة فأكثرء ثُمّ 
مَارواةٌ الواحدٌ كذلك غريب ولو رواه بعد ذلك مئة عن هذا الواحد. 

وكذا يقال في العزيز غايتهُ أن يُحْدَتَ للحديث اسم آخر باعتبار الرواة قلة وكثرة بعد ذلك ؛ فقد 
يكون الحديث الواحد غريبًا عزيرًا مشهوراء بأن يرويه عن الإمام أولّا واحد» ثم يرويه عن هذا 
الواحد اثنان» ثم يرويه عنهما ثلاثة فأكثر فيُسمّى بالأسماء الثلاثة بهذه الاعتبارات الثلاثة» والإمام 
يصدق به اضرم اصطلاحا. 


(تثمنة): 


ليس العزيز من حيتثُ تعددُ رواته شرطا للصحيح» بل يكون الغريب المروي من طريق واحد 
صحيحًاء خلافًا للجبائي المعتزلي وللقاضي ابن عربي في شرح البخاري؛ فإنَّه صََحَ أنه شرط 
للبخاري. 

قال ابن رَشّيد - بالتصغير - : كان يكفي القاضي في بطلان دعواه أول حديث مذكور في صحيح 
البخاري -يعنى (إِنَّمَا الأَعْمَالٌ بالنّيّاتِ) - فإنّه تفرد به عن عمر بن الخطاب علقمة. 

تكلّفُ القاضي الجواب عن هذا بأن عمر بن الخطاب قد خطبّ به على المنبر بحضرة الصحابة» 
ولولا أنهم يعرفونه بسماعهم له من غير عمر لأنكروه؛ مردودٌ بأنّه عندهم ثقة» لو حذّثهم بمالم يسمعوه 
قط لم ينكروه عليه» والحاصل أنَّ الحديث الصحيح لا يُشترط فيه تعدد الرواة بخلاف العزيز. 

قوله: (والفملن) قال في «شرح التقريب»: هذا النوع من أجل أنواع علوم الحديث وأَغْرَفِهًا 
وأدقهاء وإِنَّما يتمكن منه أهل الحفظ والخبرة والفهم الثاقب. 

فال ابن ھی لان أعرق عله ديك وال اخ إلى من أن اكب عشرين حذينًا ليست عتدي: 


انتھی: 


القةنة {IK}‏ ارتا التتاري 
Said a ONS‏ ال RRS‏ 


قال الحا 5 كما كا الحديث عندنا أوجه ِ : في مدخا "۰ وا لحجة فى الہ 2 
ىو ت Ea‏ ح فيها خل ب 


وسيأتي بقول الشارح (وهذا من أغمض... إلى آخره) أي: هذا النوع من أغمض... إلى آخره» 
وكان الأحسن تقديمه» أي : هذا الكلام هناء أي: في أول ترجمة هذا النوع. 

قوله : (وَلَا يُقَالُ: المَعْلّْلُ) أي : لأنَّ معلولًا مفعول من عَلَّهُ بالشراب إذا سقاهُ مرة بعد أخرى» وهو 
ثلاثي وليس مما نحن فيه» إذ هو من أَعَلَّهُ الله أصابه بعلة» وهو رباعي وقياس اسم المفعول منه مُعَلٌ 
وأصله مُعلّل كمُكرّم ومُرسل» ولذا كان التعبير بمعلول لَحْنَاء وإن عَبّرَ به كثيرٌ من الفقهاء 
والمحدثين» قال ابن الصلاح : إنه مردود عربية ولغة. انتهى. والمُعلل من عَلَّلَهُ يُعَللهُ َعْلِيْا: شَغَلَهُ 
وألهاهُ فهوَ مُعلل» ومنه تعليل الصبي بالطعام ونحوه» ولا يخفى أنه ليس مما نحن فيه أيضاء إذ هو 
من باب التعليل بمعنى ذكر العلة المؤثرة» ولذا قال القرافي: الأجودُ بل الصواب فيما هنا المُعَلُ كما 
هو قياس اسم المفعول من أَعَلَ. انتهى. 

إن قُلت: هذا أيضًا ليس مما نحن فيه؟ أجيب بألّه وإن لم يكن منه حقيقةٌ هو منه مجازًاء وصحّح 
بعضهم التعبير بالمُعلّل بطريق التجوز أيضًا لكن بمعنى مطلق التسامح لا بمعنى المصطلح عليه 
اا 

هذاء وما ذكره الشارح من أنّه لا يقال : معلول» وقول ابن الصلاح: إِنَّه مردود لغة وعربية. رَدَّهُ ابن 
هشام في «(شرح بانت سعاد)» وثقل عن الجوهري وغيره أنّه يالف أغلة فهو شار إلا أنه قل 
وقال ابن حجر: إِنَّهُ الأولى لوقوعه في عبارات أهل الفن مع ثُبوته لغة» ومن حَفِظ حُجَةُ. 


وقال في «نسيم الرياض:: إِنّهِم | 50 | بمفعول عن مفعل كما قالوا: (أحمد الله) فهو محمود» 


00 في هامش (ج): وإن وقع لفظ المعلول للبخاري وغيره ؛ لأن المعلول من عله بالشراب أي: سقاه مرةٌ بعد أخرى. 
قوله: ولا يقال: معلول؛ وذلك لأن اسم المفعول من أعل الرباعي لا يأتي على مفعول» بل الأجود فيه معل 
بلام واحدة ؛ لأنه مفعول أعل قياسّاء وأما معلل بلامين فمفعول علل؛ وهو لغة بمعنى ألهاه بالشيء» وشغله» 
وليس هذا الفعل بمستعمل في كلامهم. كذا قرره في «شرح التقريب» وأقره» وهو مأخوذ من كلام الحريري 
وغیره» وقدره ابن هشام في شرح بانت سعاد فقال بعد نقله كلام الحريري وغيره ما نصه: والصواب أنه يجوز 
أن يقال: عله فهو معلول من العلة؛ إلا أنه قليل» وممن نقل ذلك الجوهري وابن القوطية وقطرب إلى آخره. 


للعلمة الق طلاني {IT}‏ القدّمة 


ادر اا العا رودل ا واكم ا ا اق وض 2010111 


قال: وقد صرَّحَ به سِيْبُؤيه ونقله ابن سِيّْدّه في «المحكم). انتهى. وار للك اب ی ات 
نظم الفصيح» وغيره فتلخصً أنه يصح أن يقال فيما هنا عل ولل او ملول ااا لن مع" 
الفيرية: 

قوله: (ظَاهِرُهُ السَلامّة) أي : من العِلّل القادحة في قبوله. 

وقوله: (لِجَمْعِهِ) في نسخ (بجمعه) بالموحدة» فالباء للسببية. 

وقوله: (شُرٌوْطَ الصّحَة) تقدم أنّها اتصالٌ سنده بعدول ضابطين إلى منتهاه من غير شذوذ ولا علة 
قادححة, 

قوله : (لكنْ فيه فئِهِ عِلَةُ) أي : طرأت عليه فأتّرت فيه» بأن اطلع فيه بعد البحث والتفتيش في طرقه 
على عِلَّةٍ قادحةٍ كما أوضحه الشارح. 

وقوله: (فِيِهَا عُمُوْضُ) بيان وتفسيرٌ لقوله (خفيّة)» وقد مَل الشارح للخفيّة بقوله: (كمُخَالمَة 
رَاو... إلى آخره) فخرج بالخفية الظاهرة؛ كإرسالٍ الموصول ووقف المرفوع إذا كان راوي الإرسال 
والوقف أضبط أو أكثر عددًا من راوي الوصل أو الرفع فلا يُسمّى الحديث بذلك معللًا اصطلاحاء 
كإعلاله بكلٌ قدح ظاهر من فسق في راويه أو عَفلة منه أو سوء حفظ أو نحو ذلك من أسباب ضعف 
الحديكه إذ الارسال الجلى رالرقب الجلي وكذا الق التعلئ والإدرات وغيرها لا تار عليها ف 
الاصطلاح المشهور اسم العلة» وإِنَّما يُطلق على ما كان منها خفيًّا إذ لا يكون الحديث معلولًا عند 
الجمهور إلا إذا كانت العلة قادحة فيه وهي الخفية؛ كإبدال راو بآخرء أو زيادة كلمة فيه لم يذكرها 
الجمهورء أو إعلال الموصول بالإرسال أو الوقف إذا كان راويهما أضبط أو أكثر عدداء وأعلَ 
الخليلي بغير القادحة توسعا كما إذا كان رواة الوقف أو الإرسال غير“ أضبط أو أكثر عددًاء أو كانت 
العِلّة في السّند لا في المتن على ما يأتي حتى قال: من أقسام الصحيح صحيح معلول مما له 
يحديث مالك فى «الموط)» أنه بلك آن أبأ هريرة قال اللمئلوك طعائة ركشو ها حيث وَصْلَةُ مالك 
في غير «الموطأ» فرواة عن محمد بن عجلان» عن أبيه» عن أبي هريرة. قال: فقد صار الحديث بتبيّن 
الإسناد صحيحًا يعتمد عليه» ونقل عنه أنه شدَّد فردً بكل علة ولو غير قادحة. 


لسرا 


لله 0 f î: PF‏ لكات نك ره 


تظهر للنُقّاد أطبَّاءِ السُنَةِ الحاذقين بعللها عند جمع طرق الحديث والفحص عنها؛ كمخالفة راوي 
ذلك الحديث لغيره ممّن هو أحفظ وأضبط وأكثر عددّاء وتفزده وعدم المتابعة عليه مع قرائنَ 
تنبّه على وهمه في وصل مُرسّل» أو رفع موقوفيء أو إدراج حديث في حديث. أو لفظة أو جملةٍ 
51 ليست من الحديث أدرجها فيه» أو وهم بإبدال راو ذ يه ضعيفب بثقة» ويقع في الإسناد والمتن : iê‏ 


قوله : (كَمُخَالَمَةِ رَاوِي ذَلِكَ الحَدِيْثْ... إلى آخره) أي : كما في حديث يعلى بن عبيد الآتيء فإِنَّهِ رواه 
عن عمرو بن دینار» وغيره إِنَّما رواه عن أخيه عبد الله بن دينار. 

وقوله: (وتفرده... إلى آخره) أي: كما في حديث مسلم الذي ساقه الشارح أيضًا من جهة الأوزاعي 
المشتمل على التصريح بنفي الافتتاح بالبسملة؛ فإِنَّ هذه الزيادة انفرد بها الراوي ولم يتابعه أحدٌ 
عليها. 

قوله: (علّى وَهَمِه) بفتح الهاء أي: غَلَطِهِ في تلك المخالفة» من وصل المرسل أو غير ذلك مما 
ذكره الشارح. 

وعبارة «التقريب وشرحه»: وتُدرك العلة بتفرد الراوي وبمخالفة غيره له مع قرائن تنضم إلى 
ذلك تَتَبّهُ العارفٌ بهذا الشأنٍ على وهم وقع؛ بإرسال في الموصول أو وقفب في المرفوع أو دخول 
متاو ربص وات ساك ون REE‏ 0 

ثمّ قال: والطريق إلى معرفته جمع طرق الحديث» والنظر في اختلاف رواته وضبطهم وإتقانهم» 
قال ابن المديني : البابُ إذا لم تُجمع ظرقه لم يتبين خطؤه» وكَثْرَ التعليلُ بالإرسال للموصول بأن 
تكون رواته أقوى ممن وصل. انتهى. 

قوله : (وَيقَعُ في اللإتاد... إلى آخره) أي : تقعٌ العلة في الإسناد والمتن» قال الجلال: ووقوعهافي 
الإستاد اثر انتهى: 

وذلك بأن يختلف السند عن راو واحدٍ فيرويه كل من الجماعة على وجه مخالفب للآخر في 
وصله وإرساله أو في إثبات راو وحذفه أو غير ذلك» وإذا وقعت في الإسناد فقد تقدح فيه وفي المتن 
أيضاء كإرسال سند متصل» أو وقف مرفوع» أو إدراج أو غير ذلك و يقو الاتصال أو الرفع على 
الإرسال أو الوقف» وقد لا تقدح فيه بأن يتعدد السند أو يقوى الاتصال ونحوه» أو يكون الذي وقع 
فيه الاختلاف تعيينُ واحدٍ من ثقتين كما مثل به الشارح من حديث «البَيَعَانٍ بالخِيّارا» حيث رواه 


اماج« التقطادن 411 القدّمة 


فالآوّل: كحديث يعلى بن عبيدٍ عن التّوريّ عن عمرو بن دينارٍ: «البيّعان بالخيار»”/ صرّح 
التّقَاد بان «يعلى» علط إنّما هو عبد الله بن دينار لا عمرو بن دينار» وشذ بذلك عن سائر أصحاب 
التّوريّ» وسبب الاشتباه: اتّماقهما في اسم الأب» وفي غير واحدٍ من الشيوخ وتقاربهما في الوفاة". 

وأمَاعلّة المتن فكحديث مسلم من جهة الأوزاعيع عن قتادة: أنّه كتب إليه يخبره عن أنس 
آله حدّثه أنه قال: اصلَّيت خلفٌ الع بلاطم وأبئ بكر وعم وعشمان» فكأنوا يستفتحون 
ب: الحمد لله رب العالمين» لا يذكرون «يسَامراتم) في أوّل قراءة ولا في آخرها». فقد أعلَ 
الشافعئ 8 وغيره هذه الزّيادة التي فيها عدم البسملة» بأنَّ سبعةً أو ثمانية خالفوا في ذلك» 
واتّفقواعلى الاستفتاح ب «الحمد لله رب العالمين»» ولم يذكروا البسملة والمعنى: أنَّهم 0 
على بن عُبيد عن التوري» عن عَمرو بن دينار» عن ابن عمر» فقد صَرَحَ الثقاد ِوَهْمِهِ على الثوري» 
والمعروف من حديثه عن عبد الله بن دينار لا عمرو بن ديئار» لكن هذه العلة لا تقدح في المتن لأنَّ 
عاو غا اا 

قوله: (وَأَمَا عِلَةُ المَنْن) أي : القادحة فيه. 

قؤله: (بِأنّسَبْعَة َوْكَمَانِيَةً أي :يكن رَو ى هذا الحلايث عن أنس منهم سفيان بن عيينة والفزازي 
والثقفي » والعدد الكثير أولى بالحفظ من واحد. 

قوله: (وَلَّمْ يَذْكُرُوا البَسْمَلَة) أي: فلم يقولوا كما قال هذا الراوي: (لا يذكرون: بسم الله الرحمن 
الرحيم) بل اقتصروا على قوله (فَكَانُوا يَسْتَفتِحُونَ ب«الكند به ب الصتييت4)»: قال 
الدّارقطني : وهذا هو المحفوظ عن قَتَادة وغيره» عن أنس» قال البيهقي : وكذلك رواهٌ عن قتادة أكثرٌ 
أصحابه كأيوب وشعبة والدَّسْتُوَائي وشيبان وسعيد بن [أبي]”" عروبة وأبي عَوانة وغيرهم» قال 
ابن عبد البر: فهؤلاء حُمَاظ أصحاب قتادة» وليس في روايتهم لهذا الحديث ما يُوجب سقوط 
البسملة» وهذا هو اللفظ المتفق عليه في الصحيحين وهو رواية الأكثرين. 

قوله: (وَالمَعْتَى... إلى آخره) أي: معنى رواية أولئك الجمهور من قولهم: (فَكَانُوا يَسْتَفْعِحُونَ 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: بالخيار متعلق بمحذوف [والتقدير: البيعان متلبسان بالخيار]. 

(f)‏ في هامش (ج): مات عبد الله بن دينار سنة سبع وعشرين ومئة» ومات عمرو بن دينار سنة ست وعشرين ومئة. 
كذا في التقريب. وبنحوه في هامش (ل). 1 

() زايادة لا بد منها. 


دمأ 


اس {TO‏ اراد لساري 
يبدؤون بقراءة أمّ القرآن قبل ما يُقَرَأً بعدهاء ولا يعني أنّهم يتركون البسملة. وحينئذٍ فكأن 
بعض رواته فَهِمَّ من الاستفتاح نفي البسملة» فصرّح بما فهمه» وهو مخطئ في ذلك» ويتأيّد 
بما صح عن أنس أنه سُئْل: «أكان النبي اشيم يستفتح ب«الحمد لله رب العالمين» أو 
ب بم روم ؟ فقال للسّائل : إِنّك لتسألني عن شيءٍ ما أحفظه. وما سألني عنه أحدٌ قبلّك»» 
على أنَّ قتادة وُلِدَ أكمه"» وكاتبه لم يعرف» 01111111117985 


ب اكم َه ب الدتيوت 4) وهذا ما أَوَّلَ به الشافغى اه وقد ورد النَّصريحٌ به في رواية 
الدّارقُطني بسند صحيح بلفظ : (فَكَانُوا يَسْتَفْتَحُونَ بام القَرآنِ). 

قوله : (وَيَكَآَيهُ) أي: ما كر من أنَّ أنسًا لم يرو نفي البسملة» وأنَّ الذي زاد ذلك في آخر الحديث 

وقوله: (بِمَا صَحّ عَنْ أنَس) أي: فيما أخرجة أحمد وابن خُزيمة بسنده على شرط الشيخين 
فسؤال أبى سلمة عن البسملة وتَرْكهَاء وسؤال قتادة عن الاستفتاح باي سورة. 

قوله: (عَلَى أَنَّ قَعَادَةَ... إلى آخره) هذه علاوةٌ مُئْدِيّة لعلة أخرى قادحة أيضًا؛ وذلك أنَّه حيتٌُ كان 
َكْمَهَ فلا بُدّ أن يكون أْمَرَ مَنْ كَتَّبَ إلى الأوزاعي» وهذا الكاتبٌ لم يُسَمَّ فمُحتمل أن يكؤنَ مجروحًا 
أو غير ضابط فلا تقومٌ به الحُْجَّةُ مع ما في أصل الرّواية بالكتابة من الخلاف» وأن بعضهم يرى 
انقطاعها كما سيأتى» فالحديثٌ معلل أيضا بِعِلّل أخْرَى غير المخالفة» وهي الكتابة وجهل الكاتب 
كما هو معلل بالإدراج والمُخالفة من الحفاظ والأكثرين. 


قال العراقي : وقول ابن الجوزي : إل الأئمة اتفقوا على صحته» فيه نظرٌء فهذا الشافعي والدارقطني 


فلم يثبت نفي البسملة بطريق صحيح» وقد ورد ثبوت قراءتها في الصلاة عنه اشام من حديث 


)0( في هامش (ج): رواه مسلم وأصحاب السنن الأربعة» ولم يتعرض الشراح لضبط الرواية في هاتين الكلمتين» 
ولعلها بالسكون على الحكاية. 

() في هامش (ج): ذكر الزمخشري في سورة آل عمران أنه لم يكن أكمه غيره في هذه الأمّة» ونقل غيره أن الترمذي 
ولد أكمه. وبذلك جزم البرماوي في شرح منظومته في رجال العمدة. 

(*) في المطبوع: «أملى من كتب». 


للعلامة القتطلاني {TT}‏ اة 


وهذا أهمني التعليل» وهذا من أغمض أنواع علوم الحديث وأدقهاء ولا يقوم به إلا ذو فهم 
ثاقب» وحفظ واسع» ومعرفة تامَّةِ بمراتب الرُواة» ومَلَكَةٍ قويّةِ بالأسانيد والمتون» وقد 


تقصرُ عبارةٌ المعلّل عن إقامة الحجّة على دعواه؛ كالصَّيرفَ”" في نقد الدّيئار والدّرهم. 


أبي هريرة من طرق عند الحاكم وابن خُزيمة والنّسائي والدَّارقُطئي والبّيهقي والخطيب» ومن حديث 
ابن عباس عند الترمذي والحاكم والبيهقي» وعن عثمان وعلي وعمار بن ياسر وجابر ابن عبد الله 
والتُعمان بن بشير وابن عمر وعائشة عند الدَّارفُطني» وأم سَلمة عند الحاكم وجماعة من المهاجرين 
والأنصار عند الشافعي» فبلغ ذلك مبلغ التواتر» وقد بيّنَ طرق هذه الأحاديث الحافظ السيوطي في 
«الأزهار المتناثرة فلم يبق مع ذلك ريبةٌ في ثبوتها. 

قوله: (وَهَذَا أَهُمُ في التَعْلِيْل) المتبادرٌ أن اسم الإشارة راجمٌ إلى الجهل بحال الكاتبء وأنَّ 
ا و طلم کک اها ين کک با ہی کاک د 
ولط رایت وا و 

قوله: (وَهَذَا مِنْ أَعْمَضٍ أَنْوَاع الحَدِيْثِ) الإشارة إلى التعليل من حيث هوء وإِنَّما كان مِن أغمضها 
ادال ترد لاخ زو اليك و افا سهاو لطر ق غاا زو سى شاد 

قوله: (إلَا ذو قَهُم نَاقِب) قال في «شرح التقريب»: ولهذا لم يتكلم فيه إلا القليل كابن المديني 
وأحمد والبخاري ترب بن شّيبة وأبي حَاتِم وأبي زُرعة والدّارقطني. 

قوله: (كَالصَّيْرََ... إلى آخره) روي عن ابن مهدي أنَّه قيل له: إنك تقول للشيء: هذا صحيح» 
وهذا لم يثبت فعمن تقول ذلك ؟ فقال: أرأيت لو أتيتَ الناقد فأريته دراهمك» فقال: خذ هذا 
جید ودا رديء» أكنت تساله كن ذلك أو صلم له؟ قأل: بل سل اله» قال: قهذا كذلك لطوّل 
اجار لاطا 


وقد قسم الحاكم العلل إلى عشرة أقسام ولخَّصَّها الجلال في "شرح التقريب» فانظره. 


)١(‏ في (ص):«ثابت». 

00( في هامش (ج): قال ابن خلكان: بفتح المهملة وسكون التَّحتيّة وفتح الرّاء بعدها فاءٌ» فهذه الئّسبة لمن يصرف 
الدّراهم والدّنانيرء قال: وإنَّما فَصدتٌ ضبطها وتقييدها؛ لأنّي رأيت كثيرًا من النّاس ينطقون بكسر الصّاد 
والرّاء. وبنحوه في هامش (ل). 

() في المطبوع: (فمن). 


القدة {TEP‏ إرشَاد السَاري 


والفرد: يكون مطلقا؛ بأن ينفرد الرّاوي الواحد عَنْ كل واحدٍ من الثّقات وغيرهم» ويكون 


قوله: (المَرد... إلى آخره) وجه التسمية فيه ظاهرٌ. 

قوله: (يَكْوْنَ مُظلّقا... إلى آخره) أي: إِنَّهِ ينقسم إلى قسمين: فردٌ مُطلق؛ بأن ينفرد به راو واحد 
عن كل أحدٍ» وفردٌ نسبي» أي : بالنسبة إلى جهة خاصة وهو أقسام ثلاثة: الأول: المُقيّد بالثقة» وإليه 
الإساوة يقو له رها فيد بعِقَةَ). 

الثاني : المُقَيّدُ بأهل بلدٍ مخصوص كمكةء وإليه الإشارة بقوله (أَوْ بِبَلّدِ مُعَيّنِ). 

الثالث: ما يُقيد براو مخصوص... إلى آخره. 

وعلى كل فلا يُعتبر فيه المُخالفة لما رواه الغير بل المدار فيه على التفرد؛ بأن يروي ما لم يروه 
غيره سواءٌ خالف غيره -أي: في الحكم- أو لاء بخلاف الشاذ فيعتبر فيه مع التّفرد المخالفة» ثم 
الظاهر تقسيمه -كالغريب والشاذ- إلى مُفرد في السند وإلى مفرد في المتن. 

مثاله في السند: ما رواه التّرمذي والنّسائي من طريق ابن عييئة» عن عمرو بن دينار» عن 
عَوْسَجَةَء عن ابن عباس : ١‏ اَن رَجُلا ثي على عَهْدٍ رسول الله اشيم وَلَّمْ يَدَعْ ارتا إلا مَوْلَى هُوَ 
َعْتَقَهُ4 فإنَّ حمّاد بن زيد رواه عن عمرو» عن عوسجة» ولم يذكر ابن عباس» لكن تابع ابن عيينة 
على وَضْلِهِ [ابن ٩]‏ جُرَيج وغيره. 

ومثاله في المتن زيادة يوم عرفة في حديث: « أَيّامُ التَّمْرِيقٍ أَيّامُ مکل وَشْرْب» فإِنَّه من جميع طرقه 
ار نا بام رج الى سل سي وج ل لج ار ادل 
ابن حبّان والحاكم وقال: على شرط مسلم. 

قوله: (عَنْ كُلٌ وَاجِدِ) أي: من رُواة هذا الحديث» وحُكُمٌ هذا القسم على ما ذكره ابن الصلاح أنَّ 
الرّاوي المنفرد المذكور إذا لم يخالف غيره وكان ذا ضبط تام ففردة صحيحٌ مقبولٌ» كحديث النَّهي عن 
بيع الولاء وهِبَتِه؛ فإنّه لم يصح إلا من رواية عبد الله بن ديئار» عن ابن عمر» وإذا كان قريبًا من الضبط 
التام ففردُهُ حسنٌّ مقبولٌ.» كحديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة» عن أبيه» عن عائشة قالت: 
«كَانَ رَسُوْلُ الله زاش میم إِذَا خَرَ : رَجَّ من الَلاءِ ءِقَالَ : غْفْرَانَكَ » فقذ قال فيه الترمذي : (حسن غریب لا نعرفه 


لشن دیف إكرائيل» عن وف بن أبي برک و كانه ينيدا فخ الضيظ غاد مرووة کي أب 


= 


)١(‏ زيادة لا بد منها. 


للعلاهة القسطلاني {YS}‏ القدّمة 


بالنّسبة إلى صفةٍ خاصّة» وهو أنواعٌ : 


ما قَيّد بثقة؛ كقول القائل في حديث قراءته سؤاش دل في الأضحى والفطر ب«ق» و«اقتربت)220 


لم يروه ثقة إلا صّمرة بن سعيد» فقد انفرد به عن عبيد الله بن عبد الله عن أبي ا 


زُكير» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة مرفوعا: ١كُلُوا‏ البَلّح ِالثَمْرِ؛ فَإِنَ ابْنَ آَم ذا أكَلَهُ غَضِبَ 
السَّيْطانَ»» قال النّسائي: هذا حديتٌ تفرد به أبو رُكير وهو لم يبلغ مبلغ مَن يُحتمل تفرد بل ضعّفه 
القوم» وقال العُقيلي : (لا يُتابع على حديثه)» فَتَحَصَّلَ أنَّ الفرد المخالف والفرد الذي ليس في روايته من 
الضبط والتوثق ما يجبر تفرده من التّكارة والضعف ؛ مردودان» والثالث مقبول. 

(فائدة): 

قال ابن دقيق العيد: إذا قيل: حديتٌ تفرد به فلان عن فلان» احتمل أن يكون تَفْرُدًا مُطلقًاء وأن 
يكو تَمَجَدَ به عن هذا المُعين خاصة» ويكون مرويًا عن غير ذلك المعين فتنيّه لَهُ. 

قوله: (وَهُوَ أَنْوَاعٌ) الضمير لهذا القسم الذي هو (الفرد النسبي) أقول: الظاهر أنَّ الفرد يُغاير 
الغريب بالنظر لهذا القسم بأنواعه فهو أعمٌ منه. وقوله: (أنواع) أي: ثلاثة كما علمت وحكمه 

قوله: (ما قُيّدَ بثقَةٍ) أي : بروايته إياه عن غيره» كقولهم : لم يروه ثقة إلا فلان. 

قوله : (كَقَوْل القائِل) أي : الذي اطَلَعَ على طرق الحَدِيْثِ فرأى ذلك التفرد. 


قوله: (لَمْ يروه ثقة... إلى آخره) أي: وأمّا من غير الثّقات فرواة ابن لَهيْعَةَ وهو ضعيف عند 


)20 في هامش (ج): قوله: بقاف واقتربت» ذكر الجلال السيوطي وغيره أن أسماء السور إذا كان أولها حرف هجاء 
كحرف «ص) «ت»4 يجوز فيه الحكاية؛ لأنها حرف فتحكى كما هي» والإعراب لجعلها أسماء لحروف 
الهجاء» وعلى هذا يجوز فيها الصرف وعدمه بناء على تذكير الحرف و تأنيثه» وسواء في ذلك أضيفت إليه 
سورة أم لاء نحو: قرأت قافا وصادًا ونوتًا» وسورة صاد و قاف ونون بالسكون والفتح منوتًا وغير منون. قال 
ابن حجر والرملي: تكتب صاد ثلاثة أحرف إلا في المصحف. انتهى. ومثلها قرينتاهاء إذ الرسم لسوره» و كان 
أوله همزة وصل قطع؛ لأن همز الوصل في الأسماء لا يكون إلا في ألفاظ معدودة تحفظ ولا يقاس عليهاء وإن 
كان في آخره تاء تأنيث قلبت في الوقف هاء؛ لأن ذلك شأن التاء التي في الأسماء؛ وتعرب لمصيرها أسماء» ولا 
موجب للبناء» ويمنع الصرف للعلمية والتأنيث نحو: قرأت اقتربت بهمزة قطع مكسورة» وفي الوقف اقتربة 
بكسر الهمزة وسكون الهاء» وترسم في غير المصحف بصورة الهاء كما في المثالين كما نقل عن ابن عصفور. 


القدّمة 4119 إرشاد السَاري 


واقدٍ الليثيّ صحابيّه. أو ببلدٍ معيّن؛ كمكة والبصرة والكوفة؛ كقول القائل في حديث أبي سعيد 
الخدريّ المرويّ عند أبي داود في كتابَيْه «السّئن2» و«التّفرُداء عن أبي الوليد الظيالسئ عن 
هَمَّام عن قتادة عن أبي نضرة عنه» قال : «أمرنا رسول الله اشيم أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما 
تيسّرا. لم يرو هذا الحديث غير أهل البصرة. قال الحاكم: إِنَّهم تفرّدوا بذكر الأمر فيه من 
صفة وضوء النَّبِيَ ماي م: إِنَّ قولّه: الومسح رأسه بماء غير فضل يدها سنَّة غريبة تفرّد بها 
أوّل الإسناد إلى آخره» ولم يَْرَكهم في لفظه سواهم. وكذا قال في حديث عبد الله بن زيدٍ في أهل 
مص ر لم يَشْرَكهم7") عمق ههه ههه ههه 6ه قا ة مهاه ام6ا ةق 6ه ه66 قم 66666 قإقاء 6 ههه مه فاه 666 هام مهاه فم عمق ماماة همف مقق6موْقواقة 
الجمهور» عن خالد بن زيد» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة؛ عن أَبي واقد. بالقاف بعد الألف. 

وقوله: (صَحَابِيّهِ) بدل منه» ولعل ضميره للحديث» أي : صحابي ذلك الحديث الذي رواه عن 


التب اشام » ولينظر ما فائدة هذا الإبدال» سيما وهو مرويٌ عن عائشة أيضًا -كما تقدم- فليس له 
صحابى واحد. 


قوله: (السّئَن) بالجر بدلٌ من (كتابَيّه)؛ و(التفرد) عطف على «السئن»» وهو اسمٌ كتاب له أيضاء 
ا 0 ج( 
قوله: (عَنْ أبي نضرّة) بفتح النون وسكون الضاد المعجمة: وهو المنذر بن مالك العبدي» تابعي“ 5. 


قوله: (عَنْهُ) أي: عن أبي سعيد المُتقدّم في قوله: (في حديث أبي سعيد). 


(۱) في هامش (ج): قال ابن رسلان: قال ابن حبان: هذا الحديث مما نقول في كتبنا أن المصطفى أمر بشيئين مقرونين في 
اللفظء أحدهما يكون فرضًا قامت الدلالة على فرضيته من خبر آخرء وهو الأمر بقراءة الفاتحة» والآخر يكون نفلا 
دل الإجماع على نفليته» وهو قوله: لمَايسرَمِنَالْمرْءَانِ4 [المزمل: 20] سوى الفاتحة. انتهى باختصار. 

)2( في هامش (ج): مصر المدينة المشهورة لا تنصرف للعلمية والتأنيث» وقيل: يجوز صرفها لسكون الوسط 
كهند ودعد» أو على تأويل البلد. وفي «الدر المصون» عن الزمخشري: إنه معرّب» وإن أصله مصرائيم» قال: 
وعلى هذا إذا قيل: بأنه عَلَمٌ لمكانٍ بعينه فلا ينبغي أن يُضُرف البتة؛ لانضمام العُجْمة إليه» لذلك أجمع 
الجمهورٌ على منعه في قوله: لأدْخُلُواْ مِصَرَ» [يوسف:44]. انتهى. وقد أجمعوا على المنع أيضًا في قوله تعالى: 
« اوتا إل مومئ وَل أن وا لوكا ربوا © [يونس: ۸۷]. 

(۳) في هامش (ج): قوله: ولم يشركه؛ كذا بخطه» وصوابه: ولم يشركهم» بالجمع كما هو المنقول عن الحاكم نفسه. 
قال في «المصباح»: شَركْتُهُ في الأمر مِنْ اب َب إِذَا صِرْتَ لَه شَرِيكَاء وَأَشْرَكْتَهُ في الأَمر وَالَيْع بالأيف جَعَلْتَهُ 
شَرِيكًا لكَّ. انتهى باختصار. 

250 زاد في (ج): من الثالثة» كذا في التقريب. 


للعلامة القطلاني {IT}‏ اة 


أحدّ» ولا يقتضي شيءٌ من ذلك ضعمّه ‏ إلا أن يراد تفرد واحدٍ من أهل البصرةء فيكون من الفرد 
المطلق. والئّالث: ما قُيّد براو مخصوص حيث لم يروه عن فلانٍ إلا فلان» كقول أبي الفضل 
ابن طاهر عقب الحديث المرويّ في «السنن الأربعة)/ من طريق سفيان/ بن عيينة عن وائل!" بن 
داود عن ولده بكر بن وائل عن الرُهريٌ عن أنس : (أنَّ التب ؤاشيدم أَوْلَمَ على صفيّة بسويق 
وتمر»» لم يروه عن بكر إلا وائلٌ» ولم يروه عن وائل غير ابن عٌيينة» فهو غريبٌ؛ ولذا قال 
التّرمذيٌ: إنّهِ حسنٌ غريب قال: وقد رواه غير واحدٍ عن ابن عُيينة عن الزُهريٌ؛ يعني: بدون 
وائل وولده"» قال: وكان ابن عيينة E RE E E O E‏ 


قوله: (وَلَا يَقْمَضِيِ شَيءٌ مِنْ ذَلِكَ) أي : من أنواع القسم الثاني» أعني : التّفرد النسبي. 

وقوله: (ضَعْفّهُ) أي : الحديث المتفرد به من ذْكِرَء أي من.حيث كونه فردًا. 

وقوله: (إِلَا أَنْ يُرَادَ) أي: بقوله: (تفرّد به أهل البصرة مغلا)ء وقوله: (تفرد واحد) أي: تجورًاء 
ومثل ما ذكر قولهم: (لم يروه ثقة إلا فلان) كما في «(شرح التقريب» ثمّ يصح أن يقرأ (واحد) بالجر 
على الإضافة؛ وبالرفع على الفاعلية. 

قوله: (قَيَكُوْنْ مِنَ القَرْدِ المُظلّقِ) أي: فَحُكْمُهُ كَحْكْمِهِ؛ لأنَّ روايةً غير الثّقة كا رواية» فيُنظر في 
المنفرد به: هل بلغ رتبة من يُحتج بتفرده أو لا؟ وفي غير الثقة: هل بلغ رتبة مّن يُعتبر بحديثه أو لا؟ 

قوله: (مَا قُيّدَ راو مَخْصُوْص) أي: بكونه عن راو مخصوصء أي: تقيِّدَ بكون المُنفرد به إنَّما 
شفمع نو ليق اوربع زلا لوزن كان روا و وجو اک خخ غر 


قل وا خی كتحمدابن الضّلت الترزئ -بتشديد الواو المفتوحة بالزاي المعجمة- عنه» 


)١(‏ في هامش (ج): في اترتيب المطالع»: قال ابن ماكولا: وائِل حَيْثُ وَقع ياليّاءٍ تحتهًا نقطتان جماعة. انتهى. 
وتبعه ابن الأثير وغيره» ولعل المراد أنه بصورة الياء في الكتابة» وأما في اللفظ فلعله بالهمزة» فقد ذكره صاحب 
الصحاح» و«القاموس» ني أول مهموز العين. قال في «المصباح» في باب الواو مع الهمزة: أل إلى الله يَئْلُ مِنْ 
پاپ وَعَدَ الجا وَباشم القَاعِلٍِ من سمي هة وال ب حُجْرِ صَحَابِي؛ وَسَحْبَانُ وَائِلٍ. 
بعض العرب في نحو : ما جاءني غيرك... 

)۳( في هامش (ج): قوله: وولده» كذا بخطه هنا وفيما سيأتي» وهو الصواب في الموضعين» وذلك من رواية الآباء 


دا/لاب 


۱/۱ 


القدمة {YA}‏ إرتاد السََاري 
ربّما دلسهماء والحكمٌ بالتفرّد يكون بعد تتبّع طرق الحديث الذي يُْظَنْ'" أنّه فردء هل شارك 
معام عه ب SSS‏ ا 1 
والاستشهاد به وافقه؛ فإن كان التّوافق باللّفظ سُمّي متابعًاء وإن كان بالمعنى سمي ي شاهداء .. 


عن زياد بن سعد عن الزهري. 

قوله : (دَلَسَهُمَا) أي : أسقطهماء أي: وائلًا وأباه» تدليسًا لإيهام أنه رَوى عن الزهري بلا واسطة. 

قوله: (بَعْدَ كَوْنِهِ قَرْدَا) أي : بحسب الظاهر قبل النظر والبحث. 

قوله: (مِمَّنْ يَصْلّحُ أَنْ يُخْرَجَ حَدِيْئُهُ للاعيِبَارِ) أي: بأنْ لغ يكن ضعيفًاء أو كان لكنه غيرٌ شديدٍ 
الضعفي؛ فإِتّه لا انحصارٌ للمتابعات والشواهد في الثقة بل يدخلٌ فيها الضعفاء» لكن ليس كل 
ضعيف يصلح لذلك» كما سيّتبه عليه الشارح» بل ضعيف الضعف فقط. 


والاعتبار هو: أن تَعْمَدَ إلى الحديث الذي تراه فردًا فتعتبره وتعتنى به وتبحث وتفتش فى طرقه 
فتنظر هل رواه راو آخر بلفظه أو معناه أو لا؟ فإن وُجِدَّ عُلِمَ أنَّ له أصلًا يُرجع إليه» ثم إِنْ كان بمعناه 
فهو الشاهد: فهو متنٌّ بمعنى الحديث الفرد عن رواية صحابي آخرء أو بلفظه فهى المتابعة: فهى 
وجدان راو مشارك لما روى منفردًا فيما رواه بلفظه؛ وهي إمّا أن تكون لنفس الراوي بأن روى هذا 

فالأولى متابعة تامة وما عداها متابعة قاصرة» وهي بأقسامها تُكسب قوةً في الفرد» وإن كانت 
الأولى أعلى» ويليها ما بعدها وهكذا إلى الآخرء وسيأتي التمثيل لكل من الاعتبار والمتابعة 
والاستشهاد في كلام الشارح. 

قوله: (وَاقَقَهُ) أي : وافق ذلك الراوي الذي روى الفرد. 


قوله: (سْميَ مُتَابعَا) أي : فتختص المتابعة بما كان باللفظٍ سواءً كان من رواية ذلك الصحابي أم لا؟ 


)00 في هامش (ج) : الظّّن: مَصْدَّرٌ مِنْ باب قىل وَهُوَ خِلَاف اليّقِينء وَقَدْ يُسْتَعْمَكُ به يِمَعْنَى اليّقِينء ومنه: لالَدِنَ 
يو آَم شوربم 4 [البقرة: ]٤١‏ وَمِنْهُ المَظلَةُ بكر الطَّاءِ؛ أي : E E!‏ 
وَالجَمْعُ المَظَانُ» وثَالَ ابْنُ فَارس: مَظِنَةُ السَّيْءِ مَوْضِعُهُ وَمَألَقُهُ كذا في «المصباح». وعبارة « النهاية»: 
المَطَانَ: : جع مَظِنة بكر الظاءء وَهِيَ موضع الشيْءِ مده مَفعلةء مِنَ الطّنْ يمَعْنَى الجلم. . وَكَانَ القياسٌ فَنْحَ 
الظَاءِء وإنّما كيرت لِأَجْلٍ الهاء ء. انتهى. وقال الجاربردي: الكسر في المظنة شاذ؛ لأن مضارعها مضموم العين؛ 
والقياس الفتح» ومظنة الشيء موضعه الذي يظن كونه فيه. 


OE {IT للعلامة القشطلافي‎ 


وإن لم يوجد من وجه بلفظه أو بمعناه؛ فإِنّه يتحقّق فيه التفرّد المطلق حينئذٍ. ومظنّة معرفة 
الطرق التي تحصل بها المتابعات والشواهد» وتنتفي بها الفرديّة الكتب المصنّفة في «الأطراف». 
وقد مّل ابن حبّان لكيفيّة الاعتبار؛ بأن يروي حمّاد بن سلمة حديثًا لم يُتابَّع عليه عن 
يوب“ عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النَّبِيَ بؤاشيام» فينظر هل روى ذلك ثقة غير أيُوب 
عن ابن سيرين ؟(©» فإن وُجد عُلِمَ به أل للحديث أصلا يُرجّع إليه» وإن لم يُوجّد ذلك فثقةٌ 
غير ابن سيرين رواه عن أبي هريرة» وإِلّا فصحابيٌ غير أبي هريرة رواه عن التب اشيم فأي 
ذلك وج عْلِمَ به أن للحديث أصلا يُرجّع إليه» وإلا فلا. وكما أله لا انحصار للمتابعات في 
الكّقة كذلك الشواهدء 78ببببب“000000 | |[ [ 1[ 01212101111 


والشاهد أعمٌ؛ وقيل : هو مخصوصٌ بما كان بالمعنى» وقال شيخ الإسلام: يُسمى الشاهد متابعة أيضًا. 

قوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدُ مِنْ وَجْهِ) أي: كالحديث الذي رواه الترمذي من طريق حمّادء عن أيوب» 
عن ابن سيرين» عن أبي هريرة أراه رفعه: « خيب حَبِيبَكَ هَوْنَا ما الحديثء قال الترمذي: غريب 
اعرف بهذا الأسكاد | لامع هذا لوج 

قوله: (في الأظرَافف) أي : أطراف الأحاديث وظُرُقِهَاء أو أطراف الدنيا. 

قوله: (لَمْ يُحَابَعْ عَلَيهِ) أي : في بادئ الرأي قبل النظر فيه كما تقدمت الإشارة إليه» لا قطعًا. 

قوله: (قَيُنْظر... إلى آخره) هذه هي كيفية الاعتبار لأنّك تعتبر هذا الفرد برواياتِ غيره من 
الرواة» وسَبْر طرق الحديث. 

قوله : (غَيْرُ َيُوْبٍ عَن ابن سِيْرِيْن) وهذه متابعة تامة» وهي الموافقة لنفس الراوي في الرواية عن شيخ. 

وقوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدْ ذَلِكَ) أي : رواية أحد غير أيوب» عن ابن سيرين. 

وقوله : (قَبِقَةَ غَيْدُ ابن سيرين) وهذه متابعة قاصرة. 

قوله: (قَأَيُ ذَّلِكَ وجد... إلى آخره) أي: كما سيأتي للشارح في رواية الشافعي» عن مالك» عن 


2 
2 
وو يە 


عبد الله بن دينار في حديث : «الشهْرٌ تِسْعٌ وَعِشْرّوْنَ). 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: فثقة غير أيوب» وكذا قوله الآتي: فثقة غير ابن سيرين» هكذا هو الصواب» وقد وقع في 
خطه (عن) في الموضعين وهو سبق قلم. 
(؟) سقط من (ص) قوله: «عن أبي هريرة عن النَّبَِ مؤاشدهل» فينظر هل روى ذلك ثقةٌ غير أيُوب عن ابن سيرين ؟). 


القدمة {FT}‏ اراد اسای 


فيدخل فيهما رواية من لا يُحتَّجُ بحديثه وحده» بل يكون معدودًا في الضعفاءء وفي «البخاري» 
و«مسلم) جماعةً من الصُعفاء ذَكَرَاهِم في المتابعات والشّواهد. وليس كل ضعيفيٍ يصلح 
لذلك. ولذاقال الدّارقطنيئٌ: فلانَ يعتبر به وفلان لا يُعتبّر به. وقال النّوويُ في شرح مسلم»: 
راتا و اف كر ج ل عادخلا ااا ادلی من قيله! اا 
قال شيخنا: ولا انحصار له في هذاء بل قد يكون ”من المتابّع والمتابع لااعتمادعليه» 
فباجتماعهما تحصل القرّة» ومثال المتابع والشّاهد: ما رواه الشافعئ في «الأمً» عن مالك عن 
عبد الله بن دينار عن ابن عمر يم : أنَّ رسول الله اشيم قال: «الشّهِر تسعٌ وعشرون» فلا 
تضوموا خی ترا الهلال» ولا تفطرَؤا کی تَرْؤْهٌء فإن غم عليكه”» فأكملوا العدَّةَ ثلاثين»؛ 
فإِنّهِ في ج جميع «الموطآت» عن مالك بهذا السند بلفظ : «فإن غج عليكم فاقدرواله» و شتا e‏ 


قوله: (قَيَدْخُلْ فيْها) أي : في الشواهد كما يدخل في المتابعات. 

سي ا سات مر ST‏ 
لم يشعدٌ ضعفه» ولذا قال الدَّارَقُطني: :آلا ف شاب وال ادها كل ضنعيت. 

قوله: (قَالَ شَيِخُنَا) عر و الح ا ری شارس ا را 

قوله: (مِنَ المُتَابَع والمُتَابع) بفتح الموحدة في أحدهما وكسرها في الآخر. 

وتال المُتَابع وَالشَّاهِدِ) أي: فقد اجتمعا في هذا الحديث. 


قوله: (فْ ج جَمِيْع المُوَكَآتِ) أي : روايات مالك في «الموطأ». 


(۱) «كلٌ): ليس في(م). 

(۲) في هامش (ج): : قوله: فإن عَم عليكم» قال البدر الدماميني: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم» مبني 
للمفعول» وفيه ضمير يعود إلى الهلال؛ أي: سُتر؛ من عَمَمْت الشيء: سترثه» وليس لك ولاب 
عُمّي مشددًا رباعيّاء وغَمِي مخفمًا ثلاثيًا. انتهى. وعبارة المؤلف في حديث أبي هريرة الآتي في الصوم [ح:1504] 
نصها: فإن عُبَيَ عليكم بضم الغين المعجمة وتشديد الموحدة المكسورة مبنيّا للمفعول» وللحمويي: فإن 
غبي بفتح المعجمة وكسر الموحدة كعلم. قال القاضي: وهو أبين» ومعناه خفي عليكم من الغباوة وهو عدم 
الفطنة استعارة لخفاء الهلال» وللكشميهني : أغمي بضم الهمزة وزيادة ياء مبنيًا للمفعول من الإغماءء يُقال: 
أغمي عليه الخبر إذا استعجم» وللمستملي: عُمّ بضم المعجمة وتشديد الميم. قال في «القاموس»: حَالَ عن 
رؤيته غيم رقيق. انتهى باختصار يسير. 


للعلامة القنطلاني OFT‏ القدّمة 


البيهقئ إلى أنَّ الشَّافعيَ تفرّد بهذا اللّفظ عن مالك» فنظرناء فإذا البخاريُ روى الحديث في 
«صحيحه)ء فقال: حدَّئئا عبدالله بن مسلمة القعنبئ"» حدَّئنا مالك به بلفظ الشافعي 
سواء» فهذه متابعة تامّةٌ في غاية الصَّحَّة لرواية الشَّافعِيَ. ودل هذا على أنَّ مالكًا رواه عن 
عبد الله بن دينارٍ باللّفظين معّاء وقد وبع فيه عبد الله بن دينار من وجهين عن ابن عمر؛ أحدهما: 
أخرجه مسلم من طريق أبي/ أسامة عن عبيد”الله(؟) بن عمر عن نافع » فذكر الحديث. وفي آخره: 

قوله: (تَفَرَهَ بهَذَا اللّفْظِ) أي: قوله ١٠:‏ فَأَكْمِلُوَا العِدّة)... إلى آخرة)» ولذا عُدّمن غرائب الشافعي 
لأنّ أصحاب مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ: «فَإِنْ عُمَّ عَلَيْكُمْ قَافَدُرُوا لَه تَلَائِينَ» لكن وجدنا 
للشافعي متايعاء وهو عبد الله بن مسلمة القعنبي» فإنّه رواه عن مالك بلفظ الشافعي» وهذه متابعة 
تامة كما قال الشارح لمتابعة القَعْتَبِي للشافعي في شيخه مالك واللفظ واحدٌ. 

قوله: (لِروَايَةِ الشَّافِعِيَ) متعلقٌ بمتابعة. 

قوله: (وَقَدُ تُوْبِعَ فيه عَبْدُ الله بنُ دِيْئَارِ) أي: فتكون متابعة قاصرةً للشافعي» لكن كون الوجه 
الأول -أعني ما أخرجه مسلم - متابعةً لا يتجهٌ على ما قدَّمه الشارح من أن المتابعة هي الموافقة في 
اللفظء إذ“ اللفظ في الروايتين متغايرٌ فيكون شاهدا لا متابعاء نعم يتجه على ما قدمناه عن شيخ 
الإسلام ين أنَّ الشّاهد يُسمى متابعة» وكذا الوجه الثاني -أعني ما رواه ابن خزيمة- فإن لفظ 
«العدة» ساقط منه» فقوله فيه: (فهذه ا ممنوع على ما قدمّه» صحيحٌ على ما ذكره شيخ 
الإسلام» ويكون حينئذ متابعة ناقصة. 


)0 في هامش (ج): القعنبي : نسبة إلى جده قعنب» وهو في الأصل الأسد والصلب. 

2ع( في هامش (ج): قوله: اسواء»: هو اسم بمعنى الاستواء فهو اسم مصدرء وقال أبو البقاء: لا يثنى ولا يجمع» ثم 
في هذا التركيب ونحوه يجوز فيه التصب على أنه مصدرٌ لفعل مقدَّر؛ أي: استوى سواءً؛ بمعنى: استواءً» 
وعلى الحاليّة من لفظ المضاف إلى «الشافعي»ء ويجوز أن يكون مرفوعًا خبر مبتدأ مضمر؛ أي: هو سواءٌ؛ 
والرفع على ما ذكر» والجر على أنه صفة» وهو ممتنع هنا. وبنحوه مختصرة في (ل). 

() في(ص) و(م): «عبدا» وهو تحريف. 

4 في هامش (ل): قوله: عن عبد الله بن عمر عن نافع » كذا بخظّه مكبّرّاء والصّواب: عن عبيد الله ؛ بالتّصغير: ابن عَمرو 


أي: لا يزيد ولا ينقص» وقد قرئ قوله تعالى : ف آربة ايأو سو » بنصب سو 4 ورفعه وجره» وخُرّج النصب 


ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطّابٍ عن نافع عن ابن عمر يعني ابن الخطاب فذكر الحديث. 
)0( في المطبوع : (إذا). 


دمأ 


STARE {ETC} القدمة‎ 


«فإن عَم عليكم فاقدروا ثلاثین)2؛ والاني: أخرجه این خزيمة في (صحيحه) من طزیی 
عاصم بن محمّد بن زيد عن أبيه عن جدَّه ابن عمر بلفظ : «فإن عُمّ عليكم فكمّلوا ثلاثين». 
فهذه متابعة» لكنّها ناقصةً» وله شاهدان؛ أحدهما: من حديث أبي هريرة رواه البخاريُ [ح:150] 
عن آدم عن شعبةً عن محمّد بن زيادٍ عن أبي هريرة بلفظ : «فإن عم عليكم فأكملوا عدَّة شعبان 
كلاكين 4؛ :وثانيهنما؛1م3)تخديف ابن عبّاس» أخرجه التسائئ من رواية غر وښن دياو عق 


محمّد بن نين“ عن ابن عباس" ب بلفظ : حديث ابن دينار عن ابن عمر سواءً”*»» وإنما أطلت 


قوله: (وَلَهُ شَاهِدَانِ) أي: أحدهما موافق باللفظ» وهو ما أخرجه النساتي إذا كان بلفظ حديث 
ابن دينار عن ابن عمر الذي رواه الشافغي من قوله : (لَأَكُمِلُوا العِدَّةَ تَلَائِينَ»: والغاني وهو ما أخرجه 
البخاري موافق بالمعنى إذ فيه : «فَأَكْمِنُوا عِدَةَ شَعْبَانَ» ولفظ الشافعي : «فَأَكْمِلُوا العِدّةه. لكن هذا 
إِنّما يتمشى على رأي الجمهور أنَّ الشاهد شناملٌ لكلا الموافقتين» أمّا على ماجرى عليه الشارح من 
أنَّ الشاهد هو الموافق في المعنى فقط فلا يظهر إلا في الأول لا في الثاني » فتأمل. 


قوله: (بِلَفْظ حَدِيْثِ ابْن دِيْتَار) أي: فاقدروا له. 


(1) في هامش (ج): قوله: فإن عَم عليكم» قال الشارح: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم؛ أي: إن حال بينكم 
وبين الهلال غيم (فاقدروا) بهمزة وصل وضم الدال؛ وهو تأكيد لقوله: «لا تصوموا» إذ المقصود حاصل منهء 
وقد أورثت هذه الزيادة المؤكدة عند المخالف شبهة بحسب تفسيره لقوله: «فاقدروا له» فالجمهور قالوا: 
معناه قدروا له تمام العدد ثلاثين يومًا؛ أي: انظروا في أول الشهر واحسبوا ثلاثين يومًا كما جاء مفسرًا في 
الحديث اللاحق» وَلذا اشر الولف - يعني البخاري- لأنه مفسرء وقال آخرون: ضيقوا له وقدروه تحت 
الحساب وهو مذهب الحنابلة» وقال آخرون: قدروه بحساب المنازل. قال الشافعي: ولا عبرة بقول المنجم 
فلا يجب به الصوم ولا يجوز. انتهى. وفي التقريب: فاقدروا له بالوصل وكسر الدال وضمها؛ أي قدروا له عدد 
ثلاثين» بينه قوله: فأكملوا العدة ثلاثين. 

35 هامش (ج): بضم الحاء المهملة ورفع النون الأولى وسكون المثناة التحتية» مُصْعدأ انتهى. عبارة 
«التّقريب»: من رواية محمد بن حنين» عن ابن عبّاس. عن التَبيّ بؤاشيام...؟ فذكر مغل حديث عبد الله بن 
دينار عن ابن عمر بلفظه سواء. 

(۳) سقط من (ص) قوله: «أخرجه النّسائيُ من رواية عمرو بن دينارٍ عن محمد بن حنينٍ عن ابن عبّاس». 

- في هامش (ج): عبارة «شرح التقريب»: رواه النسائي من رواية محمد بن حُنين» عن ابن عباس ء عن النبى -بزا ضط‎ )٤( 
فذكر مثل حديث عبد الله بن دینار» عن ابن عمر بلفظه سواء. و‎ 


للعلامة الق طلا {FE}‏ القدّمة 
في هذا لكثرة ما في «البخاري» منه» والله سبحانه الموفق والمعين. 

والشاذ: ما خالف الرّاوي الثّقَةُ فيه جماعة الثّققات بزيادةٍ أو نقص» فيظن أنه وَهِمَ فيه» قال 
ابن الصّلاحَ: الصَّحِيحٌ التَّمصيلُ» فما خالف فيه المنفرد مَنْ هو أحفظ وأضبط فشاذ مردود. 
وإن لم یخالف» بل روى شيئًا لم يروه غیره» وهو عدلٌ ضابط فصحيحٌ» أو غير ضابط »ولا يبعد 
عن درجة الصَابط فحسنٌ» وإن بَعْدَ فشاذ منكرٌ ويكون الشذوذفي السّند؛ ا EEN‏ 

قوله: (في هَذَا) أي : ما تقدم من الاعتبار والمتابعة والاستشهاد. 

قوله : (وَالشَّاةُ) هو لغةً: المنفرد عن الجماعة. واصطلاحًا ما ذكره الشارح. 

قوله: (مَا خَالٌَ... فيْهِ) خر ما لم يُخالف فيه غيرّةُ» وإنّما أتى بشيء انفرد به وهو الفرد المطلق 
كماسبق. 

وقوله: (القَقَهُ) خرج الصعيف فحديئه يقال له: (منكر)؛ فيفارقٌ الشاذً المنكرٌ بأنَّ المُخالف في 
الشاذً ثقةٌ» وهذا هو المعتمد في حدٌّ الشادًّ» وقال الحاكم : هو ما انفرد به الَقَةُ وليس له أصلٌ متابعٌ لذلك 
الثقة» فقيّدَ بالغقة دون المخالفة» وقال الخليلي : هو ما ليس له إِلّا إسناد واحدٌ ثقةٌ أو غير ثقةٍ خالف أو 
لاء فما انفرد به الثقةٌ لا يُحتج به» لكنّهُ يصلحٌ أن يكون شاهدا وما انفرد به غير الثقة متروك» ورد 
ما قالاه بأفراد الثقات الصحيحة كحديث «النهي عن بيع الولاء»» ومن ذلك في الصحيحين كثير. 

قله اة الثّقاثِ) لغ الي الجساعة نظا لالب و ]لا فلو الاق ركذام[ يلفط نتن 
فهو شاذٌ أيضّاء صرح به شيخ الإسلام أخذا من تعليل الشاذ بأنَّ العدد أولى بالحفظ من الواحدء قال: 
لأنَّ المدار على الحفظ» فمن خالف مَن هو أحفظ منه يعد شاذا. 

قوله: (الصَّجِيْحُ النَفْصِيْلٌ) ظاهرةٌ أنَّ هذا التفصيل في مُسمّى الشاذً» وليس كذلك» بل هو فيما 
يُقبل من أنواعه وما يُرِدُ ثم هذا التفصيل جريًا على ما ذهب إليه ابن الصلاح من ترادف الشادً 
والمنكر وألّه لا يُشترط في الشاذً المخالفة من الثقة» وقد عَلِمْتٌ أنَّ الراجح خلافه. 

قوله: (أَحْمَظ وَأَضْبَط) أي : أو أكثرٌُ عددًا. 

قوله: (وَمُوَ عَدْلٌ ضَابطٌ) أي: تامٌ العدالة والضَبْط. 


قوله: (فَشَادُ) أي: ضعيف مردودٌء وهو على هذا يُجامع المنكرء وعليه فيتحصل من ذلك أن 


WA 


القدمة {FC}‏ اراد لای 


كرواية التّرمذيٌ والنّسائيٌ وابن ماجه من طريق ابن عُيينة: عن عمرو بن دينارٍ عن عوسجة عن ابن 
عباس ت : «أنّ رجلا توفي“ على عهد رسول الله شی ولم دع وارنًا إلا مولى هو أعتقه 
فدفع التَِّْ اشيم ميراثه إليه...٠‏ الحديتٌ» فإنَّ حمّاد/ بن زيدٍ رواه عن عمرو مُرسلا بدون ابن 
عبّاسء لكن قد تابع ابن عُيينة على وصله ابن جريج وغيره. ويكون في المتن؛ كزيادة ايوم عرفة» 
في حديث: «أيّام النّشْريق أيّام أكل وشرب) فإِنَّ الحديث من جميع طرقه بدونهاء وإِنّما جاء بها 
موسى بن عل -بالنّصغير - بن رباح عن أبيه عن عقبة بن عامر» كما أشار إليه ابن عبد البرّ. 
على أنه قد صحّح حديتٌ موسى هذا ابنا خزيمة وحبّان والحاکم» وقال: على شرط مسلم» وقال 
الترمدئ: : حسنٌ صحيح. . وكأنَّ ذلك لأنَّها زيادة ثقةٍ غير منافيةٍ؛ لإمكان حملها على حاضري عرفة. 
السَّادً أ أربعة أقسام؛ اثنان مقبولان وهما ما لم يخالف فيه الثقة مَن ن هو أحفظ وأضبط منه» ومع ذلك 
هو تام العدالة والضبط» وما لم يخالف فيه وهو غير تامّهِمًا لكنّهُ قريبٌ منهماء واثنان مردودان وهُما 
الفردُ المخالف» والفرد الذي ليس في روايته من الثقة والضبط ما يَجبر ما يُوجبه تفرده وشذوذه من 
التكارة الف 

قوله: (كروَاية المَّرْمِذِميٌ) الشذود في سندها من حيث النقص» وما سيأتي في المتن من حيث الزيادة. 

قوله: (وَيَكوْنْ في المَنْن) أي: بزيادةٍ فيه» كما ذكره الشارح» أو بجميعه كما رواه أبو داود 
والر ملق م ديت عبد الواح بن زياد عن الا عمش > عن أبي صالح» عن أبي هريرة مرفوعًا: 
«إذَا صَلَّى أَحَدُكُم رَكْعَئّي القَجْر فَلْيَضْطَحِعْ على يَمِينِو؛» قال البيهقي: خالفٌ عبد الواحد العدد 
الكثيرٌ في هذا؛ فإنَّ الناس إِنَّما رووه من فعل التّبيّ اشيم لا من قوله» وانفرد عبد الواحد من بين 
ثقات الأعمش بهذا اللفظ. انتهى. 

قوله: (بنُ عُلَىّ) بضم العين المهملة وفتح اللام مصغرًا و(رَبَاح) بفتح الراء والموحدة. 

قوله : (زيَادَة ثقَة ... إلى آخره) أي : والزيادة من الثقة عندهم مقبولة. 
(۱) في هامش (ج): قوله: توفي» مبنيًا للمفعول كما قرأ به الجمهور قوله تعالى : وين يعوغَنَ 4 [البقرة: 4+]» وقرئ 

مبنيًا للفاعل» ومعناه: يستوفون آجالهم. نقله (المغرب» عن الزمخشري. 
(۲) في هامش (ج): : قوله: وشرب» قال في «النهاية» : يُزوى بالضّمٌ وَالمَنْح وَهُمَا بِمَعْنَى» > والشرب بالفتح أقلٌ 

اللغتي: ن» بها قَرأً بُو عَمْرِو شرب ليم [الراقعة ] يريد أَنَهَا أيامٌ لا يجوز صومُها. 


)2 في هامش (ج): قوله: عُليّ؛ با لتصغير: ابن رباح؛ بالموحّدة اللخمي أبو عبد الرحمن ال 3 ي صدوق ريما 
أخطأ من السابعة. «تقريب». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلهة القسطلاني 4 القدّمة 


والمُنكر: الذي لا يُعرّف متنه من غير جهة راويه» فلا متابع له ولا شاهدء قاله البَرْدِيجيْ؛ 


قوله: (الذِي لَا يُعْرَفُ... إلى آخره) أي: إِنَّ الحديث المُنكر هو الذي انفرد بروايته راو من الرواة 
بحيث لا يُعرف من غير روايته لا من الوجه الذي رواه ولا من غيره» قلت: ظاهر إطلاقه أن رواية 
المذكور أعم من أن يكون ثقة أم لاء ضدَّ ما تقدم عن الخليلي» فيكون المنكر حينئذ أعمّ من الشاذء 
وهو قول أشار إليه في حواشي شرح البيقونية». 

وقيل: إِنّهما بمعنى واحد» وهو ما يُّفهم من كلام ابن الصلاح الذي أوردةٌ الشارح هنا وهناك 
وقيل: إنهما متباينان» فالشاذ رواية ثقة» والمنكر رواية ضعيف» وهو ما ذهب إليه شيخ الإسلام 
قال: وقد غفل من سوّى سعهما : وإلى:تتحورذلك ذهب انح جر جیت قال .مااحتاصله: نه إن خولف 
الراوي المقبول بأرجح منه لمزيدٍ ضبط أو عدد أو غير ذلك من الصفات المُرجحة» فالراجح يقال 
له: المحفوظ» والمرجوح يقال له: الشاذء وإن وقعت المخالفة مع الضعف فالراجحٌ يقال له: 
المعروف» ومقابله: المنكر» فالنسبة بين الشاذً والمنكر التباين الكلي» لا التساوي ولا التباين 
الجزئي» أي : عموم وخصوص مطلق أو وجهي » إذ لا يَصدّق الشادذً على شيءٍ من أفراد المنكر» كما 
أن المنكر لا يصدق على شيء من أفراد الشادً؛ لأنّه ما خالفٌ فيه الثقة مَن هو أحفظ منه أو تفرد به 
قليلٌ الضبط كما مرّء والمُنكر ما خالف فيه المستور أو تفرد به الضعيف الذي لا ينجبر بالمتابعة. 

قوله: (قال البَرْدِيْجِي) كذا في ذ نسختنا بدون ذخ ضمير» والصواب: (قاله البرديجى) كما في ب بعض 
النسخ الصمير لما قم من تعريف المنكر؛ فهو للحافظ البرديجي» وأما حكاية التفصيل عن ابن 

(- 
الصلاح فمن قبل الشارح» “والبَزْدِيْجِي بفتح الموحدة وسكون الراء وكسر الدال المهملة بعدها 
تحتية وجيم» نسبة إلى بَرْدِيج» قرية بأذربيجان» ويقال: البردعي أيضاء نسبة إلى بردعة» بإهمال 
ج( 

الدال» قرية قرب برديج” . 

قوله: (التَفْصِيِْه الذِئ ذَكَرَهُ ابن | لصاح في الشَّادٌ) هو أنّه إن كان الثقة بِتفْدٌدِوِ مُخالقًا أحفظ منه 
وأضبط كان ما انفرد به شاذا مردودّاء وإن لم يخالف؛ فإن كان عدلا حافظًا موثوقًا به كان تفرده 
صحيحًاء وإن لم يوثق بحفظه» ولكن لم يبعد عن درجة الضابط » كان ما انفرد به حستاء وإن بَعْدَ كان 
شاا كرا مردوداء قال السيوطي: وعدا التفصيل مبني على ترادف الشاذً والمعكرء وقد علمت أن 


القدّمة {FT‏ إزقتادالكتاري 


حديث مالك عن الزهريٌ عن عليٌ بن حسين عن عمر بن عثمان عن أسامة بن زيا يه رفعه: 
«لايرثُ المسلمُ الكافرً) فإِنَّ مالكًا خالف في تسمية راويه عُمر -بضمٌ العين- غيرّه» حيث هو 
عندهم عمو -بفتحها- وقطع مسلمٌ وغيره على مالك بالوهم فيه. ومثال ما انفرد به ثقة 
لا يحمل تفرده: حديث أبي زكير١"‏ يحيى بن محمّد بن قيس عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة يك مرفوعًا: «كلوا البَلح بالئّمر...) الحديث”» تفرّد به أبو زُكير» وهو شيخ صالحٌ» 2 


قوله: (غَيْرَهُ) أي: مِمّن رواهُ من أصحاب الزهري» فإِنَّ كل مَّن رواه منهم قال بفتحهاء وفي التمثيل 
بهذا الحديث نظرٌ؛ لأنّه ليس بِمُنكر ولم يطلق عليه أحد اسم النكارة كما ذكره العراقي» وغايته أن يكون 
سنده مُنكرًا أو شاذاء ولا يلزمُ من شذوذ السند ونكارته وجود ذلك الوصف في المتن» كما أنَّ العلة 
الواقعة في السند قد لا تقدح في المتن» فالمثال الصحيح لهذا القسم ما رواه همام» عن ابن جُريج» عن 
الزهري» عن أنس قال: «كَانَ التب اشيم إِذَا دَخَلَ الخَلاءَ وَضَعَ حَاتَمَهُ»؛ قال أبو داود: هذا حديث 
منكرء وإِنَّما يُعرف عن ابن جُريج» عن الزهري» عن انس : «أَنَ النِّيَ م شيم اتَّحَدَ خَاتَما مِنْ وَرِقِ ثم 
ألْقَاهُ قال: والوّهَمُ فيه من همام» ولم يروه إلاهوء قال النسائي : وهو ثقة احج به أهلُ الصحيح» ولكنه 
خالف الناس فروى عن ابن جُريج هذا المتن» وإنَّما روى الناس عن ابن جُريج ما سبق. انتهى. 

وتَرّكَ الشارح المتروكٌ : وهو ما انفرد بروايته واحذٌ مجمعٌ على ضعفه لكونه متهمًا بالفسق أو الكذب 
في كلامه وإن لم يظهر وقوع ذلك منه في الحديث» وبهذا يُفارق المُدكر وهو كالموضوع لكنة أخف منه. 

قوله: (أبى رُكَيْر) بضم الذال مصغْرًاء آخره راء» واسمه يحيى. 

قوله: (الحَدِيْث) تتمته: «فَإنَ ابن آَدَمَ إذا أَكَلَهُ فوب الصَّيِْطَانُ وقال: عاش ابن آدم حتى [أكل]” 
الجَدِيْدَ اليا و(الخَلّق) بفتحتين: القديم. 


00 في (ص): #زكين»؛ وكذا في الموضع الآتي» وهو تحريف. وفي هامش (ل): رُكير: بضمٌ الرّاي؛ مصفُرًا. 

(۲) في هامش (ج): وتمامه: «فإنَ ابن آدم إذا أكله؛ غضب الشّيطان وقال: عاش ابن آدم حتَّى أكل الجديد بالَلّق 
(ن ه ك) عن عائشة. الخلق بفتح اللام: البالي» وقوله: أكل الجديد بالخلق كذا في الجامع الكبير» ولفظ 
الصغير. أكل الخلق بالجديد. انتهى وقد ذكر العلقمي أن الباء بمعنى (مع) وقال البقاعي: فيه من النكارة 
وجهان» الأول: تفرد أبي زكير» والثاني: ركاكة معناه» قال شيخ الإسلام: هذا الحديث متكدّى فان راويه أبا 
زكير تفرّد به» ووجّهت دكارته بأنَّ معناه ركيك لا يتظبق على محاسن الشّريعة؛ لأنَّ السّيِطَانَ لا يغضب من 
مجرّد حياة ابن آدم» بل من حياته مسلمًا مطيعًا لله تعالى. «شرح الألفيّة). 

(۳) زيادة لا بد منها. 


للعلهة القسطلاني {FT}‏ القدّمة 


أخرج له مسلمٌ في (اصحيحه». غير أنه لم يبلغ مَبلّعْ من يُحمّل تفرده» وقد ضعّفه ابن معين وابن 
حبّان» وقال ابن عديٌ: أحاديثه مستقيمة سوى أربعةٍ عَذَّ منها هذا. 

والمضطرب: ما رُوِيَ على أوجه مختلفة متدافعة على النَّساوي في الاختلاف من راو واحدٍء 
بأن رواه مرَّةَ على وجدء وأخرى على آخر/ مخالفب له» أو رواه أكثر بأن يضطرب فيه راويان 


فاكثر 0 ؤيكؤن في شند لو مدا امك eê‏ اعد نا حبق مه esa‏ 


و0121 روت ابه ني حرم a E‏ صا له e‏ 
7 .ريزو ج* ¢ 
كما تقر ذه قلخ وكلالاك معي الف رقيو لا يوطي على مجان الث بعةة لان الشنطان 
لا يغضب من مجرد حياةٍ ابن آدم» » بل من حياته مُسْلِمًا مُطیعا لله e‏ 

قوله: (وَالمُصْطَربُ) من الاضطراب وهو الاختلاف» وهو نوع من المُعلّل. 

قوله: لما روي... إلى آخره) أي الحديت الذي رواه زاو واحد أو جكاعة... إلى آخره. 

قوله: (مُتَدَافِعَةٍ) أي : متخالفةٍ يَدفع بعضهًا بعضًا في المعنى. 

قوله: (عَلَى التَّسَاوِي في الاخْتلاف) متعلقٌ برُويَ» قيدٌ في تسميته مضطربًا» فلا يكونٌ مضطربًا إلا إذا 
تساوت الروايات المختلفة فيه في الصّحة بحيثٌ لم ڌ تترجّح إحداهما على الأخرىء ولم يُمْكن الجمع 
بينهماء أمّا إن ترجّحت بكون راويها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غير ذلك من وجوه الترجيح 
الآتية فلا يكون الحديث مضطربًاء والحكم للوجه الراجح واجب إذ لا أثر للمرجوح» ولا اضطراب 
أيضًا إذا أمكنّ الجمعُ بحيثٌ يمكن أنَّ المتكلم عبّر بألفاظ عن معنى واحد وإن لم يترجّح منها شيء. 

قوله:(مِنْ رَاو... إلى آخره) متعلقٌ بما رُوِيَ وسيأتي مقابله بقوله: (أو رواه أكثر). 

قوله: کون ف شو إلى خر آي إنه نوعان: مضطرب ف السك ومضطرب فق المتن 
وسيأتي ذكره بقوله (وَقَدْ يَكْوْنُ الاضْطِرَابُ في المَنْن. .. إلى آخره)» وترك ثالثًا وهو الاضطراب في 
السند والمتن معّاء ذكره الجلال في شرح التقريب» وسنذكرهٌ بعد الكلام على الأَوّلَِينَء والاضطراب 
في السند يكون بالوصل والإرسال بإثباتٍ راو وحذفه وغير ذلك من موانع القبول» والاضطراب في 
المتن يكون في لفظه أو معناه أو فيهما. 


(۱) في هامش (ج): قوله : فأكثر» هو بالرفع عطف على عامله؛ والفاء للترتيب الذكري» وهو هنا لمجرد المشاركة 


ۋال 


دې 


المقدمة {FA}‏ اا كاي 


رواته ثقاث؛ كحديث: «شيّبتني هودٌ وأخواتها' فإنَّه اختّلف فيه على أبي إسحاق» فقيل : عنه 
عن عكرمة عن أبي بكر» ومنهم من زاد بينهما ابن عبّاس» وقِيلَ: عنه عن أبي جُحيفة عن أبي 
بكر » وقِيلَ: عنه عن البراء عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن أبي ميسرة عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن 
مسروقي عن عائشة عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن علقمة عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن عامر بن سعدٍ 
البُجليَ” عن أبي بكر» وقيل : عنه عن عامر بن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكر » وقيلَ: عنه عن مصعب 
ابن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن أبي الأحوص”'" عن ابن مسعودٍ. وقد يكون 
الاضطراب في المتن» وقلَ أن يوجد مثالٌ سالمٌ له؛ NEESER‏ 


قوله: (رُوَائُهُ ثِقَاتٌ) أي : وإلّا فلا اضطراب بالضعيف إذ لا اعتبار به. 


قوله : (سَيبَئْنِي هُوْدُ) قال الطليبي: صح (هود) في الحديث غير منصرف, لأنّه اسم للسورة لا النَّبيَ 
ففيه العلمية والتأنيث. انتهى. قلت: وَرُوي بالمَّرف على تقدير إضافة سورة إليه» فإنّه يُصرف إذا 
أضيفت إليه لفظًا أو تقديرًا كما في «الهمع»» ولعله لكون مجموع المضاف الملفوظ أو المقدر والمضاف 
إليه علمًا لا المضاف إليه فقطء ثم المُراد بهود ما ذكر فيها من قوله تعالى : « دَسْمَقِمْ كمَآأمِرَتَ4 [هود:؟11] 
وبأخواتها نظائرها في ذلك» وسببٌُ الحديث أن أبا بكر شه قال: (يَا رَسُوْلَ الله أَرَاكَ شِبْتَ) فذّكره. 

قوله: (فَإِنّهُ احتف فيه عَلَى أبِي إشحَاقي) أي : فاه لم برو إلا من طریقه» وال عليه فيه على 
أحدّ عشرٌ وجهًا كما قَصَّلَهُ الشارح» ورواته ثقاتٌ لا يُمكن ترجيحٌ بعضهم على بعض والجمعٌ متعدّرٌ. 

قوله: (وَمنْهُم) أي : من الرواة. 

وقوله: (مَنْ راد بَيْتَهُمَا) أي : بين عكرمة وأبي بكر. 

قوله: (جُحَيْفَةَ) بتقديم الجيم المضمومة على المهملة المفتوحة مُصِغراء واسمه وهب بن عبد الله. 


قوله: (سَالِعٌ لَهُ) أي: بأن يكونّ جامعًا للشروط المتقدمة» بل الغالب أن يكون في أحد طرقه 


(1) في هامش (ج): قوله: شيبتني هود كذا في أكثر الروايات بدون لفظ سورة» قال الجلال في «الهمع»: فإن لم يضف 
إليه سورة منع من الصرف» نحو هذه هود» وقرأت هود» وإن أضيف إليه سورة لفظًا أو تقديرًا صرف» نحو: قرأت 
سورة هود؛ ما لم يكن فيه مانع فيمنع نحو قرأت سورة يونس. انتهى. ثم رأيت الطيبي قال: قيل: صح «هود» في 
الحديث غير منصرف؛ لأنه اسم السورة» لا النبي» ففيه العلمية والعجمة والتأنيث. انتهى بمعناه. 

(؟) في (ص): «العجلي»» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ل): بحاءِ وصادٍ مهملتين. 


للعلاهة القتطلاني {FTP‏ القدّمة 


كحديث نفي البسملة» حيث زال الاضطراب عنه بحمل نفي القراءة على نفي السّماع» ونفي 
السّماع على نفي الجهرء كما قُرّرّ في موضعه من المطوّلات» ثم إِنَّ الاضطراب سواءً كان في 


ضعفء أو يمكن الجمع بينهما كمافي الحديث الذي أشارله الشارح وتقدَّم في المعلول» وكما قيل في 
حديث فاطمة بنت قيس قالت: سثل النَّبِئْ اشيم عن الزكاة فقال: « إِنَّ في المَالٍ حَقًا سِرّى الرَكَاةٍ» 
رواه الترمذي هكذا من رواية شريك» عن أبي حمزة» عن الشعبي» عن فاطمة» ورواه ابن ماجه من 
هذا الرجم يلفظ و فق الال كل موق ال عاي قال ةا اقطرات لآ ينس العاويل و د بان 
شيخ شّريك ضعيف فهو مردود من قَبّل ضعف راویه» وأيضًا فيمكن تأويله بأنها روت كلا من 
اللفظين عنه ساشيييم وأنَّ المراد بالحق المغبت المُستحبٌ» وبالمنفي الواجب. 

قيل: والمثال الصحيح ما وقع من حديث الواهبة نفسها له اشيم من الاختلاف في اللفظة 
الواقعة منه اشيم » ففي رواية: «زَوَّجْتَكَهًااء وأخرى: «رَوٌجتًاكها»» وأخرى: «أَمْكَنَاكَهَا» > وأخرى 
«مَلَكْتُكَهَااء فهذه ألفاظ لا يُمكن الاحتجاج بواحد منها حتى لو احتج حنفي مثا على أنَّ التمليك 
من ألفاظ النكاح لم يسغ له ذلك. انتهى. 

وَرَدَهُ الجلالٌ بأنَّ الحديتٌ صحيحٌ ثابتٌ» وتأويل هذه الألفاظ سهل فإنّها راجعة إلى معنى واحد 
كلاق الحبية السابق. ایی 

قلتٌ: لعلَ المعنى الواحد هو إباحة النكاح» ويمكن اویل رلک معد و بِضعَها) 
أي : الانتفاع به» ويظهر أن ذلك غيرٌ ظاهر؛ إذ النظر إلى اللفظ الذي وقع منه اشم وتقع به تلك 
الإباحة» ولا شاك أنه مضطرب إذ يبعدُ أن تكونَ جميعٌ هذه الألفاظ وقعت منه اشيم حال التُكاح» 
ولم يرذ أنَّ الواقعة تعددث فتعين أن يكون الصادر منه مؤاشييسم أحد هذه الألفاظ. وإذا عَوّلنا على 
أحدها بما هو بلفظ التمليك دل على أنَّهِ بو صحيحٌ أو بما هو بغيره كان ما هو به غير صحيح, وهذا 
هوالاضطرات. 1 

قوله: (كحَدِيْث تفي البَسْمَلَّةِ) أي: المرويّ عن أنس السابق إذ قال فيه: ١صَلَّيْثُ‏ خَلْفٌ النَّبِح زاش 
وأبي بَكْر وَعْمَرُ فَكَانْوَا يَسْتَفْتَحُونَ ب [آل کد ب انس تیت 4 لَايَذْكُرُونَ طبر ساررتم14 فإنّه الف 
بعتتو افا مول نشدي من قأل؛ «تكائرا لاير زوة وحصي 142 إلى ا وساي عد 
قال: «فَكَانُوَا لا يَجْهَرُوْنَ بِهَااء ومنهم من قال: «فَكَانُوًا يَمْتَتَحُونَ القِرَاءَةَ بط اند 14؛ ومنهم من 
قال: ١فَكَانْؤْا‏ يَقْرَؤَوْنَ مسرم »21 وهذا اضطراب بَيّنْ. 


القدّمة {TE‏ إركادالكاري 
موجبٌ للضعف؛ لإشعاره بعدم ضبط الرّاوي . 

والموضوع: 2 0 
اضطرابه في السند فإِنَّ مالكًا رواه في "الموطأ» عن حُميد» عن أنس» ورواه مسلم عن قتادة أنّه كتب إليه 
یر دن انض إلى خرف قال ان غد ایز اکر رواية خنيدعن انس إثماشمعها من قعادة: 

ويُؤِيدٌُ ذلك أن ابن عَدي صرح بذكر قتادة بينهما في هذا الحديث فتبينَ انقطاعهاء ورواه الوليد 
عن الأورّاعي أيضاء والوليد كان يُدلْس تدليس التسوية وإن كان قد صرح بسماعه من شيخه وإن 
ثبت أنه لم ي يُسقط بين الأؤرّاعي وقّتادة أحداء فقّتادة وُلِدَ أَكْمَه فلا بذ أن يكون أملى على مَن كتب 
إلى الأوزاعي ولم يُسَمّ هذا الكاتب كما سلف. 

قوله: (مُوْجِبٌ لِلضَّعْفٍ) قال شيخ الإسلام: وقد يُجَامِعُ الصّحة وذلك بن يقع الاختلاف في اسم 
رجل واحد وأبيه ونسبته ونحو ذلك» ويكون ثقة فيُحكم للحديث بالصحة ولا يضر الاختلاف فيما 
ذكرٌ مع تسميته مُضطربًاء قال: وفي الصحيحين أحاديث كثيرة بهذه المثابة» وكذا جزم الزركشي 
بذلك في مختصره فقال : وقد يدخل القلب والشذوذ والاضطراب في ة قسم الصحيح والحسن. 

قوله: (لإِشْعَارِه بِعَدَمِ ضَبْط الرّاوِي) أي: الذي هو شرط في الصحة والحُسن. 

قوله: (وَالمَوْضْوع. .. إلى آخره) مشتق من الوضع وهو الحطء سي الحديتٌ المذكور بذلك 
لانحطاط ر تبته دائمًا بحيث لا ينجبر أصلاء وإنّما أوردوه في علم الحديث مع أنّهِ ليس منه نظرًا إلى 
E‏ لضع يف لكونه كذبًا عليه بؤاشييام» وقد ورد: «وَمَنْ كَذَّبَ عَلَيَ مُتَعَمّدا 
ك SE‏ المتكر كم التعال كوالجدرج كم القار نالرت 

كاك AE‏ اتصاله سبعة أصناف شِرُهًا الموضوع» ثم المدرج» ثم 
ا لمقلوب» ثم | لمنكر» ثم الشاذء ثم المعللء ثم | لمضطرب» قال الجلال: وهذا ترتيبٌ < 8 
وينبغي عل المتروك قبل المذرج» وان .يقال فيما ضعفه لعدم اتصال سه شر المُعضل» ثم 
المنقطع› لو السام 5 ثم المرسل» أقول: رن موقل فلك مره امات الجا يد 
د كال ا 


فة الأحاديث مكاجاءمغضلا وضع فر فإدراجٌ فماقَلِبًا 


للعلامة الق لقشطلافي *$ قله القدّمة 
هو الكذب على رسول الله سرادم ويُسكّى المُختلّق!" الموضوع. وتحرم روايته Ani‏ 
كود 0طت رق لفاوق نسما 
كذاكَ منقطعٌ ثم المدلّسُ فال لذي أتى مُرسلًا فاحفظ تحزرتبًا 

قوله :(هْوَ الكَذِبُ) أي : المكذوب -مصار د بمعنى اسم المفعول- - وقوله : (على رسول الله مؤاشبريم) 
أي : من قول أو فعل أو تقرير أو نحو ذلك» وقضية ة التقييد برسول الله اشع أن المكذوبّ على 
الصحابي والتابعي لا يُسمَّى موضوعا. 

قوله: (وَيْسَمّى المُخْتَلَقٌ) بفتح اللام بعدها قاف» أي: المبتكر الذي ابتكرهُ الواضع من قِبَلٍ 
تَفْسِهِ وليس له نسبة بالنبي بؤاشييام. 

- 1 ا ودام : 86 نفل 9 . 

وقوله: (المَصُنوْع) آي : الذي صنعه قائله» وفي نسخ: (الموضوع) وحينئذٍ فيكون الموضوع في 
الأول بالمعنى الاصطلاحي» وني الثاني بالمعنى اللغوي أو العكس (وتحرمٌ روايته) أي: على مَن 
عَم أو ظنّ أنه موضوع» سواء كان في الأحكام أو في غيرهاء كالمواعظ والقصص والترغيب إلا مع 
بيان وضعه» لقوله اشام : ١مَْ‏ حَدَّتَ عَنّي بحديث يَرَى انه كت فَهُوَ أَحَدُ الكَاذيِينَ) رواه مسل 
عَلَى مُتَعَمّدَا»ء فقيّدَ مزاشميءم بذلكٌ ليُفيد أنّه لا إثم على الناسي والغالط» فتُحمل الروايات المطلقة 
على هذاء و(الكذَايينَ) قال شيخ الإسلام: بالتشنية والجمع» فعلى التثنية: الكذابان واضعه وناقله» 
وعلى الجمع يكون المعنى أحدٌ الكذابين المشهورين بالكذب. 

وعو من البائ حتى قال الجريس من أئمة أصحايبا "كف سيد وك أن وزو لفون اند 
لا يكفر إل إن اناه وَإثّما يفن وددة رواياته كلها ويّبطل الاحتجاج بجميعهاء » فلو تاب؛ 
الجمهور آنه لاتوكر توينه ولا تقبل روايقه أبدا بل ب يتحتم جرحه أبداء قال النووي في اشرح مسلم» : 
ولم أرَ دليلًا لمذهب هؤلاءء ويجوز أن يُوجه بان ذلك تغليظًا وزجرًا لعظم مفسدةٍ هذاء فإنّه يصير 
شرعًا مستمرًا إلى يوم القيامة» بخلاف الكذب على غيره» وبخلاف الشهادة» فإِنَّ مفسدتها قاصرة» 
ومع ذلك فالمختار القطعٌ بصحة توبته وقبول روايته بعدهاء وقد أجمعوا على صحة رواية مَّن كان 
كافرًا وأسلم» وأكثر الصحابة كانوا كذلك وأجمعوا على قبول شهادته» ولا فرق بين الرواية والشهادة 


)١(‏ في هامش (ج): بفتح اللام؛ أي: المفترى. 


القدمة {TC}‏ إرشاد الكاري 


مع العلم به إلا مبيّناء والعمل به مُطلقَاء وسببه: نسيان و ا ا 


وسيأتي عن السيوطي ما يُصادمه. 

وكما تحرم روايته يحرم وضعه مطلقًا بإجماع مَن يُعتدٌ بإجماعه خلافًا للكرّامية -قومٌ من 
المبتدعة فتسبوا لمحمد بن كرَام بتخفيف.الراء. على التحقيق: الشجشكاني د افإنهِم جوزو في 
الترغيب والترهيب دون ما يتعلق به حكم من الثواب والعقاب» ترغيبًا للناس في الطاعة؛ وترهيبا 
لهم عن المعصية» واستدلوا بما رُوي في بعض طرق الحديث: «مَنْ كَذَب عَلَيَ مُتَعَمّدَا لِيُْضِلَ به 
النّاسَ» وهي زيادة اتف الحفاظ على بُطلانهاء وبفرض صحتها فهي للتأكيد كقوله : (ممَنَظآَدُ من 
افر عل أن كَذْبا َيِل الاس 4 الآية [الانعام: 144] أو أن اللام للعاقبة وحمل بعضهم حديث امَنْ 
كَذَبَ عَلَيَ» أي: قال: إِنَّه شاعر أو مجنون» وقال بعضهم: إِنَّما نكذب له لا عليه وقال بعض أهل 
الرأي فيما حكاه القرطبي : ما وافق القياس الجلى جار أن يُعزى إليه مزاشعيم. 

قوله: (مُظَلَقَا) أي: بِيْنَ وضعه أولًا في الأحكام والعقائد أو غيرهما من الترغيب والترهيب 
والقصص والمواعظ ونحو ذلك» بخلاف الضعيف فيُعمل به فيما عدا الأحكام والعقائد على ما سبق 
یالوك فت عنقا 

قوله: (وَسَبَبَهُ) أي : سببٌ وضع الموضوع. 

وقوله: (نِسْيَان) انظر ما معنى النسيان هناء ويمكن أن يُصَوَّرَ بأن يروي حديمًا بُ شيخهُ على 
وَضْعِهِ فينسى ذلك التنبيه ويرويه» لكن أنت خبيرٌ بأنَّ هذا ليس وضعًا لا حقيقة ولا حُكماء نعم كان 
يظهر ذلك لو قيل: وسبب روايته كذاء وإذا قلنا المراد ذلك لم يتجه ذلك في المعطوف أعني قوله: 
(أؤو' افعراء) ويك أن يكوت مُرادة بالنسيان الغلط 'فالمراد. أنه بغير قصدء وعبارة «التقريب» 
وشرحه: ورُبَّما وقعَ الراوي في شبه الوضع غلطًا منه بغير قصدٍ فليس بموضوع حقيقة» بل هو بقسم 
المدرج أولى» كما ذكره شيخ الإسلام في اشرح النخبة» قال: بأن يسوقٌ الإسنادَ فيعرصٌ له عارض 
فيقول كلامًا من عند نفسه فيظن بعض من سمعه أنَّ ذلك متن هذا الإسناد فيرويه عنه كذلك» كحديث 
رواه ابن ماجه» عن إسماعيل بن محمد» عن ثابت بن موسى الزاهد» عن شّريك, عن الأعمش» عن 
أبي سفيان» عن جابر مرفوعا: «١مَنْ‏ كَقْرَتْ صَلَائْهُ باللَّيْلِ حَسْنَ وَجْهُهُ بالتّهَاره» قال الحاكم: دخلٌ 
ثابت على شريك وهو يُملي ويقول: حدثنا الأعمش. عن أبي سفيان» عن جابر قال: قال رسول الله 
اشيم » وسكت ليكتب المُستملي» فلما نظرٌ إلى ثابت قال: «مَنْ كَثْرَتْ صَلَائُهُ... إلى آخره» 


لعلاهة القنطلان OT‏ القدّمة 


أو افتراءٌ أو نحوهماء 1000102111 omen sas‏ 


وقصد بذلك ثابتا لزهده وورعه» فظن ثابت أنه متن ذلك الإسناد وكان يحدث به. انتهى. 


قله او افقراة) آي دی رانك خب بان الأ راء كوا الكنات ولا مغتى لكر سيك الوه 
-أي: الكذب- الكذب» ولا نحو لنحوه الداخل تحت قوله: (أو نحوهما)» ويمكن أن يكون كناية 
عت اعدم وعم واسيب اله اتان زهو ميك لمعي لة4 إد لا بد لفعل ذلك من داع إلا أن تدزل دواعيه 
منزلة العدم. : 

من أسبابه : إفساد الدّين كما فعلت الزنادقة إذ وضعوا أربعة عشر ألف حديث كما رواه العغقيلي» 
منهم عبد الكروو نبو الموجاد اندي ل ولك فى وين الى فال از هدي لعا أحدّ 
لِيُضرب عنقه قال: وضعتٌ فيكم أربعة آلاف حديث أُحرّم فيها الحلال وأحللٌ الحرام» ومحمد بن 
سعيد السام روى عن ,حُميد» عن أنس مرفوعاً: تا خَائَمُ النّبِينَ لا تبي بَعْدِي»ء إلا أن يشاء الهف 
وضع هذا الاستثناء لما كان يدعو إليه من الإلحاد والزندقة والدعوة إلى التَتَبّي. 

ومنها: التعصب والانتصار للمذهب كالخطّابية والرافضة؛ كما روي أنَّ رجلا من أهل البدع رجعَ 
عن بدعته فجعل يقول: انظروا هذا الحديث عمن تأخذونه؛ فإنًا كنا إذا رأينا رأيا جعلنا له حديثًا. 


ومنها: اتباعٌ هوى الرؤساء والأمراء تقرّبًا إليهم بورضع ما يوافقٌ فعلهم؛ كما فعل غياث بن 
إبراهيم حيث دخل على المهدي فوجده يلعب بالحَمَام فساق في الحال إسنادًا إلى التب بؤاشام 
وقال: ١لَاسَبَقَ‏ إلا في تَضل أو خُفٌ أو حَافِرٍ أو جناح»» فأمرَ لهُ المهدي بعشرة آلاف درهم؛ فلما خرج 
قال: أشهدٌ أن قفا قف كذاب على رسول الله تاشييدم: ما قال رسول الله ؤاشييدم: «آو جناح»: وأمر 
بذبح الحمام وترك ما كان عليه وقال: أنا الذي حَمّلته على ذلك. 


ومنها: قصدٌ الأجر والثواب في زعم الواضع؛ كما فعلهُ قوم يُتسبون إلى الزهد والصلاح جهلا 
منهم بما يجوز لهم وما يمعنع »كما قيل: أن أبا داود الأخعي كان أطول التاس قيامًا بليل وأكثرهم 
صيامًا بنهار وكان يضع» وأنَّ وهب بن حفص مكتٌ عشرين سنة لا يُكلم أحدًا لاشتغاله بالعبادة 
وكان يكذب كذبًا فاحشّاء ولكن هؤلاء وإن خَفِيَ حَالّهُم على كثير فلم يخفٌ على جهابذةٍ الحديث 
ونُقّادِه قيل لابن المبارك في هذه الأحاديث المصنوعة» فقال: تعيش لها الجهابذةء ‏ إِنَاعحَنٌتَرَلنَا 
لذَّكْرَوَإنَ ل لظو [الحجر: 9]. 


للدم {YC}‏ اراد التتاري 


WouCCCCGCCOCCCCCOCOOCOOCODOCODOCOCOCOOCOCCOOOCOOCOOOGSONONOCGGGOOOooecceocceococceooececocecocceccocccccocccccoeeee 


ومن هؤلاء من وضع أحاديتٌ فضل الور سورة سورة» قيل لأبي عاصم نوح بن أبي مريم: من 
أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضل القرآن سورة سورة» وليس عند أصحاب عكرمة هذا؟ 
فقال: إني رأيتُ الناس قد أعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه أبي حنيفة» ومغازي ابن إسحاق» 
ف قت هذا الحدية ية 

وروي عن المؤمل بن إسماعيل قال: حدَّثني شيخ بما روي عن ابي بن كعب مرفوعا في فضل 
القرآن سورة سورة» قال: حدّثني به شيخ» فقلت للشيخ: من حدّثك؟ قال: حدَّثني به رجل 
بالمدائن» وهو حي فصِرْت إليه» فقلت: مَن حدّثك؟ قال: حدّثني شيخ بواسط وهو حي فصِزت 
إليه. فقال: حدّثني شيخ بالبصرة فصِزت إليه» فقال: حدَّثني شيخ بعبادان فصرتٌ إليه» فأخذ بيدي 
فأدخلني بيا فإذا فيه قوم من المتصوفة ومعهم شيخ فقال: هذا الشيخ حدَّثني. فقلت: يا شيخ مَن 
حدّئك؟ فقال: لم يحدثني أحد. ولكتًا رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن فوضعنا لهم هذا الحديث 
ليصرفوا قلوبهم إليه. 

قال النووي: وقد أخطأ من ذكره من المفسرين» أي كالزمخشري والبيضاوي. 

ومنهم من يقلب سند الحديث ليُستغرب فير عْبٍ في سماعه منهم» كحمّاد النصيبي والبهلول بن عُبيد. 

ومنهم من كان يرتزق بذلك ويتكسب به في القصص كأبي سعيد المدايني إلى غير ذلك. 

(فوائد): 

الأولى: قال النّسائي: الكَذَابُون المعروفون بوضع الأحاديث أربعة : ابن أبي ي EN‏ 
والواقدي ببغداد» ومقاتل بخُراسان» ومحمد بن سعيد المصلوب بالشام. 

الثانية: قال السيوطي : ورد في فضائل السور مفرّقة أحاديث بعضها صحيح وبعضها حسن وبعضها 
ضعيف ليس بموضوع» ولولا خوف الإطالة لأوردت ذلك لكلا يتوهم أنه لم يصح في فضل السور 
شيء خصو صًا مع قول الدّارقطني: أصح ما ورد في فضائل القرآن فضل : فهو أله اكد ) وتفسير 
الحافظ عماد الدين بن كثير أجل ما يعتمد عليه في ذلك؛ فإنّه أورد غالب ما جاء في ذلك مما ليس 
بموضوع وإن فاته أشياء» وقد جمعتُ في ذلك كتابًا لطيفًا سميته «حمائل الزهر في فضائل السور». 

ثم قال: واعلخ أنَّ السور التي صحكّت الأحاديث في فضلها: الفاتحةء والزهراوان والأنعام» والسبع 
الطوال مجملة» والكهف» ويس» والدخان» والملك» والزلزلة» والنصرء والكافرون» والإخلاص.» 


للعلامة القنطلاني FEC}‏ القدّمة 


ويُعرّف بإقرار واضعه» ع6 ع عق أ 117 الع 6 لكوع لفو مالم لع مه واقاه و قم لماه مامه 


والمعوذتان» وما عداها لم يصح منه شيء. انتهى. والزهراوان البقرة وآل عمران» والسبع الطوال البقرة 
إلى آخر براءة بجعلها مع الأنفال سورةً واحدة. 
(أقول): وما تقدم أنَّ حديتٌ سورة الصف أصح مُسلسل رُوي كما ذكره شيخ الإسلام» فليس في 
فضل قراءتها فلا يُضم لما ذكر وقد نظمتٌ الجميع بقولي: 

وكلُ حديثٍ جاءفي فضل سورة 2 فمَاصكإلافي المشاني المفَمَّدَة 

وسبعٌ طوالٌ ثمالانفالٌكهفهُمٌ ويسسوالدُخَانْمُلْكورَّلَرَلَه 

كذا الكافوّون ال الا خا ردكا ١‏ . ف غفا رز اوران خف وم اة 
الثالثة: قال الحافظ السيوطي: من الأحاديث الموضوعة أحاديث الأرز والعدس والباذنجان 
والهريسة» وفضائل من اسمه محمد وأحمد» ووصايا علي بْرك. 
الرابعة: رُبما أسندٌ الواضعٌ كلامًا لبعض الحكماء أو الزهاد أو الإسرائيليين ؛ كحديث : «المعدة 
بيت الداء والحميةٌ رأس الدواء» ولا أصل له من كلام النَّبِنَ ؤاشم. بل هو من كلام بعض أطباء 
العرب» وكحديث : حب الدنيا رأس كل خطيئة»» قال العراقي : هو إما من كلام مالك بن دينار كما رواه 
ابن أبي الدنيا بإسناده إليه» أو من كلام عيسى بن مريم كما رواه البيهقي في «الزهد»» ولا أصل له من 
حديث النَّبِ مشر إلا من مراسيل الحسن البصري» وهي عند المحدثين شبه الريح» وردهُ شيخ الإسلام 
بأن مراسيله أثنى عليها أبو زُرعة وابن المديني فلا دليلَ على وضعه. انتهى. قال الحافظ السيوطي : 
والأمركما قال. انتهى. 
قوله: (وَيُعْرَفُ بِإِفْرَارٍوَاضِعِهِ) أي: أنَّه وضعه. كحديث فضائل القرآن المتقدم» واستشكل ابن 
دَقِيقَ العيد الحُكم بالوضع بإقرارٍ من ادعاه؛ لأنَّ فيه عملا بقوله بعد اعترافه على نفسه بالوضع» 
قال: وهذا كافي في رده لکن ليس بقاطع في كونه موضوعا؛ لجواز أن يكذب في هذا الإقرار بعينه؛ أي : 
إن الحُكم بالوضع بالإقرار ليس بأمر قطعي موافتي لما في نفس الأمر لجواز كذبه في الإقرار على حدّ 
ما تقدم أن المراد بالصحيح والضعيف ما هو الظاهر لا ما في نفس الأمر» ومثلٌ الإقرار بالوضع ما ينزل 
منزلته كان يُحدّث بحديث عن شيخ لا يعرف ذلك الحديث إلا عنده» ولا يُعرف إلا برواية هذا عنه» 
وجات اوت العم مبل و ا ينوك الر ا 


القدمة {ET}‏ انتخا« الكتاري: 


أو قرينة في الرّاوي والمرويٌ» فقد وْضِعَت أحاديث يشهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها» 
ورُوينا عن الرّبيع بن خُنَيْم" التّابعيَ الجليل أنَّه قال: إن للحديث ضوءًا كضوء النّهار يُعرَفء 


قال الزركشي: يُشبه أن يكون فيه التردد في أنَّ شهادة الزور هل تثبت بالبينة مع القطع بأنّه 
لاٍیغمل به..انتهئ” 

قوله: (أَوْ قَريْئةِ في الرّاوِي) أي: كروايته عمّن إذا سئل عن مولده ذكر تاريخًا يعلم به وفاة ذلك 
الشيخ قبله» وهو ممًّا سبق» وكذا كون الراوي رافضيًا والحديث في فضائل آل البيت» كما روي عن 
الزهري ؛ عن عبيد الله بن عبد الله » عن ابن عباس قال: نظر النَّبِْ مؤاشيدهم إلى على فقال: «أنت سيد 
في الدنيا سيد في الآخرة» ومن أحبك فقد أحبني» وحبيبك حبيبي» وحبيبي حبيب الله» وعدؤك 
عدوي» وعدوّي عدو الله » والويل لمن أبغضك بعدي»» وأصله أنّه كان لمعمّر ابن أخ رافضي» فد 
في كتب مَعْمّر هذا الحديث» فحدَّتٌ به عبد الرزاق عن معمر عن الزُهري... إلى آخره» وهو باطل 
لمأمون بن أحمد الهَرَوي: ألا ترى إلى الشافعي ومن تبعه بخُراسان؟ فقال: حدَّثنا أحمد بن عبد البر: 
حدَّثنا عبد الله بن معدان الأزدي» عن أنس مرفوعا: ايكون في أمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس» 
أضٌ على أمتي من إبليس » ويكون في أمتي رجل يقال له: بو حنيفة» هو سراج أمتي» هو سراج أمتي». 

قوله: (والمَروي) مَكَّلَ له في «التقريب» بالأحاديث الركيكة اللفظ والمعنى» وقال شيخ الإسلام: 
والمدار في الّكّةٍ على رِكَّةِ المعنى فحيثما وجدت دَلَّ على الوضع وإن لم ينضم إليها ركّة اللفظ» لأنَّ هذا 
الدين كله محاسن» والركّة ترجع إلى الرداءة» قال: أمّا ركة اللفظ فقط فلا تدلُ على ذلك لاحتمال أن 
يكون رواه بالمعنى فغيّرَ ألفاظه بغير فصیح» نعم إن صرّح بأنّه من لفظ النَّبِيَ اشم فكاذب. انتهى. 

ومن قرائن حال المروي: أن يكون مُخالفًا للعقل بحيث لا يقبلٌ التأويل» كما رواه ابن الجوزي 
من طريق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن جده مرفوعا: «أن سفينة نوح طافت بالبيت 
سبعًا وصلت عند المقام ركعتين». 


00 في هامش (ج): الريك : الفَسْل الضَّعِيفُ في عَفْلِهِ ورأيه» وصف به الكلام إذ الحال ضعف اللفظ أو المعنى» 
وتعرف الركاكة بكثرة ممارسة ألفاظ الشارح بحيث يحصل له ملكة قوية وهمّة راسخة يفرق فيها بين الموضوع 
وغيره. قال في «فتح الإله»: والحكم بالوضع من المعاصرين عسر جدًا. 

(؟) في هامش (ل): خُنَيم؛ بضمٌ الخاء المعجمة وفتح الملّئة «تقريب»» قال في «القاموس؛: ك (رُيِير». 


لل لا ل ل ل لي ا للا ا ل ل ل لل ل لل ل ل لل 11111111111111 ا نا 


ومن قرائن ذلك أيضًا: تضمنه لما تتوفر الدواعي على نقله» أو كونه أصلا في الدين ولم يتواتر 
كالنص الذي تَرْعم الرافضة أنّه دل على إمامة على. 

وأن لا يوجد ذلك الحديث في صدور الرواة ولا بطون الكتب بعد استيعابها بحيث لا يبقى ديوان 
ولا راو إلا وقد كشف منه في جميع الأقطار» وهذا متعسّر أو متعدّر. 

ويلحق بذلك ما يدفعة الحسٌ والمشاهدة» أو يكون منافيًا لدلالة الكتاب القطعية أو السنة 
المتواترة أو الإجماع القطعيء أما المعارضة مع إمكان الجمع فلا. 

ومنها: الإفراط بالوعيد الشديد على الأمر الصغير كقوله: من أكل الثوم ليلة الجمعة فليو في 


النار سبعين خريفًا»» وكذا الوعد العظيم على فعل الشيء الحقير كقوله: «لقمة في بطن جائع أفضل 
من بناء ألف جامع» وهذا كثير في أحاديث القصاص. 


ما ذكرة ابن الجوزي في كتابه في «الموضوعات» أدخل فيه كثيرًا مما لا دليل على وضعه. بل 
بمجردٍ كلام بعض الناس في أحد رُواتهاء كقوله: فلانٌ ضعيف أو ليس بالقوي أو ليّن» وقد يكون 
ذلك في حديث لا يشهد العقل ببطلانه ولا فيه مخالفة لكتاب ولا سنة ولا إجماع ولا حجة بألّه 
موضوع سوى كلام ذلك الرجل في راويه» وفيه الحّسن بل والصحيح. 

قال الذهبي : ربما ذكر ابن الجوزي في «الموضوعات» أحاديث حساتا قوية. 

وقال شيخ الإسلام: غالب ما في كتاب ابن الجوزي موضوع. والذي يُنْتَقَذُّ عليه بالنسبة إلى ما لا 
يُنْتَقَدُ قليل» ومن الضرر أن يُظنَّ ما ليس بموضوع موضوعًا كما يظنُ ما ليس بصحيح صحيحًا. 
إنتهى: 

ومن العجب منه أنَّه ذكر فيه حديثًا أخرجه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
اشر : «إن طَالَتْ بك مُذَةَ أ 
مل أَذْئَاب البَقّرا. 

قال شيخ الإسلام: لم أقف في كتاب «الموضوعات» على شيءٍ حكم عليه بالوضع وهو في أحد 
الصحيحين غير هذا الحديث وإنها لغفلة شديدة» ثم تكلم عليه وعلى شواهده. 


وْسَكَ أَنْ تَرَى قَوْمًا يَغْدُونَ في سَخَط الله وَيَرُوحُونَ في لَعْنَته» في أَيْدِيهِمْ 


القدّمة {JK}‏ إرشَاد السَاري 


والمقلوب: كحديث متئه مشهورٌ براو كاسالم»؛ ابل بواحدٍ من الرُواة نظيره في الطبقة 


ک«نافع»؛ ليُرغب فيه؛ لغرابته» أو قلب سندٍ لمتن آخر مرويّ بسند آخر؛ EES RSE‏ 


قوله : (وَظُلْمَةَ كَظْلْمَةٍ اللَيْل) قال ابن الجوزي: الحديث المُنكر يقشعرٌ له جلد الطالب للعلي 
ويَنفر قلبه منه في الغالب. انتهى. ومرادة بالمنكر الموضوع. 
إما أن يكون عمد أو سهواء والعمد قسمان وكلٌ منهما في السند وهما اللذان ذكرهما الشارح» والسَّهو 
قسمان أيضًا لكن أحدهما في السند والآخر في المتن» فالأقسام أربعة كما ستعرفه» وتعريفه العام للأقسام 
كلَّها هو ما سلف» وأما الخاص ببعض الأقسام» وهو ماعدا قلب المتن سهوًا فهو تبديل مَّن يعرف برواية 
الحديث بغيره؛ ثم المقلوب من أقسام الضعيف» والقلب من حيث هو حرام إِلّا بقصدٍ الاختبار. 

قال العراقي : وفي جوازه نظرٌ. انتهى. 

قوله: (مَشْهُوْرٌ بِرَاوِ) أي: أَيّ راو كان من الرواة يبدل بنظيره في الطبقة من الرواة. 

وقوله: (كَسَالِم) أي: وكعُبيد الله بن عمر أَبْدِلَ بمالك» وممّن كان يفعل ذلك من الوضًّاعين: حمّاد 
ابن عمرو النصيبي» وبهلول بن عبيد الكندي ؛ لقصد الإغراب» كما قاله الشارح للرغبة في حديثه. 

قال ابن دقيق العيد: وهذا الذي يُطلق على راويه أنه يسرق الحديث. انتهى. 

وهذا هو القسم الأول من قسمي القل تعمد ف السدل 

قال العراقي: مثاله ما رُوي عن حماد بن عمروء عن الآ عمش» عن أبي صالح» عن أبي هريرة» 
مرفوعًا: (إذَا لَقِيكُمُ المُمْرِكِينَ في ريت فَلاً تبدؤوهم بالسَّلآمِ وَاصْطَرُوَهُمْ إلى أَضْيّقِهَاء. فهذا حديثٌ 
مقلوبٌ قلبه حماد أحد المتروكين» فجعله عن الأعمش ليُغرب به وإِنّما هو معروف بسهيل بن أبي 
صالح» عن أبيه» عن أبي هريرة كما في مسلم» ولا يُعرف عن الأعمش » ولهذا كره أهل الحديث تتبُّع 
الغرائب فَإِنّه قلْمَا يصح منها. 

قوله: (أؤ كَلْبُ سَنَدٍ لِمَئْن... إلى آخره) هذا هو الثاني من قسمي القلب عمد في السند؛ وذلك أن 
يُجْعَلَ سند متن لمتن آخر مروي بسند آخرء ويُجْعَلَ هذا المتن لسند آخر لقصد امتحان حفظ المُحدّثْ 
واختباره هل اختلط أو لا؟ وهل يقبل التلقين أو لا؟ 


للعلامة القسطلالي {YET}‏ القدمة 
بقصد امتحان حفظ المحدّث» كقلب( أهل بغداد على البخاري لأ مئة حديث امتحاتاء 57 


(قلت): جعلوا ذلك من قبيل القلب في السند» ولم يجعلوه من قبيل قلب المتن» مع أن فيه قلب 
سند لمتن» ومتن لسند» ولا يظهر له غير الاصطلاح وجهًا إلا أن يكون المقصود بالقلب هو الإسناد. 
لكنه يقتضي أنه لو كان الغرض المتن سُمّي قلب متن ؛ فَلْيُنْظر. 

والقسم الثالث: وهو القلب سهوا في السند [مثاله](» ما رواه جرير بن حازم» عن ثابت البناني» 
عن أنس قال: قال رسول الله بؤاشييسم: (إِذَا أُقِيمَت الصَّلَاةٌ فلا تَقُومُوا حتى تَرَوْنِي» فهذا حديتُ 
انقلبَ سندَهُ سهوًا على جرير بن حازم» وإِنَّما هو مشهور بيحيى بن أبي كثير» عن عبد الله بن أبي 
قتادة» عن أبيه» عن النّبِي اميم كما عند مسلم والنسائي» لكنّ جريرًا لما سمعه من أبي عثمان 
الصّواف يُحدث به في مجلس ثابت البَنّاني ظنَّه عن ثابت عن أنس فرواه كذلك. 

وقد بَيّنَ ذلك حمادُ بن زيد فيما رواه أبو داود في «المراسيل» عن أحمد بن صالح» عن يحيى بن 
حسان» عنه قال: كنت أنا وجرير عند ثابت فحدّّث أبو عثمان» عن يحيى بن أبي كثير» عن عبد الله 
ابن أبي قتادة» عن أبيه» فظن جرير أنه إنّما حدث به عن ثابت عن أنس. 

والقسم الرابع : وهو القلب سهوًا في المتن ويُعرف بأنّه إعطاء أحد الشيئين ما اشتهر للآخرء مثاله 
حديث أبي هريرة في السبعة الذين يظلّهم الله في ظلّ عرشه يوم القيامة» ففيه: «رجل تصدَّق بصدقة 
فأخفاها حتى لا تَعْلّم يمينه ما تنفق شماله»» فهذا مما انقلب على أحد الرواة سهوا وإِنّما هو: «احَنَّى 
َاتَعْلَعَ شِمَالَهُ ما تُنْفنُ يَِيْنه كما في الصحيحين. 

قال البُلقيني : ويمكن أن يُسمّى هذا بالمعكوس فيفرةُ بنوع» ولم أ من تعرضٌ لذلك. انتهى. 

أقول: لينظر حينئذ وجه تسمية هذا بالمعكوس وذلك بالمقلوب» ولعله للفرق بين ما في السند 
ومافي المتن على ما فية. 


ومثَّلَ شيخ الإسلام في شرح النخبة» القلب في الإسناد بنحو كعب بن مرة ومرة بن كعب» قلت : 


(۱) في هامش (ل): 
ومةه قلس اشدد لمعن نحو امتحانهم إمام المَّنّ 
في مئةٍلمًّاأتى بَغْدَادًا فَرَدَهاوَجَرَدَ الإِسْنَادًا «ألفيّة العراقع». 


(؟) «مثاله» زيادة توضيحية ليست في الأصول. 


اة "SOG:‏ اتاد اناري 


فردّها على وجوههاء كما سيأتي -إن شاء الله تعالى- في تر جمته. 

والمُركب: كإبدال نحو «سالم» بانافع» -كما مر -» أو الذي ركب إسناده لمتن آخر» ومتنه 
لإسناد متن آخر. | 

والمنقلب: الذي ينقلب بعض لفظه :على الوَاوَي فيتغيّر مغناه؛ كتحديت البخارئ في بات: 
ل لَه قر مر المح 4 .عن صالح بن كيسان عن الأعرج عن أبي هريرة شر رفعه: 


وهو ظاهر» فلو خصّ مثل ذلك باسم القلب مطلقاء وما بُدل فيه راو بآخر أو جُعل فيه سند متن لآخر 
والعكس باسم العكس لكان أروح للقلب» ولكن القوم أدرى باصطلاحهم ولا مشاحَة 

قوله: (كمااشيايي) حاصلة اه لمزكية بكداه وسم به اماب اديت اجتمحواء وعمدوا ]ليا 
مئة حديث فقلبوا متونها وأسانيدهاء وجعلوا متن هذا الإسناد لإسناد آخرء وإسناد هذا المتن لمتن 
آخر» ودفعوها إلى عشرة أنفس» كل رجل عشرة» وأمروهم إذا حضروا المجلس يُلقون ذلك على 
البخاري» وحضر المجلس جماعة من أصحاب الحديث البغداديين والغرباء من أهل خراسان 
وغيرهم» فلما اطْمَأنَّ المجلس بأهله انْتُدِبَ إليه رجلٌ من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث 
فقال البخاري: لا أعرفه» فسأله عن آخر» فقال: لا أعرفه» ذ فما زال يلقي عليه واحدًا واحدًا حتى فرع 
من عشرته والبُخَارِي يقول: لا أعرفه» فكان بعض الفهماء ممّن حضرٌ المجلس يلتفتٌ بعضهم لبعض» 
ويقول: فهم الرجل» ومّن كان منهم غير ذلك يحكم عليه بالعجز عن رد الجواب لتقصيره في العلم ثم 
انْثّدِبَ إليه الثاني» وهكذا واحدا بعد واحد حتى فرغوا من المئة المقلوبة» والبُخاري لا يزيدهم على 
قوله: لا أعرفه» ثم التفت إلى الأول منهم وقال له: أما حديشك الأول فصوابٌُ سنده كذا... إلى آخره 
وحديثه كذا (و) كذاء وأما حديثُكَ الثاني فهو كذاء والثالث كذاء على الولاء حتى أَتَمّ العشرة» فردٌ كل 
متن إلى سنده» وكلَ سند إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلك فردٌّ متون الأحاديث كلها إلى أسائيدها 
وأسافينها إلى عدر اذا 3 افا هة ر اعا له بان 

قوله: (والمُرَكّبُ... إلى آخره) الظاهر أنه لا وجه لإفراده باسم مخصوص إذ هو عينٌ المقلوب في 
السند» ومع ذلك فلو جعلوه ما تركب من حديثين كما تقدَّم في أنواع التدليس لكان له نصيب ظاهرٌ 
من مسمّاه» وقليلا ما ترى من ذَكره وأظنه لذلك. 

قوله: (وَالمُنْقَلِبُ) يظهرٌ على تمثيل الشارح أنه لا فرق بينه وبين المقلوب في المتن» وقَّلَ من 
ذكره أيضًا. 


للعلامة القنطلاني 401 القدّمة 
«اختصمت الجنّة والثّار إلى ربّهما....) الحديث”' [ح:1؛؛"]. وفيه: «أنّه ينشىئع للئّار خَلقًا»» 
صوابه كما رواه في موضع آخر من طريق عبد الرَرّاق عن هَمَّامِ عن أبي هريرة بلفظ : «فأمًا الجنّة 
فينشئ الله لها خلقًا»» قسبق لفك الرّاوي من «الجنّة) إلى «التاراء وصار منقلبا. ولذاجزم ابن 
القيّم بأنّهِ غلطٌ. ومال إليه و داوم ركع RE E‏ 


قوله: («اخْتَصَمَتْ الجَلَة وَالئَارُ إلى رَبّهِمَا") إِمّا مجازٌ عن حالهما المُشابه للمخاصمة: أو حقيقة 
بأن يخلق الله فيهما الحياة والنُطق» أو يخلق القول في جزء منهما؛ لأنّه لا يُشترط عقلا في الأصوات 
أن يكون محلها حَيّا على الراجحء أو أنَّ ذلك بلسان الحال» واختصامهما هو افتخار إحداهما على 
الأخرى بمن يَسكنها فيظن كل منهما أنها آثرُ عند الله بمن يسكنها. 

قوله: (الحَدِيْتَ) بقيته: «فقالت الجَنّةٌُ: يارَبٌ ما لها لا يَدْخُلْهَا إلا صُعَفَاءُ الناس وَسَقَظهُمْ 
وَقَالَت الئَارٌ: أوئزتُ بِالمْتَكَبْرينَ» فقال الله تَعَالّى لِلْجَنّة: أنْتِ رَحْمَتِيء وقال لِلئَّارِ: أَنْتِ عَذَابِي 
أْصِيبُ بك من أَشَاءٌ وَلِكُلَ وَاحِدَةِنْكُمَا مِلْؤْهَاء قال: فَأمّا الجَنّةُ فإن اله لا يَطِْلِمُ من خَلْقِهِ أَحَدَاء وَإِنَّهُ 
شئ لِلنَارٍ من يَنَاءُ فَمُلْقَونَ فيهاء فَمَقُوكُ: هل من مَزِيدِء ناء حتى يَضَعَ فيها قَدَمَهُفتمْمَلُِوَيْرَةُ 
بَعْضْهًا إلى بَعْضٍء وَتَقَولُ: قط قط قَظ). 

قال الشارح هناك في القَدَم: هو ما يُقدّمه لها من أهل العذابء أو ثمّةَ مخلوق اسمه القَّدّمء أو هو 
عبارة عن زجرها وتسكينهاء كما يقال: وضعته تحت قدمي. انتهى. 

قوله: (فْ مَوْضِع آخَرٌ) أي : في تفسير سورة ق( وكذا في صحيح مسلم. 

قوله: (بِأنّهُ غَلَطْ) احتجٌ على ذلك بأد الله أخبرٌ بأنَّ النار تمتلئ من إبليس وأتباعه في قوله 


- 
3 کا از کے ب ع قر 


تعالى : «لَأَمَكآنجَهتمَ نك ومن تنَمَكَ4 الآية [ص: 15]. 

)١(‏ في هامش (ج): قال المؤلف في باب : ّم أله قَربٌ 4 [الأعراف:01] من «كتاب التوحيد » ما نصه: قد سبق في 
تفسير سورة #ق4 بخلاف هذه الرواية التي هنا؛ فإنه قال هناك: وأما النار فتمتلئ» ولا يظلم الله من خلقه 
أحداء وأما الجنة فإن الله ينشئ لها خلقاء وكذا في صحيح مسلم. فقال جماعة: إن الذي ورد هنا من المقلوب» 
وجزم به ابن القيم. وكذا أنكره البلقيني» وقال القابسي : المعروف أن الله ينشئ للجنة خلقًاء قال: ولا أعلم في 
شيء من الأحاديث أنه ينشئ للنار خلقًا إلا هذا. انتهى. وقال البلقيني : حمله على أحجار تلقى في النار أقرب 
من حمله على ذي روح يعذب بغير ذنب. وقال في «الكواكب»: لا محذور في تعذيب الله من لا ذنب له؛ إذ 
القاعدة القائلة بالحسن والقبح العقليين باطلة؛ فلو عذبه لكان عدلاء والإنشاء للجنة لا ينافي الإنشاء للنار. 


۳/۱ 


ا {YC}‏ را امار 


ود مود 
ع 


البُلقينيئ“ حيث أنكر هذه الرّواية» واحتجٌ بقوله: ولا يظامرريك أعذا 4. 


والمُدَبّج“/ -بالموحدة والجيم -: رواية القرينين المتقاربين في السّنٌّ eer ON‏ 


قوله : ( لظم ربک أَحَدَا 4 |الكيف:44]) فيه أنَّ له أن يعذب من لم يكلفه بعبادته في الدنياء لأنَّ كل 
شيء ملكه» فلو عذّبهم لكان غير ظالم لهم؛ قال البُلقيني: وحَمْلُه على أحجار تُلقى:في النار أقرب 
من حمله على ذي روح يُعذَّبٍ بغير ذنب. انتهى. 

“قال في «الفتح»: ويُمكن التزام أن يكونوا من ذوي الأرواح لكن لا يُعذبون كما في الجزيةء 
ويُحتمل أن يراد بالإنشاء ابتداء إدخال الكفار النار» فعَبّرَ عن ابتداءٍ الإدخال بالإنشاء فهو إنشاء 
إدخال لا إنشاءٌ بمعنى ابتداء خلق بدليل قوله: ١فَيُلْقَوْنَ‏ فيها: وشل مَل ين زير [ق: :]0 © » وفي 
«الكواكب»: الإنشاء للِجَنّة لا ينافي الإنشاء للنار والله يفعل ما يشاءء فلا حاجة إلى الحمل على 
الوهم» ثم حاصلٌ الجواب منه تعالى أنه لا فضل لإحداكما على الأخرى من طريق مّن يسكنهما. 

قوله: (وَالمُدَبَّحُ بِالمُوَّحَدَةِ) أي: المفتوحة المُشّدّدة بعد الميم المضمومة والمُهملة المفتوحة 
وأوَّلُ من سماهٌ بذلك الدّارقُطني كما قاله العراقي» قيل: سُمّي بذلك لحُسنه لأنَّ المدبج لغةً 
المُرَّيِّنْء والرواية كذلك لنكتة يعدل فيها عن العلو إلى المساواة أو النزول» فيحصل للإسناد بذلك 
تزيين» وقيل لنزول الإسناد فيكون دما من قولهم: رجل مُدبّج قبيح الوجه» والذي جزم به في اشرح 
النخبة) أنه مأخوذ من ديباجتي الوجه» وهما الحَدَّانَ لتساويهما وتقابلهما. 

قلت: وهذا هو الظاهر على ما ذهب إليه الجمهور» وجرى عليه الشارح من أتّه رواية القرينين... 
إلى آخره» آما على ماجرى عليه الدّارقظني من أنه لا يتقيدٌ بالقرينين بل کل اثنين روى كل متها 
عن الآخره فيُحتمل أله من قبيل الأول وهو الظاهرء أو الثاني لأنَّ العدول عن العُلو قب مَا. 

قوله: (رِوَايَةُ القَريْتَينِ) أي: مرويُ المتقارنين من الصحابة أو التابعين أو أتباعهم أو أتباع 
أتباعهم وهكذا. 


(1) في هامش (ل): نسبة إلى بُلقِينة؛ بضمٌ الموحّدة وسكون اللّام وكسر القاف وسكون المثناة التّحتيّة بعدها نون 
وهاء تأنيث: قرية بمصر. 

(۲) في هامش (ج): المدبج: اسم مفعول على وزن المُعَظمٍ قال في «شرح النخبة»: مأخوذ من ديباجتي الوجه. 
وعبارة العراقي : يحتمل أن القرينين الواقعين في المدبج في طبقة واحدة بمنزلة واحدة شبها بالخدين» إذ يقال 
لهما: الديباجتانء كما قاله الجوهري وغيره. 


عة القنطلان 411 القدّمة 


والإسناد. أحدهما عن الآخرء كرواية كلّ من أبي هريرة وعائشة عن الآخرء وكرواية التّابعيَّ 
عن تابعيّ مثله ؛ كالزهريّ وعمر بن عبد العزيز» وكذا مَنْ دونهما. 


قوله: (وَالإِسْنَادِ) أي : الأخذ عن الشيوخ» والجمعٌ في المساواة بين السنّ والسند أغلبي؛ وقد يُكتفى 
بالتساوي في السند وإن تفاوتوا في السّنَّ ولا فرق بينَ أن تكون الرواية عن القرين بواسطة أو بدونها. 

مثالها بدون واسطة في الصحابة: رواية عائشة عن أبي هريرة وبالعكس» وفي التابعين: رواية 
الزهري عن ابن الزبير وبالعكس» وفي أتباع التابعين رواية مالك عن الأوْرَاعِي وبالعكس» وفي أتباع 
أتباعهم رواية أحمد ابن حنبل» عن علي بن المّديني وبالعكس» ومثالها بها: أن يروي الليث عن 
يزيد بن الهاد» عن مالك» ويروي مالك عن يزيد عن الليث. 


(تنبيه) : 


قد تكون رواية الأقران من غير تدبيج وهي انفرادُ أحدٍ القرينين بالرواية عن الآخرء كرواية 
الأعمش عن التيمي» فالمُدَبّجحج أخصٌ من الأقران» فكل مُدبج أقران ولا عكس» وخرج بالقرين 
ما إذا روى عكر دونه سنا أو رُتبةٌ فذلك رواية أكابرغن أضاغر» كرواية الآباءً عن الأبتاء» كرواية 
الزهري عن مالك» والدليل عليها رواية النبي بزاشميم عن تميم الدَّاري خبر الجسّاسة -وهي دابّة 
كثيرة الشعر لا يُعلم فُبُلها من دُبّرها- وذلك: «أَنَّ تَِيْمّا كان سَائَرَ إلى العَرْبٍ مَعَْ جَمَاعَة مِنْ قَوْمِهِ 
فَطلَعُوا عَلَى جَزِيْرَةٍ هُنَاكَ فَرَأَوا هرو الدابة فَمَرعْوًا مِنْهَاء فَقَالَتْ: لا تفْرَعُوا أا BER‏ عسي 
الأَخْبَارَ للمسيح الدَّجَّالِء وقيل: هي التي تَخْرْجُ وَنَسِمْ النّاسَ في وُجُوْهِهِمء وَكَانَ تَمِيِمْ إذ ذَاكَ 
تَصْرَانِيً فَلَمَارَجَعَ أَسَلَّمَ تله وأخبر النّبِيَ مؤاشيدم ذلك فَجَمَعَ الصَّحَابَةَ وَحخَطبَ لَهُمْ خَبَرَ تَمِيِم 
ع الاك 

قلت: هذا مُشْعرٌ بأنَّ الدجال موجودٌ حي من وقتهاء ولعله يعرف بقرينة من أحوال العالم وقت 
خروجه» وقيضٌ له الله هذه الدابة تُخبرهُ عما تجده» حتى إذا رأت هذه الأحوال وأخبرته بها عَلِمَ أنه 
آن أوانه فيظهرٌء وإِلّا فاي فائدة لتسخير هذه الدابة وتَعَرّفِه منها الأخبارٌء ويؤيدهُ ظنٌ الصحابة في ابن 
صَيَّادٍ أنه الدجال حتى .هة بعضهم بقتله» فقال له التب بؤاشيدم: (إِنْ يَكُنْهُ قَلّنْ تُسَلْط عَلَيِْا 
الحديث» وإن كان يحتمل أنَّ هذه الدابة أوجدها الله تعالى قبله بمدةٍ لحكمةٍ يعلمها. 


ومن ذلك رواية الصحابة عن التابعين كرواية العباس عن ابنه الفضل» ووائل عن ابنه بكرء 
وكرواية العبادلة وأبى هريرة وأنس عن كغب الأحبار؛ والعبادلة أربعة : عبد الله بن عباس » وعبد الله 


القذمة {YC}‏ إِرَعَتَادَالسَارَي 


easels Ess See ea RES والمُصحّف: الذي تغيّر بنقط الحروف‎ 


ابن عمر» وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن الزبير» نظمها بعضهم في قوله : 
أبناءعباس وعَمْر وَعْمَرُ 2 ثمًالزبيرهُم العبادلة الغرز 

فمتى أَظْلِقٌ عبد الله اتصرف إلى أحدهم. 

قال في #اشرح التقريب»: وليس ابن مسعود منهم لأنّه تقذّم موته وهؤلاء عاشوا حتى احتيج إلى 
علمهم» فإذا اجتمعوا على شيءٍ قيل هذا قول العبادلة» وقيل: هم ثلاثة بإسقاط ابن الزبير وعليه 
اقتصر الجوهري في «الصحاح». وقول الرافعي في الديات» والزمخشري في «المفصل» أن العبادلة 
ابن مسعود وابن عمر وابن عباس قد غلطا فيه من حيث الاصطلاح. 

أما رواية الأبناء عن الآباء فكثيرٌء وأخصٌ منه مَنْ روى عن أبيه» عن جده. فإ تقدَّم موت أحد 
قرينين اشتركا في الأخذ عن شيخ فذلك هو السابق واللاحق» وسيأتي» وفائدة معرفة هذه الأنواع 
المروي عنه كما هو الغالب» ويكون في الحقيقة أعلى أو قريئاء وكذا عدم توهم واسطة محذوف. 


- 
ا ر 


قوله: (الَذِيْ تَعَيّرَ... إلى آخره) أي: تغيّرَ لفظة أو معناه في الإسناد أو المتن بواسطة السمع أو 
البصر فهو أنواع ثمانية. 

مثالٌ التصحيف في الإسنادٍ لفظًا وبصرًا: العرّام بن مراجم -بالراء والجيم- صحَمَّهُ ابن معين: 
مراحم بالزاي والحاء. 

وسمعًا أن يكون الاسم واللقب أو الاسم واسم الأب على وزنٍ اسم آخر ولقبه أو اسمه واسم 
اقم و السروات اه افا وكا وا مان اا نام لاتقل اولقن يقن 
زاش الأحدذب: 

ومثال التصحيف في المتن لفظًا وسمعًا: حديث زيد بن ثابت «أَنَّ الب اشيم احْتَجَرَ في 
المَسْجِد؛ وهو بالرّاء أي: اتخ حُجرةً من حصير أو نحوه يصلّي عليهاء صحَفَهُ ابن لّهيعة -بفتح اللام 
وكسر الهاء- فقال: احتجم» بالميم. 


ومثاله لفظًا وبصرًا: حديث «مَنْ صَامَ رمان واه سا من شّرَّالِ؛ صَحَفَهُ الصُولى فقال: 


للعأامة الق طلاني {oS}‏ القدّمة 


أو حركاتها أو سكناتها؛ كحديث جابر : ١رُمئ‏ أبئٌ يوم الأحزاب على أكحله”"». و رو 


فقال: «أًبي» بالإضافة» وإنّما//هو: أَبِيئْ بن كعب» وأبو جابر استُشهد قبل ذلك في أحد. 


«شيبًا» بالمعجمة والتحتية» وحديث: «زُرْ ًا تَزْدَدْ حًا صِحَّفَهُ بعضهم فقال: «زرعنا تردد حنا)» 


جعل : زرعنا: مبتدأ اسم من الزراعة» وجملةٌ تردد... إلى آخره خبره» وفسّرَهُ بأن قومًا كانوا لا يؤدون 
زكاة زروعهم فصارت كلها حناء. 


ومثال التصحيف في المتن معنّى فقط : قول محمد بن المثنى أحد شيوخ الأئمة الستة: نحن قوم 
لنا شرف» نحن من عَتَرّة صلَّى إلينا رسول الله بؤاشييام» يُريد «أَنَّ التي اشيم صلى إِلَّى عَكَرَة 
فتوهّمَ أنه صلى إلى قبيلتهم, وإنَّما العَتَرَةُ هنا الحَرْبَةُ تُنصب بين يديه(». 

ومثاله فيه معئّى وسمعًا: ما ذكره الشارح وكذا ما ذكره الحاكم عن أعرابي أله زعم أله اشيم صلَّى 


ر إل "عت 


إلى شاةٍ. صَحَفٌَ (عَتَرَةَ) مُحَرّكَةَ (عَنْرَةٍ) ساكنةء ثم رواةٌ بالمعنى على وجه فأخطأ من وجهين. 

ومن قبيح تصحيف المعنى أن بعضهم سمعٌ حَدِيْتٌ النَهْيٌ عَن التَّخْلِيْقٍ يَوْمَ الجّمْعَةِ قَبْلَ الصَّلاةٍ 
فقا مالقا راسي قبل اللات متت أربعيق سهم مه تليق الاس ةو[ تما :الماد حلي 
الناس جلقا. انتهى. ملخصا. 

قوله: (أَْ حَرَكَاتِهًا... إلى آخره) هذا ما يقتضيه إطلاقهم» فالمُصكف شامل لذلك كله وخصّهُ شيخ 
الإسلام بما تغيرٌ فيه التّقط فقط كشيئا وستا» وسمى ما تغير فيه الشكا مُحرفا كُعَئَرّة محر کا وساكنًا. 

قال ابن الصلاح : وكثيرٌ من التصحيف المنقول عن الأكابر الجلَّة لهم فيه أعذارٌ لم ينقلها ناقلوه. 

(فائدة): 

أورد الدّارقطني في كتاب «التصحيف» كل تصحيفي وقع للعلماء حتى في القرآن» من ذلك 
ما رواه عثمان ابن أبي شيبة قرأ على أصحابه في التفسير : جعل السفينة في رحل أخيه» فقيل له: إِنَّما 
هو 9جَمَلَ ألِسَقَايَة 4 فقال: أنا وأخي وأبو بكر لا نقرأ لعاصم» قال: وقرأ عليهم في التفسير: لأَلْرْتَرَ 
كيف عل رَيّكَ بَِصصْبِ الْفيلٍ4 [الفيل: »]١‏ قالها: أل م. يعني كأول البقرة. 


(1) في هامش (ج): الأكحل: عِرْق في اليد» أو هو عرق الحياة» ولا تقل : عِرْقُ الأكحل. «قاموس». وبنحوه في هامش (ل). 


داتوأ 


القدّمة {OT}‏ إرتادالکاري 


والنّاسخ والمنسوخ: ويُعرّف النّسخ بتنصيص الشَّارع عليه؛ كحديث بُرَيدة: «كنت 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها". أو بجزم الصَّحابِيٌ بِالنَأخْره كقول جابر في "السّنن» «كان 
خر الأمرين من التبرع سلا شط ترك الوضوء مكا مت آلئارة ODETTE‏ 

قلت: لو سمعتٌ ذلك من أمثال هذا لقلت لابن الصلاح يقول لهم: «لآ آجة ا آيْلْمّ 
عليه 4. 

قوله: (وَالنَاسِحُ وَالمَنْسُوْخُ) أي : ناسح الحديث ومنسوخُةُ» قال الإمام النووي: وكانَ للشافعي 
فيه ید ظولى وسابقةً أَوْلَى» فقد ثُقِلَ عن الإمام أحمد أله قال لمحمد بن وَارَةَ وقد قدم من مصر: 
كتبت كتب الشافعي؟ قال: لاء قال: فَرَّطْتَّء ما علمنا المُجمل من المُفسر ولا ناس الحديث من 
منسوخه حتى جالسنا الشافعي. انتهى. 

قوله: (ويُعْرَفُ... إلى آخره) ذكر ما يُعْرف به وترك ما يُعرف به» وهو: رفع الشارع حُكمًا منه 

والمرادُ برفع الحُكم: قطعٌ تعلَقِهِ عن المُكلفين» واحترزٌ به عن المُجمل» وبإضافته للشارع عن 
أخبار بعض من شاهد النَّسْحَ من الصحابة» فإنّه لا يكون ناسحًا على ما ذهب إليه بعضهم وإن لم 
يحصل التكليف به لمن لم يبلغه قبل ذلك إلا بإخباره» وبالحكم عن رفع الإباحة الأصلية فإِلّه 
لا يسمى نسخًاء وب(المُتقدم) عن التخصيص المتصل بالتكليف كالاستثناء ونحوه. 

وبقولنا: (بحكم منه متأخر) عن رفع الحكم بموت المُكلف. أو زوالٍ تكليفه بجنون ونحوهء 
وعن انتهائه بانتهاء الوقت كقوله راشم : (إِنَكُم ماقرا العَدُوَ عَدَاء وَالفِظرُ أقْوَى لَكُمْء فَأَفْطِدْوَاء 
فالصومٌ بعد ذلك اليوم ليش نسحًا. 

قوله: (كَحَدِيْثِ بُرَيْدَة أي: وكحديث: «كُنْتُ تَهَْتُكُمْ عن لحُوم الأَضَاحِي فَوْقَ ثَلَاثِ فَكُلُوا 
ما بَدَالَكُمْ». الحديث. 

قوله: (ني السّنَنِ) أي : سنن ابي داود والنسائي. 

وقوله: (كَانَ آخِرَ لأَمرَيْن) بصب (آخرَ) خبر (كان) مقدّمًا و(ترلكُ) بالرفع اسمها مؤخّرء ومُقتضى 


00 في هامش (ل): قوله: «آخرّ» بالنَّصب؛ خبر كان مقدَّم وقوله ترك بالرفع اسمها مؤخَّر. 
)1( في الأصول: لأحمد» وهو تصحيف. 


للعلاهة القتطلاني {oT}‏ ا 


أو بالتّاريخ» فإن لم يُعرّف؛ فإن أمكن تر جيح أحدهما بوجه OSE E OTE oa os‏ 


كلام الشارح أن الصحابي إذا لم يُخبر بالتّأخر بل قال: هذا ناسخ لكذاء لم يغبت به النسخ. وهو 
اصطلاح أهل الأصول لا أهل الحديث» قالوا: لجواز أن يقوله عن اجتهاد. 

قال العراقي: وإطلاق أهل الحديث أوضحٌ وأشهر؛ لأنَّ النّسخ لا يصار إليه بالاجتهاد والرأي 
إنّما يُصار إليه عند معرفة التاريخ» والصحابة أورعٌ من أنْ يحكم أحد منهم على حكم شرعيٌٍ بنسخ 
من غير أن يعرف تأخرٌ الناسخ عنه» وقد أطلق الشافعي ذلك أيضًا. انتهى. ۰ ْ 

تولة: أو لايعاي #"كحدييعا قاد بن اوسن مروسًاة فر الاجم وَالعحَجُوم) رواة ابو 
داود والنسائي» ذكر الشافعي أنه منسوخٌ بحديث ابن عباس 8ه «أنَّ التّبىَ شرم احْتَّجَمَ وَهُوَ 
مُحْرِمٌ صَائِمٌ أخرجه مسلم» فإِنَّ ابن عباس إِنّما صَحِبه مُخْرما في حجة الوداع سنة عشرء وفي بعض 
طرق حديث شدّاد أنَّ ذلك كان زمن الفتح سنة ثمان» ومما يعرف به النسخ أيضًا دلالة الإجماع 
كحديث: قَثْلُ شارب الخَمْر في الرَابعَة» وهو ما رواه أبو داود والترمذي من حديث معاوية: « مَنْ 


ع ەو 


شَرِت الكَمْرَ فَاجْلِدُوهُ» فَإِنْ عَاد في الرَابِعة فَاقتلُوهُ «. 

قال النووي في «(شرح مسلم»: دل الإجماع على نسخه وإن كان ابن حزم خالفٌ في ذلك» فخلاف 
الظاهرية لا يقدح في الإجماع» 2 a‏ ع اويا دودر بدي 
قال :إن مرب الحَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْ شَّرِبَ في الرَّاعَةَ الوه » قال: ثي تي النَبيُ اشيم برجل قد 
شري الرابعة فضكزبة ولم غدل قال: از لتاقت رلا مادا قا ددبي لد 
بالإجماع على ترك ا إذا عرف صحته» إلا فيحتمل أله غلظ كما صرّح به الصَّيْرفء 
والإجماع لا يَسخ ولا یُنسخ» ولكن یدل على وجود ناسخ غيره. انتهى. شرح التقريب» مختصرا. 

قوله: (فإِنْ" لَّمْ يُعْرَفْ) أي : التّاريخ (فَإِنْ أَمْكَنَ... إلى آخره) إِنّما يُصَارٌ إلى ذلك إذا لم يمكن 
الجمعٌ بينهما بوجه صحيح؛ و إلا ت تعيّنَ الجمعٌ ولا يصار إلى النسخ» ويجب العمل بهما كحديث إَذًا 
َع اما فين لم يَخيل لبك وحديث « حَلَقَ اله الما ا بقن إل اغ دونه أو 
طَعْمَهُ أو رِيحَةُ»: فإن الأول ظاهرهٌ طهارةٌ القُلّتين تغيّرَ أم لاء والغاني ظاهرهٌ طهارة غ غير المتغير سواءً 
كان لين آم لا فحص عُمومُ كل مِنْهُمَا بالآخر: وكحديث ١‏ فر من المَجْدُوم رارك ِن الأَسَدِ مع 


)١(‏ في المطبوع: «بأن». 
(؟) في المطبوع: «حدث). 


القدّمة 40 إرتاد السَاري 


من وجوه التّرجيح متمًا أو إسنادًا لكثرة الواة وصفاتهم تعمّ تعيّن المصير إليه» ecco‏ 
حديث الا عَدْوَى) وسيأتي في نوع المختلف الكلامُ على هذين الحديئّين. 


قوله: (مِنْ وُجُوْهِ التَرْجِيْح) أي: كالتّرجيح بصفاتٍ الرواة ككون رواة أحدهما أتقن وأحفظ. 
ووجوه الترجيح أوصلها العراقي في «نكته إلى أكثر من مغة وهي راجعة إلى سبعة أقسام: 

الأول: الترجيحٌ بحال الراوي: ككثرة الرُواة لأنّ احتمال الكذب والوهم على الأكثر أبعدُ من 
احتماله على الأقل» وكقلة الوسائط -أي: علو الإسناد- حيث الرجال ثقات؛ لأنَّ احتمال الوهم 
فيه أقلٌ» وفقه الراوي لأنَّ الفقيه إذا سمع ما يمتنمُ حمله على ظاهره بحت عنه حتى يطلعَ على ما يزول 
به الإشكال بخلاف العامي» وعِليِه باللغة والنحو لأنَّ العالِمَ بهما يتمكن من التحفظ عن مواقع 
الزلل ما لا يتمكن منه غيره» وكحفظه بخلاف مَن يَعْتَمِدُ على كتابه» وأفضليته في أحد الثلاثة بأن 
يكونا فقيهين أو نحويين أو حافظين» وأحدهما في ذلك أفضل من الآخرء وكزيادة ضبطه -أي 
اعتنائه واهتمامه بالحديث- وشهرته؛ لأنّها تمنع الشخص من الكذب كما تمنعه التقوى» وورعه 
وحسن اعتقاده بأن يكون غير مبتدع؛ ومجالسته لأهل الحديث أو غيرهم من العلماء أو كونه أكثر 
مجالسة لهم» وذكورته» وحريته» وشهرة نسبه» وعدم ال ن فاه بيك لذ ارک فيه ضحت 
ويصعب التمييز بينهماء أو لهُ اسمٌ.واحد ولذاك أكثرء وعدم اختلاطه» وثبوت عدالته بالاختبار 
بخلاف من تثبت بالتزكية» أو العمل بروايته إن قلنا بهاء وعمل من يزكيه بخبره مع كون الثاني لم 
يغمل بخبرو مُزكيه» والاتفاق غلى عدالته وذکرسببهاء وکون المزكين له أكثرٌ عددًا وعِلِمَا أو كثيري 
القحص عن أحوال الباس» وكونه صاحب القصة كتقديم خبر أَمْ سَلْمَة روج التي سكاشم في اضرم 
مامت ا کن این ا امل مدر اد لما نواه لقا كان 
الثاني لم يُباشرء وتأخرٌ إسلامه على الراجح» وقيل: عكسه؛ لقوة أصالة المتقدم وكونه أحسن سياقًا 
واستقصاءً لحديثه» أو سمعٌ من مشايخ بلده مع مساواتهم لغيرهم وكونه مشافها مُشاهدًا لشيخه حال 
الأخذ عنهء أو لا يجيز الرواية بالمعنى» أو من أكابر الصحابة مء وكونه عليًا له في الأقضية» ومعادًا 
في الحلال والحرام» وزيدًا في الفرائض» وكون الإسناد حجازيًا أو رواته من بل لا يرضون التدليس. 


القسم الثاني : الترجيحٌ بِالتَّحَمُل وذلك بوجوو: 


منها الوقت؛ فيرجح مَن لم يتحمل الحديث إلا بعد البلوغ على مَن تحمّلَ من قبل ومن بعد« 
لاحتمال أن يكون هذا الذي رواه مما قبل والذي بعده أقوى لتأهله للضبط. 


لل ل ا ل ا 1 1 1 1 1 7 1 ا ا ا الال ل لوللا الل ا اللا ل ل ل ل امنا 


ومنها أن يتحمل تحديثًا والآخر عرضاء أو عرضًا والآخر كتابة أو مناولة أو وجادة. 

القسم الثالث: الترجيحٌ بكيفية الرواية كتقديم المّحكي بلفظه على المحكي بمعناه» والمشكوك فيه 
ان با ع فوت كرون بلجي روما فكو نبا ی ی ات يكن اا على ادام اراي 
به حيث عرف سببه» وأن تكون ألفاظه دالةَ على الاتصال كحدثنا وسمعت» أو اتفق على رفعه أو وصله. 
أو لم يختلف في إسناده» أو لم يضطرب لفظه» وأن لا ينكره راويه ولا يتردد فيه. 

القسم الرابع: الترجيحٌ بوقت الورود؛ كتقديم المدني على المكي» والدالٌ على علو شأن 
المصطفى بِاشم على الدال على الضعف ؛ لبدء الإسلام غريبًا ثم شهرته فيكون الدال على العلوَّ 
متأخرّاء والمتضمن للتغليظ على المتضمن للتخفيف على المعتمد؛ لأنّه اشم جاءَ بالإسلام 
ا رافک فال 2 ی م که الزن عل شن داعف 39 
أظهرٌ تأخراء والمُؤرّخ بقرب وفاته شیم على غير المؤتخ» أو المؤرّخ بتاريخ متقدم» قال 
الراری :الو چ زما كر آي 1 ل قدا القن كلدكير قري 

قلت: ومع ذلك فهو من التقديم بالتاريخ على ما يظهر. 

القسم الخامس: الترجيحٌ بلفظ الخبر؛ كترجيح الخاص على العام أو العام الذي لم يخصض 
على المشخصص لضعف دلالته بعد التخصيص على باقي أفراده» والمطلق على ما ورد على سبب» 
والحقيقة على المجاز» والشرعية على غيرهاء والعرفية على اللغوية» والمُسْتَغْنِي عن الإضمار 
والمنطوق على المفهوم» ومفهوم الموافقة على المخالفة» والمنصوص على حكمه على المشبه 
بمحل آخرء والمستفاد عمومه من الشرط والجزاء على النكرة المنفية أو من الجمع المُعَرَّفِ على 
(منْ). وما خطابه تكليفي على الوضعيء وما حكمه معقولٌ المعنى» وما قُدَّم فيه ذكر العلة» 
والمقارن للتهديد. ؤما.تهديده:أشداء والمؤكد بالتكرار» والفصيح» وما لع قريش» وما دل على 
المعنى المراد بوجهين فأكثرء أو بغير واسطة» وما ذْكِرَ معه مُعَارِضْه 5 كُنْتٌ نَهَيُكُمْ عن زِيَارَة القبُور 
فَرُورُومًا», والنص والقول» وقول قارنه الفعل أو تفسير الراوي» وما فيه زيادة على ما خلا منها. 

القسم السادس: الترجيحٌ بالحكم؛ وذلك بوجوو: منها تقديم الدال على التحريم على الدال 
على الإباحة والوجوب. وتقديم الأحوط والدال على نفي الحد. 


القسم السابع: الترجيحٌ بأمر خارجي كتقديم ما وافق ظاهر القرآن» أو سُنَّة أخرىء أو ما وافق 


اة $F‏ #16 لقعا لای 
وإ لا فِيُجِمَع بينهماء فإن لم يمكن يوقف عن العمل بأحدهماء 


والمختلف*": أن يوجد حديئان متضادًَان في المعنى بحسب الظاهر» tp‏ 


الشرع» أو القياس» أو عمل الأمة. أو الخلفاء الراشدين» أو معه مرسل آخر» أو منقطع» أو لم يشعر 
بنوع قدح في الصحابة» أو له نظير متفق على حكمه» أو اتفق على إخراجه الشيخان» إلى غير ذلك 
ممًّا لا ينحصرء ومثاره غلبة الظن. انتهى. ملخصا من «شرح التقريب". 
أقول: ونظمت هذه الأقسام السبعة مجملة فقلت: 
أقسامٌ ترجيحهم عند التعارض في ال أخبارسبعٌ أتث كالدرٌ منتظما 
حال الرواةٍكذا حالٌالروايةفي تَحَمُلوأداوالوق تإذْعَلما 
اللفظ والحكم أمرٌ خارجٌ وكذا كان البخاريُ روى فاحفظ وكَنْ قَهما 
(فائدتان): 
(الأولى): منعَ بعضهم الترجيح في الأدلة قياسًا على البينات وقال: إذا تعارضا لزم التخيير أو 
الوقف» وأجيب بأنَّ مالگا يرى ترجيح البينة على البينةء ومن لم يرّ ذلك يقول: البينة مستندة إلى 
توقيفات تَعَبدِيّة» ولهذا لا تقب إلا بلفظ الشهادة. 
(الغانية): ما سَلِمَ مِنَ المُعارضة فهو محكمٌ. وقد عقد له الحاكم في «علوم الحديث» بابًا وعَدَّهُ من 
الأنواع» قال: ومن أمثلته حديث: (إنَّأَشَدٌ اناس عَدَّابًا يوم القِيَامَةِ الذِينَ يُسَبهُونَ بحَلْقٍ لّوا وحديث: 
ا يبل الله صَلَاة عير ظُهُورِء ولاصَدَقَةٌ من غُلُول؛. وحديث: (إِذَا وْضِعَ العَضَاءوَأُقِيمَت الصَّلَاةُ». 
قوله: (يُْقَفُ عَن العَمَل بَأَحَدِهِمَا) أي: حنَّى يظهرٌ مرجح. 
قوله: (وَالمُخْتَلِف) قال في «التقريب»: هُوَ منْ أهمٌ الأنواع» ويضطر إلى معر فته جميع العلماء 
من الطوائف» وإِنّما يكمل؛ْ له الأثمةٌ الجامعون بين الحديث والفقه. والأصوليون الغواصون على 
المعاني الدقيقة» وأول مَن تكلَّم فيه الإمام الشافعي» وكان ابن خزيمة من أحسن الناس كلامًا فيه 
حتى قال: لا أعرف حديثين متضادَّين» فمن كان عنده فليأتني بهما لأؤلف بينهما. 


)00( في هامش (ج): أي : مختلف الحديث. قال السخاوي: أي : اختلاف مدلوله ظاهرًا. انتهى. وقال شيخنا الأجهوري: 
مختلف الحديث بكسر اللام. 


للعلمة القسطلانٍ {TIC}‏ القدّمة 


فيجمع بما ينفي التَضادٌ؛اكحديث :الاغدوى.ولا طِيّرّة(١))‏ مع حديث: (فِرَّ من المجذوم»9) 
وقد جُمِعَ بينهما بأنّ هذه الأمراض لا تُعَدِي بطبعهاء ولكن جعل الله تعالى مخالطة المريض 
للصّحيح سببًا لإعدائه» وقد يتخلّف. 


قوله: (فَيُجْمَعٌ بَْنَهُمَا) أي : إن أمكن الجمعٌ بينهما بوجه صحيح ولا يصارٌ إلى التعارض» 
ويجبٌ العمل بهماء فإن لم يمكن؛ فإن علمنا أخذهما ناسخًا بطريق مما سبق قدّمناه» :ولا رجحنا 


أحدهما بو جه مما سبق ". 
قوله: و طيَّرّة) بكسر الطاء وفتح الياء وقد 0 مصدر تطيّر بالشيء إذا تشاءم به» قال 


لشف ی 


تعالى : 9 إِنّا تَطِيريَايَكُمْ € [يس:18] يقال : تَطِيّرَ طِيْرَة كتَحَيّرَ جِيْرَةً. 

قوله : (يأَنَّ َه الأَمْرَاص... إلى آخره) هذا ما اختاره ابن الصلاح» واختار شيخ الإسلام أن نفي 
العدوى باق على عمومه» والأمر بالفرار من باب سد الذرائع ؛ لئلا يتفق للذي يخالطه شيء من ذلك 
دير الله تقال ادا لا بالعدوى» فيظن أن ذلك بسبب مخالطته فيعتقد صحَة العدوى فيقع في 
الحرج» فأمرٌ بتجنبه حسما للمادة» وقال الباقلاني: إثباتٌ العدوى في الجُذام ونحوه مخصوص من 
عموم نفي العدوى» فيكون معنى قوله: ١لا‏ عدوى» أي: إِلّا من الجذام ونحوه» فكأنّه قال: لا يُعدي 
شيءٌ شيعا إلا ما تقدم تبييني له أنه يُعدي» وقيل: الأمرٌ بالفرار رعاية لخاطر المجذوم؛ لأنّه إذا رأى 
الصحيحٌ تعظمٌ مُصيبته وتزدادُ حسرَّثُ» ويُؤيده حديث: ١‏ لا تّدِيمُوا النَّرَ إلى المَجْدُومِينَ » لَه 
يول عل طخ الس 


)01( في هامش (ج): كعتبة» وقد تسكن : التشاؤم. قال في «النهاية): ولم يجى مِنَ المَصَّادِرٍ هَكَذَا إلا طِيّرة وخيّرة. 
هو بترك التنوين لإضافته إلى ما بعده إضافة بيانية» أو من إضافة الأعم إلى الأخص» وبالتئوين على إبدال ما 
بدن كذ ق ررق طالب هذا التركيب. 
وقوله: لاعدوى ولا طيرة» شاهد لحذف خبر (لا) نحو : لالَاصَيْرَ4» وأكثر ما يحذف عند الحجازيين مع «إلاهء 
نحو: لا إله إلا الله » ويجوز في مثل هذا التركيب الأوجه المقررة في (لا حول ولا قوة إلا بالله) فتحهما ورفعهماء 
وفتح الأول ورفع الثاني» وعكسه» وفتح الأول ونصب الثاني؛ وهو أضعفها كما في «الأوضح). 
كانت الجاهلية تزعم وتعتقد أن المرض والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل الله » فقال ب4: «لا عدوى» يحتمل 
النهي عن قول ذلك واعتقاده» ويحتمل النَفي الحقيقي كَمَا قَالَ: لا يعدي شَيْء سَيْنّاء ومن أعدى الأولء 
وكلاهما مفهوم من الشرع» والسببية غير ممتنعة في الطبع ؛ ولهذا ورد: ١لا‏ يورد ممرض على مصح». «تقريب». 
)2( في هامش (ج): رواه البخاري» والمجذوم بذال معجمة» وهي علة يحمرٌ منها العضو ثم يسود ثم ينقطع ويبتر. 
(۳) هذه الفقرة حقها أن تكون في الناسخ والمنسوخ. 


القدّمة "SKE:‏ اتاد الكتارفق 


ومن الأنواع: رواية الآباء عن الأبناء٠»‏ وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء eee‏ 


قوله : (رِوَايَةٌ الآبَاءِ عَنْ الأَبْنَاءِ) أي: كرواية العباس بن عبد المطلب عن ابنه الفضل : «أنَّ رَسوْل الله 
بؤاشييدم جَمَعَ بين الصَّلَّائيْنِ بالمُرْدَلِفَة) وما رُوي عن مُعتمر بن سليمان التّيمي قال: حدَّثني أبي» قال: 
حدّئتني أنت عني عن أيوب -أي السَخْتِيَانِي - عن الحسن قال: (وَيْحَ كَلِمَةُرَحْمَةِ). 

قال النووي: وهذا مثالٌ ظريف يجمعٌ أنواعا. انتهى. 

أي : كرواية الأب عن ابنه» ورواية الأكبر عن الأصغر» ورواية التابعي عن تابعيه» وأتّه حدّث غير 
واحد عن نفسه» وهذا في غاية من الحسن والغرابة ويبعدٌ أن يوجد مجموع هذا في حديث. وقد أورد 
هذا الحديث الخطيب في كتبه» وقال: هكذا روى الحديث يحيى بن معين» عن معتمر» عن منقذ» 
عن نفسه» ثم رجع عن ذلك فرواه عن معتمر» عن أبيه» عن نفسه. 

ومن ذلك رواية أبي داود صاحب «السنن»» عن ابنه أبي بكر حديثين» ومنه حديث أبي بكرء عن 
ا يي عن رسول الله اشييم أنّه قال: «في الحَبّةٍ السَّوْدَاءِ شِمَاءٌ من كل دَاءٍ»» لكن قيل: إِنَّ ذلكَ 
غلظ ممَّنْ رواه إتّما هو عن أبي بكر بن عتيق محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر عن عائشة كما رواه 
البخاري في صحيحه. 

قال الحافظ السيوطي: ومن ألطفب هذا النوع رواية أبي طالب» عن النَّبِيَ مؤاشييم. انتهى. أي : 
َد العم بِمَنْزلَة الأب. 

قال ابن الصّلاحَ: وأكثر ما رويناه لأب عن ابنه عن حفص الذَّوْرِي المُقري؛ عن ابنه أبي جعفر 

قوله: (وروَايّة0 الأَبْتَاءِ عَنْ الآبَاءِ) هو كثيرٌ كرواية الذّارمِي7©» عن أبيهء عن رسول الله ماشو 
وهو في السنن الأربعة. 

قوله: (كرِوَايّة الأكابر عَن الأَصَاغِرِ) هو نوعٌ جلي من فوائده أن لا يتوهم أنَّ المرويّ عنه أفضلٌ 
وأكبر من الراوي لكونه الأغلب» ومنها أن لا يظن أنَّ في السند انقلابّاء وهو أقسام كما في «التدريب»: 


أحدها: أن يكون الراوي أكبرٌ سِنًا وأقدمَ طبقة من المرويٌ عنه؛ كالزهري عن مالك. 


)0 في هامش (ج): ومنه حديث وائل عن ابنه بكر المتقدم في الفرد كما مثل به السخاوي وغيره. 
(؟) حرف الواو زيادة كمافي المطبوع. 
(۳) هو أبو العشراء الدارمي. 


للعلاهة القنطلاني {TP}‏ القدّمة 


ورواية الأبناء عن الآباء“» ويدخل فيه رواية الابن عن أبيه عن جدّه؛ وأكثر ما انتهت الآباء 
فيه إلى أربعة عشر أبًا. 


والثاني: أن يكون الراوي أكبرٌ قدرًا لا سِّا؛ كحافظ عالم روى عن شيخ ممن لا علمَ عنده 
كمالك عن عبد الله بن ديئار» وأحمد ابن حنبل عن عبيد الله بن موسى العبسى. 

الثالث : أن يكون الراوي أكبر من الوجهين معاء كعبد الغني بن سعيد عن تلميذه محمد بن علي 
الصوري» ومن هذا رواية الصحابة عن التابعين» كالعبادلة وأبي هريرة وأنس عن كعب الأحبار» 
وكذارواية التابعين عن تابعيهم» كالزهري عن مالك. 

قوله: (عن أبيه عن جده) أي : كعمرو بن شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص» عن أبيهء 
عن جده» احتج به أكثرٌ المحدثين حملا لجده على عبد الله الصحابي دون محمد التابعي؛ لما ظهر لهم 

من إطلاقه ذلك» ولا عبرة ب بمن أنكر ذلك كأبي داود محتجًا بأنّ روايته عن أبيه عن جَدّهِ كتابة» وقول ابن 
حبان : إن أراد جده عبد الله فشعيبٌ لم يلقه فیکون مُنقطمًاء وإن أراد محمدًا فلا صحبة له فيكون مرسلًاء 
فقد قال الذهبي : هذا القولٌ لا شيء؛ لأنَّ شعيبًا ثبت سماعه من عبد الله. انتهى. 

وقد احتج بها مالك في «الموطاً»» وروي عن إسحاق بن رَاهْؤْيّه قال: عمرو بن شعيب» عن أبيه» 
عن جده؛ كأيوب. عن نافع » عن ابن عمر. 

قال النووي: وهذا التشبية نهاية الجلالة من مثل إسحاق هذا 

وقال السيد أبو القاسم بن محمد العلوي: الإسناد بعضه عَوالٍ وبعضه مَعالٍ» وقول الرجل حدَّئنى 
أبي عن جدي من المعالي. 

وروى الحاكم عن مالك ب بن أنس في قوله تعالى  :‏ ونه رر رلك مريك ) [الزخرف: 44] قال قول الرجل : 
حدّثني أبي عن جدي. انتهى. 

ثم تارةً يريد الجدَّ أبا الأب» وتارةً يريد الأعلى فيكون جدًا للأب. 

قوله: (إِلَى أَرْبَعَةَ عَشَرَ أَبَا) قال العراقي : أكثرٌ ما وقع لنا النسلسل بأربعة عشر أبًا من رواية أبي 
موحي اد بق قاي بق أبي طالب» والحسن بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسن بن 


)١(‏ سقط من (ص) قوله: «وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء ورواية الأبناء عن الآباء». 
(۲) أي: مفاخرٌ للحفيد الراوي عن أبيه عن جده. 


القَدّمة 4C}‏ اراد الکاري 


والسّابق واللاحق: وهو من اشترك في الرّواية عنه راويان متقدّمٌ ومتأخْرٌء تَبايّن وقت 
وفاتيهما تبايتا شديداء فحصل بينهما أمدٌ بعيدٌ» وإن كان المتأخّر غير معدودٍ من معاصري 
الأؤل ومن طبقته. ومن أمثلة ذلك: أنَّ البخاري حدّث عن تلميذه” أبي العبّاس السَرَّاج CEE‏ 


الحسين بن جعفر بن عبيد الله بن ا لحسن الأصغر بن علي زين العابدين بن الحسن بن علي عن آبائه مرفوعا 
بأربعين حديثا منها: «المَجَالِسٌ بِالأمَانَةِ». انتهى. 

ومن ألطف ما جاء بأقل من ذلك رواية الخطيب في «تاريخه» عن عبد الوهاب بن عبد العزيز بن 
الحارث بن أسد بن الليث بن سليمان بن الأسود بن سفيان بن يزيد بن أَكَيْنة -بضم الهمزة وفتح 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
الحَنّان الئ يقل عَلَى مَنْ أَعْرَض عَنُْ وَالمَنَانُ الذي يَبْدَأ بالئَوَالٍ قَبَْ السُؤال. 

قال الخطيب: بين عبد الوهاب وبين علي يه في هذا الإسناد تسعة آباءء آخرهم أَكَيْئَةَ بن عبد الله 
وهوالسامعٌ عليًا. 

(فائدة): 

يلتحقٌ برواية الرجل عن أبيه عن جده» رواية المرأة عن أمها عن جدتهاء وهو عزيز جدَّاء ومن 
ذلك ما رواه آبو داود في «سننه» عن بُندار» عن أمٌّ جَنوب بنت ثُميلة» عن أمها سُوَيْدَةَ بنت جابر» عن 
أمها عَقَيْلة بذت أشّهَرَ بن مُصَدسء غن أبيها أسمر قال: آتيْث النّبي بؤاشيام فبايعته» ققال: من 
سَبَقّ إلى ما لم سيق إليه مُسْلِمٌ فَهُوَلَهُ». ذكره الجلال السيوطي. 

فرلا واللّاحِقٌ) من فوائده حلاوةٌ علو الإسناد في القلوب كما قال الشارح» وأن لا يظن 

قوله: (أَمَدٌّ) أي : زمنٌّ بعيد. 

قوله: (أَبي العَبّاسِ) هو محمد بن إسحاق» و(الشَّرّاج) بفتح السين المهملة وتشديد الراء آخره 
جيم» نسبة إلى عمل السروج» كان من أجداده من يعملها كما في «اللباب». 


1) في هامش (ج): ذكر الحريري في «درة الغواص»: أن قولهم : تلميذ بَفْح أوله؛ و قاس كلام العَرّب بالكشر. 
00 في المطبوع : «يعطي؛ يبدأ». 


للعَامة الق طلاني {TE}‏ القدّمة 
بأشياء في التّارِيخ وغيره» روات نينث وخ ین ومئتين › وخر من حدّث عن السَّرَّاجَ 
بالسّماع أبو الحسين الخمّافء ومات سنة ثلاثِ وتسعين وثلاث مثةء ومنه أن الحافظ السٌلفع(» 
سمع منه أبو على البردانئ أحد مشايخه حديثًا رواه عنه» ومات على رأس الخمس مئة. ثمّ كان 
آخر أصحابه بالسّماعَ سبطه أبو القاسم عبد الرّحمن. بن مك وكانت وفاته سنة خمسين 
وستّ مئة» ومن فوائده: تقرير حلاوة الإسناد في القلوب. 

والإخوة والأخوات: فمن أمثلة الاثنين: هشامٌ وعمرو ابنا العاص» وزيدٌ ويزيد ابنا ثابتِ» 
ومن الكلاثة :سه وعبَاد وعفمان بئو خُتيفب -بالتّصغير- ومن الأربعة: سهيلٌ وعبد الله o‏ 

قوله:( بو الین )هر احمد بخ محم الات التشابؤرئ. 

قوله: (وَمَاتَ سَنَةَ ناث وَيِسْعِيْنَ... إلى آخره) وقيل: أربع» وقيل: خمس وت تسعيّن» أى: فبين 
وفاته ووفاة البخاري مئة وسبع وثلاثون سنة أو أكثر. 

قوله: N‏ بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالناء تة إلى اة جلي" : كذا في 
«اللباب». 

) 

قوله: (الِبَرَدَانِي) “بفتح الموحدة والراء والدال المهملة وبالنون» نسبة إلى بَرَدَان قرية ببغدادت . 

قوله : (وَالإِخْوَةُ وَالأَخَوَاتٌ) أي: ومن الأنواع روايةٌ الإخوة والأخوات» قال في شرح التقريب»: 
ومن فوائده أن لا يُظن مَن ليس بأخ أخا عند الاشتراك في اسم الأب. 

قوله: (فَمِنْ أَمْثِلّةِ الاثتَيْن... إلى آخره) أي : في الصحابة ومنها عمر وزيد ابنا الخطاب» وعبد الله 
وعتبة ابنا مسعود» ولم يذكر الشارح في هذه من التابعين أحذاء ومنها عمرو وأرقم ابنا E‏ 
كلاهما من أفاضل أصحاب ابن مسعود قاله ابن الصلاح» والجمهور على تبديل عمرو لهذيل وهو 

قوله: (وَمِنَ التَلَانَة) أي: من الصحابة أيضاء و(عَبّاد) بالفتح والتشديد» ومنها أيضًا منهم (علي 
)1( في هامش (ج): السلفي: بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سلفة جده. قال في «القاموس»: 

سلفة كعنبة جد [جد] الحافظ محمد بن أحمد السلفي. مُعَرّبُ سَهْ لَبَه أي: ذو ثَلآَثِ شِمَاوٍء لاله كَانَّ مَشْقُوقَ 


السَفَة. انتهى. والهاء رسمتها للدلالة على الفتح» وعلى السه اللازمة ولا ينطق بهاء وفي حاشية الزركشي عن 
النووي أن أصله بالفارسية شلفه سين معجمة مكسورة ولام مفتوحة» ثم عرب بإهمال السين. 


القدمة {TT}‏ اا 


الذي يُقال له: عبَّادٌ ومحمّد وصالخ بنو أبي صالح ذكوان السَّمَّانء وفي الصّحابة: عائشة 
وأسماء وعبد الرّحمن ومحمّد بنو أبي بكر الصّدَّيق 3-7 وأربعة وُلِدُوا في بطن وكانوا علماء؛ 
وهم محمّدٌ وعمرٌ وإسماعيلٌ ومَنْ لم يُسمٌ بنو أبي إسماعيل السلّميّ» ومن الخمسة: الرُواة 
سفيان وآدم وعمران ومحمَّدٌ وإبراهيم بدو عَيَيَْة» ومن السْئّة: محمد وأنش ويحى ومعبدٌ وحفصة 


وكريمة أولاد سيرينَ”"» وكلهم من التّابعين. 


وجعفر وعقيل) بنو أبي طالب» ومن غير الصحابة في التابعين (عمرو) بالفتح و(عمر) بالضم و(شُعيب) 
بنو شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص. 

ومن اللطائف ثلاثة إخوةٍ روى بعضهم عن بعض» وهم : محمد بن سيرين» عن أخيه يحيى» عن 
أ ان هن مر ان بن مالك ترسو لاله سوط كان »ديق كا خنا اورف ارت 
الدّارقطني في «العلل». 

قوله: (عَبَادُ وَمُحَمّدٌ) هذا هو الصحيحٌ» وأما قول ابن عَدِي : ليس في أولاد أبي صالح محمد إِنّما 
هو سهيل ويحيى وعباد أو عبدالله وصالح. فَوّهَم كما قاله العراقي حيتٌ أبدلَ محمدًا بيحيى» 
وجعل عبادًا وعبد الله اثنين» وَإِنَّما هو لَقَبُهُ. 

قوله: (وَمِنَ الحَمْسَة) أي: من أتباع التّابعين؛ ومثاله من التابعين: موسى وعيسى ويحيى وعمران 
وَضاكشة الاه طليخة من تيد اللو انا مخ الطلاحابة فقا الجلال في اشراع العقرييك) دل أف عليه 

قوله: ىكاي :«وحدثرا كلتم 

قوله: (وَمِنَ السَّنّة) أي : من التّابعيين» وأما من الصحابة فلم يوجذ. 

قوله: (وَكَرِيْمَةُ) هذا ما ذكرةٌ ابن معين والنّسائي والحاكم» وذكر أبو علي الحافظ خالدًا بَدَلَ 
كريمة» وزاد ابنُ سعيد فيهم عَمرة وسّودة» قال العراقي : ولا رواية لهما فلا يَردان» وفي «المعارف» 
لابن قتيبة: ولد لسيرين ثلاثة وعشرون ولذا من أمهات أولاد. 


قوله: (سِيْرِيْنَ) ممنوعٌ من الصَّرْفٍ للعلمية والعجمة» وذكر بعة ا الاي 


6 في هامش (ج): قوله: أولاد سيرين» قال الكرماني في «باب اتباع الجنائز من الإيمان» ما نصه: سيرين يكنى أبي 
عمرة» وقيل: إنه معرب شيرين بالشين المعجمة؛ أي: الحلو؛ كان عبد له رينانت اد عار تر الت 
فأدى نجوم الكتابة وعتق» وأم محمد اسمها صفية مولاة الصديق . انتهى. وعلى هذا فسيرين ممنوع من الصرف 
للعلمية والعجمة؛ وجوز بعض شراح «الشمائل» أن يكون مصروقا نحو غسلين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعامة الق طلاني {TT}‏ القدّمة 


ومن لم يزان هنة إلا واعيلء.كرواية الحسن البطرعة بع عمرو بن خلا ى (صحيح 
البخاريّ)2' [ح: 12]» إن عَمْرًا لم يرو عنه غير الحسن» قاله مسلمٌ والحاكم. 


واقتصر الشارح على ما ذكر من العدد. 

وقد اجتمع من الصحابة عشرة أخوة أولاد العباس: عبد الله» وعبيدالله» وعبد الرحمن» 
والفضل» وقثم» ومعبد» وعون» والحارث» وكثير» وتمام» وهو أصغرهم» بل أربعة عشر وهم هؤلاء 
وأخواتهم أربع إناث: أمَّ كلشوم» وأمّ حبيب» وأميمة» وأمّ تميم. 

قال إن هن ة اليد اكز ولي لسابو ررق يبو ا فف ا ولعله من يرى أن لحب 
اة تعفن لا لین طالث شيعه لد ا ا ور رای غه لا كه نارآ 


قوله : (وَمَنْ لَمْ يَرْو عَنْهُإِلَاوَاحِدٌ) من فوائده معرفة المجهول إذالم يكن صحابيًا فلا يقبل. 

قوله: (ابْن تَعْلِبَ) بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة كما في 
«التقريب» وهو ممنوعٌ من الصَّرف للعَلمية ووزن الفعل كما في «شرح التسهيل». 

قوله : (فْ صَحِيْح البُخَارِي) فيه رذ على الحاكم إذ قال في «المدخل» : لم يُخرّجا -أي: الشيخان- في 
الصحيحين عن أحد من هذا القبيل من الصحابة» وتبعه البيهقي فقال: إنهما لم يخرجاه على عادتهما في 
93 الصحابى أو التابعي إذا لم يكن له إلا راو واحد لم يخرجا حديثه في الصحيحين. انتهى. 

فهذا منقوض بما ذكره الشارح من رواية الحسن البصري عن عمرو بن تغلب مرفوعا: «وَإِنَي 
لأغطى الدَجُلَ وَالذِي أَدَعْ أَحَبُ إِلَيَ4» وبإخراج الشيخين حديتٌ سعيد بن المُسَيِّبٍ في وفاةٍ أبي 
طالب مع أنّه لا راوي له غير ابنه» وإخراج مسلم حديث عبد الله بن الصامت» عن رافع بن عمرو 
الغفاري ولا راوي له غيره» قال النووي: ونظائرٌ ذلك في | لصحيحين كثيرة. 

قوله: (قَالَهُ مُسْلِمٌ وَالحَاكم) هو الصَّحِيْحٌُ. وما قاله ابنُ عبد البر وابن أبي حاتم أَنّهُ روى عنه 
أيضًا الحكم ابن الأعرج”” رَدَهُ العراقي؛ وقال: لم أقف له على روايةٍ عنهُ في شيءٍ من طرق الحديث» 


)١(‏ في هامش (ج): بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة, كذا في «الترتيب»؛ وهو 
ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل. وني هامش (ل): قال النّووِيُ: أبان بن تغلب؛ بكسر اللام» غير 
مصروف. انتهى. ومثله عمرو بن تغلب. كما في «ترتيب المطالع». 

0( في هامش (ج): مرفوعا (إنّي لأعْطِي الرَجْل وَالَذِي ادع أَحَبُ إِلَيّ. 

)۳( في المطبوع : الحكم ابن الصلاح الأعرج. 


دا/واب 


القَدّممَة {KF‏ إرشَاد السَارِي 


مَنْ له أسماء مختلفة ونعوث متعدّدة» وفائدته: الأمن'من :جغل "الؤاخد :اثنين) وتوثيق 
الصعيف» وتضعيف التّقة» والاطلاع على صنيع المرسلين» ومن أمثلته: محمّد بن السائب”» 
الكلبئٌ المفسّرء هو أبو( النّضر<” الذي روى عنه ابن إسحاق» وهو حمّاد بن السّائب الذي 


روى عنه/ أبو أسامة» وهو أبو سعيد Sa ê aaa‏ هق اودر قا Danse oes Es‏ 


ولم يذكر الشارح من التابعين وأتباعهم أحداء وقد تفرد الهري عن نيّفٍِ وعشرينَ من التابعين لم 
يرو عنهم غيره» منهم محمد بن أبي سفيان وعمرو بن أبي سفيان» وتفرَّدَ عمرو بن دينار عن جماعة 
وكذا أبو إسحاق السّبيعي وهِسَّام بن عُروة ومالك وغيرهم» قال الحاكم: والذي تَفَرَّدَ عنهم مالك 
نحو عشرةٍ من شيوخ المدينة منهم المِسْوَّرٌ بن رِفَاعَةَ القَرَظِيء ود تفرد شفيان عن بضعة عشرَ شيخاء 
وشعبة عن نحو ثلاثين» قاله في اشرح التقريب». 

قواله: مز لَه أشهاة ميختاقة ...إلى الغره) هرف فويض مش الاجا الب طكشعافية كن مخصوصة: 

قوله: (وَتُحُوْتٌ مُتَعَدَدَةٌ) أي: صفاٹ مختلفة من كنى أو ألقاب أو أنساب؛ إمّا من جماعةٍ من 
الرواة عنه يعرفة كل واحد منهم بغير ما عرفة الآخرء أو من راو واحدٍ عنه يعرفه مرة بهذا ومرة بهذا 
فيلتبش الأمر على من لا معرفة عنده» بل على كثير من أهل المعرفة والحفظ. 
أنه أبو سعيد الخدري» وأنَّ الحديتٌ متصلٌ وليس كذلكٌ فبمعرفته يتضح ذلك. 

قوله: (مُحكد بن الصَّائِب) هو العلّامَةٌ في الأنساب وأحدٌ الضعفاء. 


قوله: (الذِي رَوَى عَنْهُ ابنُ إسْحَاقَ) أي: مُكنيًا له بما ذكر من أبي النّضْرٍ وهي کنيته» والذي رواه 
عنه ابن إسحاق حديث تَمِيْم الدّاري وعدي بن بدَّاءه» في قصتهما النازل فيها : < اما آل ءاموا عبر 
َنيح 4 [المائدة: ٠١7‏ الآية» رواها عنه» عن بَاذَانَ؛ عن ابن عباس. 


(عنه أبو أسامة) -أي مُعَنُْونَا عنه بحَمّاد بن السّائب- وسماه حمَّادًا أخذا من محمد وقد غلط فيه 


)2000 في هامش (د): فائدة: محمد الكلبئْ يقال له: حمادٌ وأبو سعيدٍ وأبو هاشم» وهو واحدٌ. 
(؟) في (ص): «ابن2» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ج): بنون وضاد معجمة. 

)٤(‏ في المطبوع: بن زيد. 


للعلامة القطلاني {TTP‏ القدّمة 
الذي يروي عنه عطيّة العو“ موهما أنه الخدري» وهو أبو هشام الذي روى عنه القاسم بن 
الؤلينا: 

والمفردات من الأسماء: فمن الصّحابة : e‏ جما ع عي مع وسح ااا 


التسائي والحافظ الكتاني والذي رواه عنه هو حديث اذَكَاةُ كل منك دِبَاعْهُ)؛ والمّسك بفتح الميم 
| لجلد» رواه عنه عن إسحاق بن عبد الله بن الحارث عن ابن عباس. 


قوله: (الَذِي يري عَنْهُ عَطِيّة) أي: في التفسيره و(العَؤفي) بفتح العين المهملة وسكون الواو 
وبالفاء» نسبة إلى عوف بن سعد بطن معروف. 

قوله: (الَّذِي رَوَى عَنْهُ القَاسِمُ بنُ الوَلِيْدِ) أي: الهمدائي: عن أبي صالح» عن ابن عباس حديث 
«لَمّا تَرَلْثْ: فل هو َر [الأنعام: ٠]٠١‏ الحديثء كَنَاهٌ بابنه هشام» ومن هذا القبيل أيضًا سالم 
الراوي عن أبي هريرة وأبي سعيد الخُدْري وعائشة» فهو سالم أبو عبد الله المدني» وهو سالم مولى 
مالك بن أوس بن الحَدَّنَانَء وهو سالم مولى شدّاد بن الهاد الذي روى عنه أبو سلمة بن 
عبد الرحمن» وهو سالم مولى النصريين بالمهملة والنون» وهو سالم أبو عبد الله الدّوسي الذي 
روى عنه يحيى بن كثير» وهو سالم مولى دوس الذي روى عنه محمد بن عبد الرحمن وكذلك 
محمد بن قيس الشامي» قال عبد الله بن أحمد بن سّوَّادة: قلبوا اسمه على مئة اسم وزيادة. انتهى. 
أي : فقيل فيه: محمد بن سعيد» وقيل: محمد بن أبي قيس» وقيل: محمد بن حبان» وقيل : محمد 
الشامي» وقيل: أبو قيس الدمشقي» وقيل : عبد الرحمن» وقيل: عبد الكريم على معنى التعبد لله؛ 
وقيل وقيل» قال النووي : واستعمل الخطيب كثيرًا من هذا في شيو خه» وتبعه في ذلك المتأخرون من 
المحدثين وآخرهم ابن حجر. 

قوله: (وَالمُفْرَدَات) أي: ومن الأنواع : المُفْرَدَات : أي من الأسماء والكنى والألقاب في الصحابة 
والرواة» أي من لم يشاركه غيره فيما ذكر من الأسماء... إلى آخره» أفرده بالتصنيف جماعة. 

قوله:(فَمِنَ الصَّحَابَة... إلى آخره) ومنهم: 

أجمد بن عُجْيّان بالجيم الساكنة فيه وفي أبيه وضم العين المهملة وتحتية كسُفْيان» وَوَهم أبو بكر 
ابن العربي إذ ضبطه (أحمد) بالمهملة. 


)١(‏ في هامش (ج): العَؤْف؛ بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء: نسبة إلى عوف بن سعد بطن. انتهى كذا في 
«اللباب». وبنحوه في هامش (ل). 


القدمة #١‏ إرشاد التَاري 


سَنْدَر؛ بفتح الجن وا ال لمكو ها نون سافن تعره واد كلق الال التهيلة 
وفتحاتٍ- ابن الحَنْبل؛ بمهملةٍ مفتوحة بعدها نون ساكنة فموحدة فلامٌ» ووابصة -بموحَدةٍ 
مكسورةٍ فمهملةٍ - ابن معبدٍ. ومن غير الصّحابة : تدوم -بفوقيّةٍ مفتوحة ودال مُهمَلةِ مضمومة - 
ابن صُبْح» أو - بالنّصغير- الحميري» وسُعَيرٌ - بالمُهماتين مُصََرَا- ابن الخِمْس؛ بكسر الخاء 
المُعجّمة وسكون الميم بعدها مهملة. 

وجْبَيْبٌ بن الحارث بضم الجيم وموحدتين» وغلط ابن شاهين فجعله بالخاء المعجمة» وغيره 
فجعله بالراء آخره. 

وشکل -بفتحتين - ابن حُميد من رهط حذيفة» روى حديثه أصحاب السنن. 

وصَّدَيُ بن عجلان بضم الصاد وفتح الدال المهملتين وتشديد الياء. 

وصّتَايح بضم الصاد وكسر الموحدة آخره مهملة. 

وسَمْعْوْن بن يزيد القرطبي وهو بالشين والغين المعجمتين» وقيل بالمهملتين» وقيل بمعجمة فمهملة. 

وهُبَيْب -بموحدة مكرَّرَةً مُصغْرًا- ابن مَعْفِل بإسكان المعجمة وكسر الفاء الغفاري. 

ولي باللام أله مصغَرًا كأبي» وغلط من جعله أبيًا. 

قوله: (سَنْدَر) هو الخّصي مولى زنباع الجُذّامي نزلَ مصرٌ ويُكَنّى أبا الأسود وأبا عبد الله باسم 
أبيه» وظنّ بعضهم أنهما اثنان فاعترضٌ على ذكره في الأفراد وليس كذلك» كما قاله العراقي وهو 
بمهملتين مفتوحتين بينهما نون ساكنة. 

قوله: (وَفَتَحَاتٍِ) بصيغة الجمع. 

وقوله: (ابْنُ الحَنْبَل) أي: بلفظ جد الإمام أحمد. 

قوله : (بِمَوْقِيّةِ مَفّْوْحَةٍ) وقيلَ: بتحتية كما في «التدريب). 

قوله: (ابنُ صُبْح) أي : بضمٌ الصّاد مُكبرًا. 

قوله: (وَسُعَيْرٌ) قال ابن الصلاح: انفرد في اسمه واسم أبيه» وقال العراقي: لم ينفرد في اسمه. 
ففي الصحابة سُعير بن عداء» وسُعير بن سوادة» قال الحافظ السيوطي : بعد أن ذكر ما ذكر: وسُعير 
ابن خفاف التميمي» كان عاملًا له اشم على بطون تميمء وأقرّه أبو بكر 3/2. 


للعلامة القنطلاني {TF‏ القدّمة 


والمفردات من الألقاب: سفينة مولى رسول الله ؤاشام. ومن غير الصّحابة: مدل بن 
علي العَتزي» Eee aes Ea‏ 

ومنهم أيضًا جِيْلَانُ بن قَرْوَة بكسر الجيم وسكون التحتية. 

والدّجَين -بالجيم مصِغْرًا- ابن ثابت أبو الغصن. قال ابن الصلاح: قيل إِنَّه جُحى المعروف. 
ومشى عليه الشيرازي في الألقاب. والأصح أنّه غيره» فقد روى عنه ابن المبارك ووكيع ومسلم بن 
إبراهيم وهؤلاء أعلمٌ بالله من أن يرووا عن جحى. انتهى. 

قلت : قال الشعراني في «المنهج المطهر للقلب والفؤاد: عبد الله جُحى تابعي كما رأيته بخط 
الجلال السيوطي» قال: وكانت أمه خادمة لأنس س وكان الغالب عليه السذاجة وصفاء السريرة» 
فلا ينبغي لأحد أن يسخر به إذا سمع ما يضاف إليه من الحكايات المضحكة بل يسأل الله أن ينفعه 
ببركاته. قال الجلال: وغالبٌ ما يُذكر عنه من الحكايات المضحكة لا أصل له. انتهى. 


وقد ذكره غيرٌ واحدٍ» ونسبوا له كرامات وعلومًا جَمَّة» وهو غير منصرف كرّفر كما قاله الأخفش. 

(قلت): ولا مانعَ من أنهما اثنان كل منهما يقال له (جحى» ذاك تابعي» وهذا مجوني. 

ومنهم أيضا زِرٌ بُ حُبَيْش التّابعي الكبير» ولا يرد ما ذكره العراقي من زر بن عبد الله الغنيمي 
وزر بن قيس وزر بن محمد الثعلبي ؛ فإن الأول صحابي والآخران شاعران» والغؤئن ذكر الصكحابة 
والرواية» وتوف بن قضالة -بفتح النون وسكون الواو آخره فاء- البكالِي بكسر الموحدة وتخفيف 
الكاف على الصواب» والفتح والتشديد غلط. 

قوله : (مِنَ الأَلْقَابِ) أي: من الصحابة» وسيأتي قوله: (ومن غير الصحابة... إلى آخره). 

قوله: (سَفِيَْة... إلى آخره) بفتح السين وكسر الفاء لقب بذلكٌ لأنّهُ حمل متاعًا كثيرًا لرفقته في 
الغزوء فقال له اشم : «أَنْتَ سَفِيْتَة) واسمه مهران بكسر الميم. 

قوله: (مَنْدَلُ) بفتح الميم على الصواب كما نقله العراقي في «نكته» واسمه عمرو بن علي. 

وقوله: (العَتّزي) بفتح العين المهملة والنون. 


(۱) في هامش (ل): بتثليث الميم ساكن الثّاني. 
)؟( في هامش (ج): العنزي: بفتح المهملة والنون ثم زاي. «تقريب). 


۱/۱ 


القدّمة {WT}‏ ركاه الكاري 


واسمه -فيما قيل/ عمرۇ-» ومُشكُدانة!©؛ بضمٌ أوّله وثالثه وبعد الميم شين مُعجَمةء وهي 
وعاء المشك. 

ومن الكنى: أبو العُبَيدَيْنا'' -بضمٌ المهملة ثم مُوحَدةٍ مفتوحة- تنية" عب وأبو العُشّراء 
رك ا حر سر 

وو الأضنات 506 بفتح اللام والموحّدة وكسر القاف- - علي بن سلمة. والكنى تسعة 


قوله: (وَثَالِتُهُ) أي : الكاف» والذي في «شرح التقريب" أنه بفتحها والمُهملة وبعد الألف نون. 

وقوله:(وَهِيَ وِعَاءٌ المشك) الضمير للمُشْكُدَّانة وهي كلمة فارسية معناها ماذكر» وقيل : معناها حبّة 
السك لكت بهناعبد انل المشعررة لأتد کان جا عبد ال و و ليس ر کے قلقي يذلاك 

قولّهه (أَبْوْ العُبيْد) صوائة : أبو العْيَيِدَين »كما قال فيه وكمغيوغية إلا آنه كان الضواب فيه ايشا 
تثنية عبيد مُصغرًا كما في «التقريب» اسمه معاوية بن سَبرة من أصحاب ابن مسعود. 

قوله: (وَأَبْوْ العُشَّرَاء) اسمة أسامة بن مالك كما ذكره ابن الصلاح وهو الأشهرء وقيل: عطارد بن بكر. 

ومو«الكتئ آيضًا اب ر مزر و انه عبد ال رخن بن يبان واب هرام بد بضم الميم وتخفيف الراء 
والمثناة التحتية واسمه عبد الله بن عمرو» روى عنه قَّادة» وأبو مُعَيْد مُصَغَرَا مُكَقَمَ الياءِ» واسمه 
حفص بن غَيْلان روى عن مَكْحُوْلٍ وغيره. 

قوله : (وَالكَُى تِسْعَة أقْسَام) هذا أيضًا من الأنواع المهمة؛ والمراد منه بيانُ أسماء ذوي الكُنى» 
وسيأتي للشارح أن فائدة ذلك دفع وهم التعَدِّ إذا كر الراوي مرةً باسمه وأخرى بكنيته. 


قوله:(تِسْعَةٌ أَقْسَام) قال الجلال السيوطي : ابتكرها ابن الصلاح. 


)۱( في هامش (ج): تبع في ذلك الحافظ؛ فإنه قال: بضم الميم وسكون الشين المعجمة وفتح الكاف. وني «القاموس 
مشْكداتَةُ بالكسر وبالشين المُعْجَمَةٍ: لقّتَ به الحافِظ عبد الله بن عامر بن أبانَ المُحدِّتُء لِطيب ريجه وأخلاقِه» 
فَارِسِيّة مَغناها: مَوْضِعُ المشك. انتهى. كذا ذكر في م ش ك د ن» لكنه ذكر في ش ك دن أنه بالضم. 

)02( هكذا في النُسخ : «العبيد»؛ والصواب ما قاله الأبياري: «أبو العْبَيّدين». 

(۳) في هامش (ل): كذا بخطّه. وصوابه: تصغير عبد. 

(:) في المطبوع: زكين. 


للعلجة الق طلاني {WE‏ القدّمة 
كنية لصاحب كنيةٍ أخرى غيرهاء ولا اسم له غيرهاء أبو بكر بن عبد الرّحمن بن الحارث» أحد 
الفقهاء السّبعة» كنيته أبو عبد الرّحمنء أو تكون الكنية اسمه ولا كنية له؛ كأبي بلال الأشعريّ 
عن »شريك» أو تكون الكنية لقبّاء وله اسمٌ وكنية غيرها؛ كأبي تراب لعلئ بن أبي طالب أبي 
الحسن» وأبي الرّناد لعبد الله بن ذكوان أبي عبد الرحمن» أو يكون له كنية أخرى غيرها أو 
أكثر» من غير سبب لذلك؛ فمن أمثلة ذلك : ذو الكنيتين عبد الملك بن عبد العزيز بن جُريج» 


قوله: (كُنْيَة لِصَاحِبٍ كُنَْةِ... إلى آخره) هذا أولُ الأقسام وهو ضبان هذا وما له 

قوله: (أَبُوْ بكر بِنُ عَبْدِ الرّحْمَنِ) قال العراقي: هذا قولٌ ضعيف رواه البخاري في «التاريخ» عن 
سمي مولى أبي بكر» والصحيحٌ أن اسمَه كُنيتّه » كما جزم به ابن أبي حاتم وابن حِبَّانَء ومثله أبو بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري كنيته أبو محمد» قال الخطيب : لا نظيرٌ لهما في ذلك. 

قوله: (أَوْ تَكُوْنْ الكُنيَةٌ اسْمَُ) هذا هو الضربُ الثاني من القسم الأول» لا قسمٌ آخر كما يوهمه 
صنيع الشارح. 

وقولة: (وَلَا كن له) أي :غير الكنية الى هى اسمة. 

قوله: (عَنْ شَرِيْكِ) أي : الرّاوي عن شريك» ومثل أبو بلال بو“ حَصِين بفتح الحاء وكسر الصاد 
المهملة؛ الراوي عن أبي حاتم الرازي» قال: كل منهما اسما وكنيتا واحد. 

قوله: (أَوْ تَكُوْنْ الكَنْية لَمَبا... إلى آخره) هذا هو القسم الثاني. 

قوله: (كَأبِي ثُرَاب) لقبّهُ بذلك رسول الله ؤاشيةم وكان نائما عليه وكنيته الأخرى أبو الحسن. 
التّجال لأنّه كان له عشرة أولاد رجال. 

وأبو تُمَيْلّه بضم المثناة الفوقية مُصِعْرًا؛ٍ يحيى بن واضح أبو محمد وأبو الشَّيخْ الحافظ عبد الله 

قولة: أو بون له كبا أشرّى.. :إلى آخرة)هدا هو القسم الفالف: 


(۱) في (ب) و (س):«بن» وهو تحريف. 


002 في | لمطبوع: «أبي». 


القدّمة SLE:‏ إرشَاد السَاري 
بک آنا خالدٍ وأبا الوليد» ومن الثّلاثة: منصورٌ القَرَاويُ يُكُنَى أبا بكر وأبا الفتح وأبا القاسم» 
وكان يُقال له: ذو الکنی» أو تكون كنيته لا خلاف فيها وني اسمه اختلاف» كأبي بَصْرَة(© 
الغفاري» قيل في اسمه : جميلٌ -بفتح الجيم -» وقِيلَ: بالحاء المُهملّة المضمومة وفتح الميم» 
وهو الأصحٌ أو يكون مُختَلمًا في كنيته دون اسمه؛ كأَبيئَ بن كعب» قِيلٌ في كنيته: أبو المنذرء 
وقيل: أبو الظفيل» أو يكون في كل من اسمة وكنيتة خُلْفْ؛ كشفيئة مؤلى سول الله ماش وول 
وهولقبٌ وقيل في اسمه: صالحٌ» وقِيل: عُميّر» وقِيل: مِهْرانُ» وكنيته قِيلَ: أبو عبد الرّحمن» 


1 (e. 25 05 2 2 5 1 a 2 8 5 

قوله: (الفرّاوي) “بفتح الفاء أشهرٌ من ضمها نسبة إلى قّراوة» بلدة من ثغر خُرَاسان ٠‏ كما ذكره 
النووي وهو شي ابن الصلاح» ويقال: للفراوي ألف راوي. 

قوله: (أَوْ تَكُوْنْ كُنْيَنُهُ... إلى آخره) هذا هو القسم الرابع. 

قوله : (كأبي بَصْرّة) بفتح الموحدة بلفظ البلد المعروف» وفي نسخ (أبو حرة) بالحاء المهملة» هو 
غل والصوابُ: (بّصرة)» كما في «المقدمة الفتحية» و«شرح التقريب»» ومن هذا القسم أيضا أبو 
جُحَيْفَة» قيل: اسمه وَهبء وقيل: وهب الله» وكذا أبو هُرَيْرة اخْتّلف في اسمه واسم أبيه على ثلاثين 
قولا أصحها أنّه عبد الرحمن بن صخر كما روى الحاكم في «المستدرك» عنه» قال: كان اسمي في 
الجاهلية عبد شمس بن صخر» فسّمّيت في الإسلام عبد الرحمن» وقيل: عمَّير بن عامر» وصَّحَّحَهُ 
الشرف الدّمياطى» وقيل: عبد الله بن عامر» وقيل وقيل» وإِنَّما كي بابي هريرة لاه كان له هِرّة 
يلعبُ بها في صغره فَكَنُوه بهاء قيل : وكان يُكنى قبل ذلك بأبي الأسود» ومثله أبو بردة بن أبي موسى 
الأشعري» قال الجمهور: اسمه عامر» وقال ابن معين: الحارث» وأبو بكر بن عيّاش المقري فيه نحو 
أحد عشر قولًاء والأصح كما قاله ابن عبد البر أن اسمّه كُنيئُه. 

قوله: (أو يَكُوْنْ مُخْتَلَقَافْ كُنْيَتِهِ دُوْنَ اشمه) هذا هو القسم الخامس. 

قوله: (كَأَبَي بن كَعْب) أي: وأسامة بن زيد» قيل: كنيته أبو زيد» وقيل: أبو محمد» وقيل: أبو 
عبد الله. 

قوله: (أَو يَكُوْنَ ف كل ِن اشمه... إلى آخره) هذا هو القسم السادس. 


قوله: (وَقَيْلَ: مِهْرّان) وكذا قيل: رُومان» وقيل: قيس» وقيل: صهمان» وقيل: ذَكوان» وقيل: 


00 في هامش (ج): بخطه : حيره» وصوابه: بصرة» بالموحدة بلفظ البلد. كذا في «شرح التقريب». 


للعلامة القنطلاني $ Vo‏ # القدّمة 
وق ابل البشتوى واف اها ماکان عبد امالك بن أسلء أوريكرق بک اشهر 
منه باسمه؛ كأبي إدريس الخولانئ» اسمه: عاتذ الله. وفائدة هذا التّوع: البيان» فربّما ذكرَ 
الراوي مره بكنيته» ومرّةَ باسمه» فيتوهّم التعدّد مع كونهما واحدا. 
كَيْسَانَء فيل سَلَيمَانَ فيل : أنمنء وقيل :احمدء وقيل غير ذلك إلى اثنين وعشرين فقولا حكاها 
قوله: (أَبُو البَخْتَرِي) بفتح الموحدة وسكون المعجمة وفتح الفوقية وكسر الراء. 
قوله: (أو اتَفِقّ عَلَيْهِمَا مَعَا) هو القسم السابع» أي: اتَفِقَ على اسمه وكنيته ولم يُُخْتَلّف في واحد 
منهما. 
وسَفيان الغوريء فكل منهم لم يُخْتَلَفْ في أسمه ولا في أن كنيته أبو عبد الله» وكذلك أبو حنيفة 
وخلائق لا يحصون. 
قوله: (أَوْ يَكُوْنْ بِكُنْيَتِه أَشْهَرَ مِنْهُ باشمه) هذا هو القسم الثامن» ومقتضى قوله (أشهر منه باسمه) 


8 5 5 
نول اولان کے الا نس إلى ون يسكوة الوا فیا رر . 


قوله : (عَائِدٌ الله) بالمعجمة آخره» ومثله أبو إسحاق السبيعي عمرو» وأبو الضحى مسلم» وقد أسقط 
الشارح القسم التاسع : هو من عُرِفَ بكنيته ولم يعرف له اسم بأنْ كان له في الواقع اسم غير كنْيتهِ لكا لم 
نقف عليه أو لا اسم له أصلا كأبي أناس وأبي مُوَيْهِبَة مولى رسول الله بؤاشيام» وأبي شّيبة الخُدري» 
وأبي الأبيض التابعي الراوي عن أنس» وهذا غير ما ذكره الشارح موهما أنه قسم ثان إذ ذاك لا كنية له بل 
المذكور اسمة فهو داخلٌ في القسم الأول» أعني مَن سمي بكنيته ولا اسم له غيرها قطعًا وهذا له كنية هي 
المذكورة» ثم قد يكون له اسم غيرها وقد لاء كما عدَّها كذلك في «التدريب». 

قوله: (فَيْتَوَهّمُ التَّعَدُهُ) أي : يتوهمُ مَنْ لا معرفة له اهما رجلان سِيّمَا إن ذكرهما معّاء كالحديث 
الذي رواه الحاكم من رواية أبي يوسف» عن أبي حَنيفة» عن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن 
شَدَّاده عن أبى الوليد» عن جابر مرفوعا «مَنْ صَلَّى خَلْفٌ الإمَام فَإِنَّ قِرَاءَتَهُلَهُ ِرَاءَةٌ»» قال الحاكم: 


القدّمة {VT}‏ إرشاد السَاري 


والألقاب نوع مهم قد تأتي في سياق الأسانيد مجرّدةًٌ عن الأسماء. فيظن أتها أسماءُ 
فيجعل ما ذكرٌ باسمه في موضع» وبلقبه في موضع آخر شخصين» والذي في «البخاري) منه: 
الأعمش: سليمان بن مهران: الأاغة : EEO SDS EE‏ 
مثل هذا الوهم. 

قال العراقي: وربما وقع عكس ذلك كحديث أبي أسامة عن حماد بن السائب السابق وهو: 
«ذَكَاةٌ كل مَك دِبَاعْهُ) أخرجه النَّسَائيء وقال: عن أبي أسامة حَمّاد بن السائب» وإِنَّما هو عن حماد 
فأسقط (عن). 

قوله: (وَالأَلْقَابِ) أي: ألقاب المُحدّثين ومّن يُذكر معهم. 

قوله : (وَبِلَقَبهِ ف مَوْضِع آخَرَ ضَخْصَيْن) أي : كما وَفَّعَ لجماعةٍ من أكابر الحُفَاظٍ منهم ابن المديني 
َرّقُوا بين عبد الله بن صالح أخي سهل» وبين عباد بن أبي صالح فجعلوهما اثنين» وإِنَّما عباد لقب 
لعبد الله لا أ له باتفاق الأئمة» كما قاله النووي. 

واعلم أله احُتلف فيما كَرِهَهُ المُلَقَّبُ من الألقاب هل يجوز تلقيبه وتعريفه به ؟ فجزم النووي في 
«التدريب»” تَبَعَا لابن الصلاح وتبعهما العراقي بأنّه لا يجوز» وجزم في سائر كتبه كالرَ وْضَة و«شرح 
مسلم» و«الأذكار» بجوازه للضرورة» وحمل ما في «التدريب)22”2 على أصل التلقيب فيجورٌ بما لا يكره 
دون مايكره. 

(فائدة): 

أل من لقّب في الإسلام أبو بكر ,2 لقب بعتيق لعتاقة وجهه» أي : حُسنه» أو لأنّه عتيق الله من النار. 

والألقات؛يتهااما الا جرف .له لبي ر هااا بعرت وقد الف فيا تاا ية لحتنا 


قوله؛ (الأشر) بالغين السجنة آخروراء. 


220 في هامش (د): قوله: «عامر.. إلى آخره» صوابه: عاصم بن سليمان كما في «المقدّمة» و«التّقريب». 


للعلامة القسطلاني {WY}‏ القدّمة 
أبو عبد الله سلمان”"» الباقر: محمّد بن عليٌ بن حسين أبو جعفر» البحر”": عبد الله بن عبّاس» 
البطين: مسلم بن عمران» بُنْدَار: محمّد بن بشَّارِء البَهيئغ(©: عبد الله بن يسار الحذّاء: خالد 


ad ٠. 8‏ - 214 0 و 0 5 . 
ابن مهران» ختن المقري/: بكر بن خلف» دحيم : عبد الرّحمن بن إبراهيم» ذوةالبطية120: 
أسامة بن زيدِ» ذو اليدين : Ses SSS as SOs se‏ 


قوله : (البَطِيْن) بالمثناة التحتية المفتوحة بوزن كريم» لَمَبَ بذلك لأنّه كان وهو صغير يلعبُ مع 
الصّبيان في الماء فيطينون ظهره. 

قوله : (بُنْدَار) بفتح الموحدة”" وهو شي الشيخين» قال ابن الصّلاح : لُقَّبَ بذلك لألّه كان بُندار 
الحديث أي: حافظه» وقد لقب بهذا اللقب أيضًا جماعة منهم أبو بكر محمد بن إسماعيل شيخ 
الأجري: وآبو الحسين حامد بن ,حماد روق عن إسشحاق بن بشار والحسين بن يوسفةبنذال:زوى 
عن الترمذي. 

قوله: (البَهئْ) “بفتح الموحدة وكين اا اك لبهائه كما في «جامع الأصول» وليس 
بيت اكما ضع بابو لاتير .: 

قوله: (الحَذَّاء) بفتح الحاء المهملة وتشديد المعجمة ممدودًاء لم يكن حَذَّاءٌ وإنّما كان يجلش 
فيهم فقيل له ذلك» وقيل: كان يقول: احذ على هذا النحوء قَلَمَّبَ بذلك. 

قوله: (خَتَن) بمعجمة فمثناة فوقية مفتوحتين آخره نون. 

قوله: (دُْحَيم) بالدال والحاء المهملتين. 


قوله:(ذْوْ البَطِيْن) بالموحدة» بوزن كريم. 


(۱) في هامش (ج): قوله: أبو عبد الله سلمان» بفتح السين المهملة وسكون اللام. 

(0) في(س): «الحَبْر). 

(۳) في هامش (ج): البّهي: قال في «جامع الأصول»: ليس منسوبا إلى أحد» وإنما هو لقب عبد الله البهى مولى 
مُصْعَبٍ بن الزُبير بن العرَّام» قال: وإنما أثبتناه في فصل | i‏ لنسب لأجل لفظه» وشبهه بصيغة ال حا 

81 في هامش (ل): دحيم ؛ بمهملتين مصغرًا. 

)٥(‏ في هامش (ج): ذو البطين : بضم الموحدة وفتح الطاء «(ترتيب). 

(7) خلط الشارح هنا بين: «مُطيّن» و«البطين) فتنبه. 

)۷( كذا قال. وصوابه: بضمٌ الموحدة. 


دلأ 


ف VK}‏ إريقتاد التسَاري 


الخرّباق» الرشك: يزيد ال سعدان اا سعيد بن يحيى بن صالح. فلو 
سليمان بن صالح المروزي» سُتيد -مُصِفَُوًا- اسمه: | لحسين» شاذان: الأسود بن عامر» عارمٌ: 


محمّد بن الفضل السّدوسيٌ» عَبْدان: عبد الله بن عثمان» عبدة بن سليمان: اسمه عبد الرّحمن» 


عُبيد بن إسماعيل هو عبيد الله » عُويمر: أبو الدّرداء؛ اسمه عامرٌ» غنْدّر: محمّد بن جعفر. فليح 
ابن سليمان» قِيلَ: اسمه عبد الملك. قتيبة بن سعيدٍ» قيلَ : اسمه يحيى. كاتب 9 ه*ش5ظ5 


قوله: (الخِرْبّاق) بالخاء المعجمة المكسورة فالراء الساكنة بعدها موحدة آخره قاف. 

قوله+(الرشك) يكس الراءوسكوة المعحمة. 

فرلا ملت سطياساكن: 

قولف وسَلعؤيةٌ) بميدلة و ااه چا انیت 

قوله: (سَتَيّد) بمهملة فنون. 

قوله: (شَاذَان) بمعجمتين. 

قوله: (عَارِم) بمهملتين من العرامة وهي الفساد كان عبدًا صالحًا لَقَّبَ بذلكَ من باب الأضدادء 
قال البُْخَاري : تغيّرٌ في آخر عمره. 

قوله: (عَبْدَان: عَبِدُ الله بن عثمّان)'أي: الْمَرْوَرٍيضانحب ابنالا زفت با 
الصلاح لأنَّ اسمه عبد الله» وكنيته أبو عبد الرحمن فاجتمع فيه العبدان» قال: وهذا لا يصح بل 
هذا من تغيير العامة للأسماء» كما قالوا في أحمد بن يوسف حمدان» وفي وهب الواسطي وَهْبَان. 
انتهى. 

ا اة غير هذا جاع مله دا بن أحمداين مومتى اکر ی ويد اللد ين ا 
ابن يزيد العسكري» وعبد الله بن يوسف السُّلّمِي» وعبد الله بن عبدان بن محمد بن عبدان أبو الفضل 
الهمداني وغيرهم. 

قوله : (عَنْدّر) بضم الغين المعجمة وسكون النون وفتح الدال المهملة. 

وقوله: (مُحَمَدُ بن جَغْفَر) لَقّبَ بهذا اللقب جماعةً كل منهم محمد بن جعفرء أولهم : أبو بكر 
البصري صاحب شُعبة» قال الجلال: قم ابن جُريج البصرة فحدَّتَ بحديثِ عن الحسن البتصري 


)١(‏ في هامش (ل): الرّشك؛ بكسر الرّاء وسكون المعجمة وبالكاف. 


المغيرة: اسمه ورَّادُء الماجشون2: أبو سلمة» مُسدَّدُ: اسمه عبد الملك» التّبيل: أبو عاصم 
الضَّحَّاك بن مخلدء أبو الزّناد لقب وكنيته أبو عبد الرّحمنء ذات التطاقين: أسماء بنت أبي 


فأنكروهٌ عليه» وأكثر محمد بن جعفر من الشغب عليه» فقال له: اسكت يا غندرء قال ابن الصلاح: 
وأهل الحجاز يُسمون المُشْعُبٍ غندرّاء والثاني أبو الحسين الرازي يروي عن أبي حاتم الرازي» 
والثالث أبو بكر البغدادي الحافظ حَدَّتَ عنه أبو نُعيم والحاكم» والرابع أبو الطيب البغدادي روى 
عن أبي خليفة الجُمحي وعنه الدّارقطني ولْقّبٌ به أيضًا غيرُهم كأحمد بن آدم الجُرجاني روى عن 
ابن المديني» ومحمد بن يوسف الهروي روى عنه الطبراني. 

قوله: (وَرّاد) بفتح الواو وتشديد الراء آخره مهملة. 

قوله : (المَاحِشُؤْن) بجيم مكسورة فشين معجمة مضمومة معناه بالفارسية : الأبيض الأحمر. 

قوله: (ذَاثٌ التَّطَاقَيْنِ) تغنيةٌ نطاق» وهو ما تشدّه المرأة في معقدٍ إزارهاء لبت بذلك لأنَّه كان لها 
نطاقان. 

وقد ترك الشارح من الألقاب كثيرًا مما يُحتاج إليه منه: 

(الضّال) واسمه معاوية بن عبد الكريم ؛ صل في طريق مكة فلّقب به» وكان رجلا عظيمًا. 

ولف جد اللأدين مت كان ضعا يسمة لاق دیف وفيل: شاي هيات 
الأضداد لشِدَّةِ ضبطه وإتقانه» وعلى الأول قال ابن سعيد: رجلان جليلان لزمهما لقبان قبيحان؛ 
الضال والضعيف. انتهى. 

قال ابن الصلاح : وثالث وهو عارمٌ المتقدم؛ كان بعيدًا من العرامة. انتهى. 

ونظير ذلك (القوي): أبو الحسن يونس بن يزيد» يروي عن التابعين وهو ضعيف. 

و(الصدوق) من صغار التابعين» واسمه يونس بن محمد» كذاب» ويونس (الكذوب) كان في 
عصر أحمد ابن حنبل ثقة» قيل له : الكذوب لحفظه وإتقانهء قاله في «التدريب». 

ومن ذلك ايض (غتجان انان بخاريان عيسى بن موسى عن مالك والقوري لعب ذلك لحمزة 
وجنتيه» والثاني أبو عبد الله محمد بن أحمد الحافظ صاحب "تاريخ بخارى». 


)١(‏ في هامش (ج): المَاجُشُونُ: بضم الجيم وكسرهاء ومعناه المورد. 


القدّمة {I}‏ إرتادالكاري 


والأنساب معرفتها مهمَّةٌ فكثيرًا ما يكون نسبةً لقبيلة أو بطن أو جد أو بلدٍ أو صناعة أو 
مذهب. أو غير ذلك مما أكثرُه مجهول عند العامّة» معلومٌ عند الخاصّة فربَّما يقع في كثير منه 
التصحيف» ويكثر الغلط والتّحريف. والذي في «البخارئ» منها: الأشجعئ: عبيد الله بن 
تج واک چ کی وي مهدا الاستازه| يخ کار د بن 
عبد الله بن المُثنّىء البدري: أبو مسعودٍ عقبة بن عمروء البرّاء: أبو العالية؛ نُسِبَ إلى بري 

و(صاعقةٌ) محمد بن عبد الرحيم الحافظ ؛ لَقّبّ به لشِدَّةٍ حفظه روى عنه البخاري. 

و(شَّبَاب) بفتح المعجمة والموحدة المخففة لَقَبُ خليفة العصفري. 

و(رتَيْج)”” بالزاي المضمومة والنون المفتوحة والمثناة الساكنة آخره جيم؛ شيخ مسلم» واسمه 
محمد بن عمرو. 

و(قيصر) هاشم بن القاسم شيخ أحمد ابن حنبل وغيره. 

و(جَرَّرّة) بفتح الجيم والزاي والراء» صالح بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(عبيدٌ العجلٌ) بالتنوين ورفع العجل لا بالإضافة : الحسين بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(كِيْلَجّة) بالجيم» أبو طالب أحمد بن نصر البغدادي شيخ الدارقطني. 

و(ما عَمَّهُ) بلفظ النفي لفعل الغمٌّ» وهو علان» وهو علي بن الحسين بن عبد الصمد الحافظ 
البغدادي» ويجمع فيه بين هذين اللقبين فيقال: حدّثنا عَلَان مَا عَم وغير ذلك. 

قوله: (وَيَكْدُرُ العَلَط) أي: لأنّهُ قَدْ يُنْسَبٍ الراوي إلى نسبةٍ من مكان أو وقعة به أو قبيلة أو ضيعة» 
وليس الظاهدٌ الذي يسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُراداء بل العارض عرض من نزوله ذلك المكان 
أو تلك القبيلة ونحوذلك. 

قوله: (البَدْرِي) قيل: لم يشهذ بَدْرَاء وهو قول الأكثرين منهم الزُهريء وقال البخاري: شهدها 
وجزم به ابن الكلبي ومُسلم وآخرون» وسيأتي؛ يذكر ذلك الشارح أواخر النوع. 
(1) في هامش (ل): بضمٌ الهمزة مصفَّرًا. عن «الكرماني». 


(۲) في هامش (ل): بتشديد الرّاء وبالمد... 
(۳) فيا لمطبوع ت تصحيفًا: «زرنيج». 


العامة القشطلاني {AT}‏ القدّمة 


الشهام» التيمي: سليعئان» التّقفئٌ : فبك الوهات: .بن عبد المتجيده: الزبيدئ0): محمد ابن 
باشخا عافن بن كوَايصيل/الشّيبائيوة ابن خاق: نتاف ربن ابی یناف 
الصنابحئ 2( : عبد الرّحمن بن عَسيلة"» العدنيٌ : عبد الله بن الوليد» العقدي عبد الملك ابن 
ARE GC E SES a E RS‏ 10/۱ 
محمد بن يوسف» الفزاري : أبو إسحاق إبراهيم بن محمَّدٍ الذمشقئ» Seen‏ 


قوله : (الَيِمِي سَلَيْمَان) هو أبو المعتمر» وليس من تيم بل نزل فيهم. 

قوله : (الزْبَيْرِي) هذا بالراء نسبة لجده الزبير بن عمر الكوفي» وما قبله بالدال المهملة مفتوح الزاي. 

قوله: (السَّبِيّعي) بفتح المهملة وكسر الموحدة وسكون المثناة التحتية بعدها مهملة» وهو ممّن 
اختلط في أواخر عمره» قال الخَليلي: زو این د بو ديع ادوب ولذلك لم يخرخ له 
الشيخان من روايته عنه شيئًاء وقال الذَّهبي: : سمح منه وقد تغيرٌ قليلا. 


قوله: (الشَّعْبِي) بفتح المعجمة, و(شَرَاجِيْل) بفتح المعجمة والراء وبعد الألف مهملة مكسورة 

قوله: (الصٌَّتَابَحِي) بضم الصاد المهملة وفتح الموحدة. 

قوله: (العَقَدِي) بفتح العين المهملة والقاف» نسبة إلى العقد قوم من قيس» وهم بطنٌّ من الأزد 
أوقبيلة من الخ :+ 

قوله: (الفَرْوِي) بفتح الفاء وسكون الراء» نسبة إلى فروة. 


قوله: (الفِرْيَابِي) بكسر الفاء وسكون الراء وبالموحدة» نسبة إلى فرياب؛ بلد بنواحي بَلّخْ. 


(1) في هامش (ج): الزبيدي: بزاي فموحدة مصغرًا . اتقريب). 
4 ارده امك 

(؟) في هامش (ج): بمهملتين مصغر. اتقريب). 

)£( سقط من (ص) قوله: «العقدي : عبد الملك ....حفص». 


)2( في هامش (ج): بفتح الفاء وسكون الرّاء؛ منسوب إلى فروة جدّه. «تقريب). وبنحوه في هامش (ل). 


القدمة {AC}‏ إرشَاد الكتاري 


القَمُّ: هو يعقوب بن عبدالله» له موضمٌ واحدٌ في «الطبٌ)» [ح:105:48» المُْجْمر: -بضمٌ 
الميم- نعيم بن عبد الله المحاربئٌ: عبد الله بن محمَّدِء المسعوديُ اسمه: عبد الرّحمن بن 
عبد الله» المعمريٌ: أبو سفيان محمّد بن حميدء المقبري: أبو سعيدٍ كعات انه د 
المقدّمي : محمّد بن أبي بكر» المقرئ: أبو عبد الرّحمن”"عبد الله بن يزيد» المُلائيُ: أبو نعيم 

ومن الرُواة من نُسبَ إلى غير أبيه ؛ كيَغلى ابن مُئية» تسب إلى جدَّته؛ واسم أبيه: أميّة» ومعاذ 


لالل لل ل ا لل ل لل لل ل 111111111 لل لل ااا 


قوله: (القمّي) بضم القاف وكسر الميم المشددة» نسبة إلى قَجٌ؛ بلدٍ بِينَ ساوى وأَصْبَّهَان. 

قوله: (انْجَمَرَ) هكذا في النسخ المطبوعة بألفي ونون فجيم فميم» آخره راء» وما رأيت هذا الاسم 
ولا سمعته فهو تصحيف» وفي بعض نسخ الخط: (المُّجْمِر) بميمين بينهما جيم» وهو بصيغة اسم 
الفاعل من الصحابة كان يُجُمر المسجد أي: يبخره» واسمه تُعيم» كما ذكره الشارح فلعله هو. لكن 
لا يخفى أنَّ هذا لقب له لا نسبة والكلام في عداد المنسوبين» ومُجمر ليس من صيغ النّسب ويمكن 
OES‏ ولاح تاقوا ات o‏ وان لبو 

7 5 (ج*# ¥( 

قوله:(المَ لمَعْمَرِي) بميمين مفتوحتين» بينهما عين مهملة . 

قوله: (المُقَدَّمِى) بضم الميم وتشديد الدال نسبة إلى مُقَدَّم جدّه. 

قوله: (الحُلَائِي) بضعٌ الميم نسبة إلى بيع المُلاءة التي يلتحف بها النساء. 

E DEN 2 8 5‏ و 2 ا ا ii‏ وو 

قوله: (وَمِن الرُوَاةٍ مَنْ يُنْسَبَ إلى غير أَبِيْهِ) هو نوع مستقل مهم» فائدته دفع توهم التّعدد عند 
نسبة أولئك إلى غير آبائهم» وغير أبيه أعمُ من أن يكون جدّهُ أو جدته أو أجنبي. 

قوله: (ابْنُ مُنْيّة» بضم الميم وسكون النون وتخفيف التحتية كرُكبَة» صحابى مشهور. وقوله: 

کا ما هه ح عو ع . ٌُ ا ١ 4 i‏ و :ظ 
(هي جَدته) أي: ام أبيه» على ما قاله ابن الزبيرء أو آم أمه. على ما عزي للبُخاري والجمهور. 
وقوله #(ؤاشة أبوه ا آي ابن آي بيت 


20 في هامش (ج): المجمر: بسكون الجيم وضم الميم الأولى وكسر الثانية. «تقريب». 
(f)‏ زيد في (م): «ابن»» وهو خطأ. 
(۳) في هامش (ج): معوذ: بضم الميم وفتح العين وتشديد الواو مفتوحة ومكسورة. كذا في «السيرة الشامية». 


للغلجة القتَطلانٍ 41 القدّمة 


(IA 


وعَوڏ“ بنو عفراء» هي أمُهم» وأبوهم: الحارث بن رفاعة» وعبد الله ابن بحينة > هي أَمَه» 


وأبوه مالك» وعبد الله بن ابي ابن سلول”» هي أمُ اًب » ومنهم من ثُسِبَ إلى زوج أمّه» E‏ 


(pe 5 ا‎ 

قوله :(وظؤكة) © منوابة ر ا قابا لبا كما ى الا ارقا له عوك بالق . 

5 ووو لارء و 3 3 

وقوله: (أمهم عَفْرَاء) هي بنت عبيد بن ثعلبة من بني النّجارء وكذا أبوهم المذكور» وشهد بنو 
عفراء بدرًا فقتل بها مُعوذ وعَوف وبقي مُعاذ إلى زمن عُشمان!؟ فتوفي بِصِمّين» وقيل: جُرح ببدر أيضًا 
فرجعَ إلى المدينة فمات بها. 

قوله: (ابِنُ بُحَيْئَة) بضم الموحدة وفتح المهملة وسكون التحتية بعدها نون. 

وقوله: (وَأَيُوْةٌ مَالِك) أي : ابن القشيب الأزدي الأسدي. 


وبنو عفراء ويّعلى وابن بُحينة المذكورون صحابة» ومثلهم من هذا القبيل: بلال ابن حمامة 
الحبشي المؤذن أبوه رباح» وبنو بيضاء: سهل وسهيل وصفوان أبوهم وهب بن ربيعة القرشي» قال 
سفيان: أكبر أصحاب التَّبِيَ اشيم في السّنّ أبو بكر وسُهيل بن بيضاء» ومات هو وأخوه سهل في 
حياته اشيم وصلَّى عليهما في المسجد» وكذا شّرحبيل ابن حسنة أبوه عبد الله بن المُطاع» ومن 
التابعين محمد ابن الحنفية أبوه علي بن أبي طالب وأمه خولة من بني حنيفة » وإسماعيل ابن عُلَيّة أبوه 
إبراهيم, وَعَلَيّةُ أمه أو جدته أَمّ أبيه. 


ون كييك إلى خد امن عد ابن الجراح عامر بن عبد الله بن الجراح» ومُجَمّعُ ابن جارية 
بالجيم والتحتية وهو ابن زيد بن جارية» وابن أبي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» وابن 


)١(‏ في نسخة العجمي: «(وعوذة). 

() في هامش (ج): بحينة: بضم الموحدة وبفتح الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها نون» قاله ابن الأثير 
وغيره» والصواب إثبات ألف (ابن) فيه وفيما قبله وبعده. 

(۳) في هامش (ج): قال النووي: هكذا صوابه ابن سَلُولَ بالألف. وَيُْرَبُ عراب عَبْدٍالله؛ قله وَضْفٌ كَانِء 
لاه عَبْد الله بْن أَبَيْء وَهُرَ عَبْدُ الله ابْنُ E‏ ا الاه فس الي ونه جا روطف 
بهِمًا: انتهى. فعلى هذا ينون أبّي» ويمنع صرف سلول . قال في «المطالع»: اسم جدة عبد الله بن أبي [ابن] 
سلول» وقيل: أمه. 

)٤(‏ كذاء وصفين زمن علي م. 


القدمة {AC}‏ إرقَاد السَارِي 
كَالقداد ابن اللأسنوون. وقد يتسب الرّاوي ك نة يكون الصراب خلاف ظاهرها؛ كأبي 
مسعود عقبة بن عمرو البدريً؛ إذ إته لم بست الهو ده بدو في قول الجمهور. وإن عدَّه 
البخاريٌ فيمن شهدهاء فم قفو وق هموقو ممه قمع ممه ممق مهم مم مم ع ممه موه ممه 6ه مفو وفوف ةفق فق ممم ة مقف ةمقوة 


قوله : (ابن الأَسْوّد) أي: ابن عبد يَعْوْْء فَتَبنَاهُ فنُسب إليه» ومثله الحسن بن دينار هو زوج أمه. 
وأبوه واصل. 

قوله: (إِلَى نِسْبَةٍ يَكْوْنُ الصَّوَابُ خِلَانٌ طَاهِرِمَا) أي: كأن بسب إلى مكان أو قبيلة أو وقعة 
مشهورة وليس الظاهر الذي يَسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادًا بل لعارض عرض من نزوله ذلك 
المكان أو تلك القبيلة ونحو ذلك كما تقدم. 

(فائدة): 

قال عبد الله بن المبارك وغيره: من أقام في بلدٍ أربع سنين تسب إليها. انتهى. 

وفي «التدريب» و«شرحه): ومّن كان من أهل قريةٍ بلدةٍ فيجوزٌ أن يُسب إلى القرية فقط وإلى 
البلدة فقط وإلى الناحية التي فيها تلك البلدة وإلى الإقليم فقط؛ فيقول فيمن هو من الغوطة -وهي 
كورة من كور دمشق الشام- : الغوطي أو الدمشقي أو الشامي» وله الجمع فيبدأ بالأعم» وهو الإقليم» 
ثم الناحية» ثم البلد» وكذا في النسب إلى القبائل» يبدأ بالعام قبل الخاص» ليحصل بالثاني فائدة 
لم تكن في الأول فيّقال: القرشي ثم الهاشمي» ولا يقال الهاشمي القرشي؛ لأنّه لا فائدة لای 
حينئذ إذ يلزم من كونه هاشميًا كونه قرشيًا بخلاف العكس» ولا يقال: يُقتصر حينئذ على الأخص؛ 
لألّه قد يخفى على بعض الناس كون الهاشمي قرشيّاء ويظهر هذا الخفاء في البطون الخفية كالأشهل 
من الأنصارء إذ لو اقتصر على الأشهلي لم يعرف كثير من الناس أنّه من الأنصار أم لاء وقد يقتصرون 
على الخاص وقد يقتصرون على العام وهو قليلٌ» وإذا جُمع بين النسب إلى القبيلة والبلد قُدم النسب 
إلى القبيلة. انتهى. ملخصا. 

قوله : (وَإِنْ عَدَّهُ البُخَارِيُ فيْمَنْ شَّهِدَهَا) تقدَّمَ أنه الذي جزم به مسلم وابن الكلبي وآخرون. 


(۱) في هامش (ج): أبوه عَمْرو بْن تَعْلَبَةَ وتبناه الأسود بن عبد يغوث فتُسب إليهء فيكتب (ابن) بالألف» وقد 
ينسب إليهما جَمِيعَا المقذاد ين عتمرو بن الأسود: قال النووي: هو بتنوين عمرو وثبوت أَلِف (ابن) لأن 
الأسود بن عبد يغوث تبناه في الجاهلية. انتهى. ويلحن فيه قراء الحديث ظنًا أنه جده. 


العامة الق طلاني AS}‏ القدّمة 


بل كان ساکتا بهاء وكسليمان بن خان التّيمئ» ليس من تیم» بل نزل بها. 


وأمّا المُبهَّمات في الحديث : وتكون في الإسناد والمتن من الرّجال والنساء. ويُتوصّل”/ 0 


قوله: (بَلْ نَل بهَا) أي: بِتَيْم القبيلة المعروفة» ومن هذا القبيل (أبو خالد الدَّالاني) نزل في بني 
الاق نطق من افا وهر أسدي » مد بق سكا العوَقِي يفم الزاواوبالغاف جا حلي كول فيالقوقة 
بطن من عبدٍ قيس فتُسب إليهم» وأحمد بن يوسف السُلّمي الذي روى عنه مسلم أزدي وكانت أمه 
شلمية فتسب إليهم » وخالد الكذاء لم يكن حذاء كما سلف بل كان يجلش ف الحدائين. 

قوله: (المبهمات) أي : معرفة من أبهم ذكره في المتن أو الإسناد من الرجال والنساء. 

قال ولي الدين العراقي : ومن فوائد تبيين الأسماء المبهمة تحقيق الشيء على ما هو عليه ؛ فإن 
التّفس متشوقة إليه» وأن يكون في الحديث منقبةٌ له فتستفاد بمعرفته فضيلته» وأن يشتمل على فعل 
ر وام يجهل خی الا م ولاو ا فى شر آنا ا ا حضوم ا اة 
ذلك من المنافقين» وأن يكونٌ سالا عن حُكم عارَصه حديث آخر فيُستفاد بمعرفته هل هو ناس أو 
منسوخ إن عرف زمن إسلامه. 

وإن كان المُبْهُمُ في الإسناد فَمَعْرِقَتَهُ تفيدٌ ثقتهُ أو ضعفه ليُحكم للحديث بالصحة أو غيرها. 
انتهى. وهو على أربعة أقسام أبهمها: رجلٌ أو امرأة» أو رجلان أو امرأتان» أو رجالٌ أو نساءً. 

من ذلك في المتن: حديث ابن عباس : «أن رجلا قال: يا رسول الله أَتَحُحُ كَل عَم ؟» هو الأَفْرَعٌ بن 
حايس كما سُمِّيَ في (مسند أحمد). ١‏ 

وحديثٌ السائلة عن عسل الحيض فقال مزاشميم : «حُذِي فِرْصَّةٌ من مَك قهري بها الحديث» 
رواه الكَّيْحَانَ عن عائشة؟ أن رأة سات النبيج اشيم عن عَسْلًِا من الحَيْضٍ) كز هي أسماء 
بنت يزيد بن السّكن» وفي رواية لمسلم أسماء بنت شكل -بفتحتين -» قال النووي : يُحتمل التعدد. 

وكذلك حديث أبي هريرة: «أَنَّ امْرَأَتَينِ من هُذَيْلٍ افْتَتَلَنَاا الحديث» اسم الضّاربة أم عَفيف» 
وذاتُ الجنين مُليكة بنت عويمر. 

وني السّند: ما رواه أبو داود من طريق حَجّاجٍ بن فرَافِصّة» عن رجل» عن أبي هُريرة: «المُؤْمِنُ غر 
كَرِيْمٌ» هو يحيى بن [أبي] كثير» فقدْ رواه أبو داود أيضا والترمذي من حديث يشْرٍ بن رافع» عنه» عن 
ا 


40 في هامش (ج): بفتح الطاء المهملة وسكون الراء وبالخاء المعجمة. 


/ 
۹ت 


القدمة {UT}‏ إرشادالكاري 


لعفلل ل ع م ا واااو ااا ااا ااا ااا ااا ووو دوروو 


والقسم الثاني : الابن والبنت والأخ والأخت والابنان والأخوان وابن الأخ وابن الأخت كحديث أم 
عطية في : اغشل بِدْتِ النّبِي اشام بِمَاء وَسذراء وهي زينبُ زوجة أبي العاص بن الربيع. 

وحديث ابن اللتبية الذي استعمله النّبئع بؤاشيم على الصَّدَقَةِ فقال: «هَدَّا لگ وَهَذَا ِي) اسمه 
عبد الله » ونسب إل بني لحت -بضم اللام وسكون الختا الفوقية- بطن من الأزدى ويقال ابن 
اللأتبية بالهمز أيضًا. 


َه چ ceo‏ ¢ 
أخْتي نَذْرَتْ أن تَمْشِي) الحديث. هي أمُ حِبَّان 


وحديث عقبة بن عامر: «قلت : يَارَسُوْلَ الله » 
بكسر المهملة وفتح الموحدة المشددة. 

وحديث قول أبي بكر لعائشة: (إِنَّمَا هُمَا أَخَوَاكِ وَأَخْنَاكِ) هم عبد الرحمن ومحمد وأسماء وأمّ 

والثالث: العم والعَمّة ونحوهما كالخال والخالة والأب والأم والجد والجدة وابن العم أو بنته» 
كرافع ابن حَديج عن عمّه في حديث «النَّهي عَنْ المُخَابَرَِ هو ظهير بن رافع بضم الظاء المشالة 
مصغرًا. 

وعمة جابر التي ١بَكتْ‏ أَبَاهُلَمَا فيل يَومَ أُحُدِ) كما في الصحيح هي فاطمة بنت عمرو» وقيل: هند. 

وحديث ابن عباس : (أَهُْدَتْ خَالَتِي إِلَى التّبيع باشيام سَمْئًا وَأَقَِطّااء قيل: اسمها هزيلة» وقيل: 
حُفيدة بنت الحارث وتكنى أم حْمَيْد. 

وحديث أبي هريرة: «كَنْت أَدْعُو امي إلى الإْلام» الحديث» اسمها أميةٌ بنتُ صُفَيْح. 

وحديثٌ نافع : «تزوجٌ ابن عُمر بنك خالةٍ عُثمان بن مَظْعُون» فقالت أَمّهًا: بنتي تكرهٌ ذلكَ)» اسم 
بنت خاله زينب» وأمها خولة بنت حكيم. 

الرابع : الزوج والزوجة والعبد وأم الولد» ومنه زوجة عبد الرحمن بن الزَّبَير التي كَانَتْ تَحْتَ 
رقَاعَةَ القَرَطِي فَطَلّقَهَاه اسمها تُمَيْمَة بدت وهب بضم التاء» وقيل: سُهَيْمةً. 
ایا التعديك هن كبيدة: 


وخدیت جابر: أن عدا لخاطب قال :يا رَشولَ اش يذل خاطب الارة» واسمه سعد 


للعامة القسطلاني {AY}‏ القدّمة 
لمعرفتها بِجَمْع طرق الحديث غالبًا. 


مثاله في السّند: إبراهيم بن عَبْلة:' عن رجل عن واثلة؛ فالرّجل هو الغريف؛ بفتح الغين 
المعجّمة. 


فلم يضيّفوهم» لدع سيّدهم, فَرَقَاه رجلٌ منهم...) لح :تثالام]» POTEET‏ 0 


وف المتن: حديث أبي سعيدٍ الخدريٌ في ناس من أصحاب التَّبِنَ اشم : «مرُوا بحي 


قوله: (بِجَمْع طرق الحَدِيْثْ) أي: فِيُعرف بتسميته في بعض الطرق» وربما لم يسم في شيء منها 
كرك خصيس ی رركن وا ول سيك ادر تنه ی ادات 
الراوي المُبهم» ونظر فيه بجواز وقوع تلك الواقعة لاثنين كما أشرنا إليه. 

قوله: (إِيْرَامِيمُ بنُ عَبْلّة) صوابةُ ابن أبي عَبْلّة كما في «التقريب»» و(عَبْلّة) بفتح العين المهملة 
وسكون الموحدة» اسمه شمر بكسر المعجمة آخره راء. 

قوله: (فْ تاس... إلى آخره) أي سرية للنّبَِ اشيم وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثون» والحيّ 
وسيّدهم لم يُسمّواء قاله في «مقدمة الفتح». 


020 في هامش (ج): قوله: إبراهيم بن عبلة» كذا بخطه» وصوابه إبراهيم بن أبي عبلة بفتح ال مملة وسكون 
الموحدة» واسمه شِمْر بكسر المعجمة ابن يقظان الشامي» ثقة من الخامسة» كذا في «التقريب). إلا أن المؤلف 
ذكر أن الرجل المبهم هو العّريفوء رواه أحمد في مسنده جَاءَ تَمَرٌّ مِنْ بَنِي سلب إِلَى رَسول الله شرم » فَقَالوا: 
يَارَسُولَ الل إِنَّ صَاحِبًا لَنَا قَدْ أَوْجَبَء فَقَالَ رَسول الله مزاشمرهم : «لِيَعْتِقْ رَقَبَةَ مسلمة يَفْكَ الله بك عد 9 
عُضُوًا هة مِنَ اللَارا. وحديث أبو النضر أخبرنا ابْنُ عُلَانَةَ عن إِبْرَاهِيم بن اي عَبْلَة عَنْ وَائِلَةَ بهذاء وعن عَارِم 
ابن القَضل عن عَبْد الله بن المُبَارَكِء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن ابي عَبْلَةَ عن العريف بْن عَيِّاشِء عَنْ وَاثِلّةَ بمثل حديث 
النضر. انتهى. من «إطراف المسند» للحافظ ابن حجر» وفي «إتحاف [الخيرة] المهرة» للبوصيري عن واثلة بن 
الأسقع قال: إن ناسا من بني سكيم أتوا النبي بزاشيئم» وقالوا: إِنَّ صاحبًا لنا قد أوجب النار بالقتل» قال: 
«فليعتق رقبة» يفدي الله بكل عضو منهاء عضو منه من النار». رواه ابن حبان وأبو يعلى في صحيحه . انتهى. 
فظهر أن الصواب ابن أبي عبلة بلفظ الكنية فاحفظه. ثم رأيت كذاك في «سنن أبي داود» وشرحه لابن رسلان 
ماهو صريح في ذلك قالا: «عن إبراهيم بن أبي عبلة" بسكون الموحدة» واسمه شمر بك | جمة» اعن 
الغريف» بفتح الغين المعجمة وكسر الراء المهملة : ابن عياش بن فيروز الديلمي «قال: أَنَنَاَائِلَة بْنَ الأسْقَع' 
ورواه أيضًا مبهمًا. 

)؟( في هامش (ل): الاس سريّة وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثين» والحيُ وسيّدهم لم يسموا؛ كذا في «مقدمة الفتح". 


القدمة {KR‏ إيكعادالكارن 


الرّاقي هو أبو سعيدٍ الرّاوي المذكور. وما في «البخاريّ» من هذا النّوع يأتي مفسّرًا في مواضعه 
من هذا الشرح -إن شاء الله تعالى - بعون الله تعالى. 

المؤتلف والمختلف : وهو ما تتّفق صورته خطّلاء وتختلف صيغته“لفظًاء وهو مما يقبح 
جهله بأهل الحديث» ومنه في «البخاريٌ»: الأحنف -بالحاء المهملة والثون. وبالخاء 
المُعجّمة والمثئّاة التّحتيّة - مِكْرَّزا' بن حفص بن الأخيف””". له ذكرٌ في الحديث الطّلويل في 
بشارٌ -بالموحّدة والمُعجّمة المشدّدة- والد بندار» شيخ البخاريّ 
والجماعة» وبقيّة من فيه بهذه الصورة؛ بالنّحتيّة کک با والكين المهملة المُخلفة؛ وبعقديم. الشين 
رو ا لاي ل ا بل اا 


قوله : (المُؤْتَلِف وَالمُخْتَلِفُ) أي : من أسماءٍ الرواةٍ وألقابهم وأنسابهم ونحوها. 


f» ١ 


قصّة الحديبية [ح:2772]. وب 


قوله: (وَتَخْتَلِفُ صِفَئْ لَنْظَا) أي: قيختلف فيه بالحركاتٍ والككنات والإعجام والإهمال» 
وخرج ما لا يشتبه في الخط كسلمان وسليمان» وبشر وبشيرء وأدخله بعضهم فيه وظهر لي استحسانه 
خصو صًا في هذه الأزمان التي كثرٌ فيها التحريف في النسخ» وأما ما يتفق لفظًا وخظّلا وإِنّما يختلف 
EE‏ ا OS‏ 


0 جَهْلهُ 


قوله تي ... إلى آخره) أي : فإنَّ منْ لم يعرفه يكثر خطؤه فيفتضحٌ بين قومه. 
لؤي كما ذكره الشارح في الأثناء. 

قوله : (ذِكْرٌ في الحَدِيْثِ الطّوِيْلٍ... إلى آخره) وهو ما اشتمل على ١خُرُوْجِهِ‏ بؤاش يل رَمَنَ الحُدَيْبيّة 
مرا قَصَدُّ الغ ركُؤن؛ ذكرُ البخاري في «باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحروب»» 
وفيه :بعد أَنْ أ مَل أَهْل مَكَة بهم وَبَيْنَ رول الله بؤاشييام رُسْلا وَعَادُا لهم ققَام رَجُلّ منهم يُقَالَ 
ET‏ خرص N‏ لوي إل اراد 

قوله: (إلى غَيْر دَلِكَ) أي: كحارثة بالحاء المهملة والمثلثة جميعه إلا جارية بن قدامةء ويزيد بن 


)١(‏ هكذا باتفاق الأصولء. وفي (ب) و(س): «(صفته». 


)9( في هامش (ج): : مكوز !اد بكسر الميم وسكون الكاف وفتح الراء بعدها زاي» وقيل: : هو بفتح الميم. كذا في 
وکیا ا 


(۳) في غير (د): «ابن الأحنف». 


Weneneeennnannnnenrneneninenennneeneeneeneneaeeneecenuenanennanaeneneeneaeeennaenenesoeoceneesesienonenocctonenns 


جارية» والأسود بن العلاء بن جارية» وعمرو بن أبي سفيان بن أسيد بن جارية الثقفيين» وكحازم 
كله با له اة و الزاي [لّآباعماؤية بن خارم الضريى فإ بالمعيكية وغير ذلك. 

قلتٌ: قد نظمتٌ ف المؤتلف المختلف منظومة لطيفة سميتها: (رُضاب المرتشف في نظم 
المؤتلف المختلف) وشرحتها شرحا لطيفًا سميتة: (كشف النقاب لرشف الرضاب)' استقصيت 
فيهما ما جاء في (الصحيحين» وغالب ما في «الموطأ» فانظرهما إِنْ كنت من أرباب النظر. 

و ااا فى و المفعرق فهو :ا اتفقت»أسماؤة لفظاوخظا» وا حلفت تسئواته كما چیو هو من 
المهمات إذ كثيرًا ما يشتبه الراويان المتفقان في الاسم لكونهما متعاصرين واشتركا في بعض 
شيوخهما أو في الرواة عنهما حتى زلق بسبب ذلك كثير» فأقسام : 

الأول: من اققا في الاسم فقط أو الكدية فقط: كحماد إذا أطلق لا ندري هل هو ابن زيد أو ابن 
سلمة ؟ ويُعرف بحسب من روى عنه؛ فإن کان سليمان بن حرب أو عارمًا فالمراد ابن زيد» أو موسى 
ابن إسماعيل كرود كن كاي شلقة متوكذلاك عبد إشازة| أطلع» قال اة بن ا سلبسانة[ذا قل بفكة 
عبد الله فهو ابن الزبير» وإذا قيل بالمدينة فابن عمرء وإذا قيل بالكوفة فابن مسعود» وإذا قيل 
بالبصرة فاوخ باشو ذا قبل خر اسان فابن المبارك: 

الثاني من الأقسام: مَن اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم كالخليل بن أحمد وهم تسعة» أولهم: 
شيخ سيبويه صاحب النحو والعروض» روى عن عاصم الأحول وآخرين» ولد سنة مئة ومات سنة 
سبعين» ولم يسح أحد بأحمد بعده بؤاشيهثم قبل [أبي] الخليل هذا على الصواب. والثاني: أبو 
بشر المزني البصريء والشالث : الخليل بن أحمد البصري الذي يروي عن عكرمة إن لم يكن الخليل 
العروضي وإلا فالخليل بن أحمد البغدادي الراوي عن سيّار» الرابع: الخليل بن أحمد أبو القاسم 
المصري روى عنه الحافظ أبو القاسم» الخامس: الخليل بن أحمد الجَوْسَقِي روى عنه ابن النجار» 
السادس: الخليل بن أحمد أبو سعيد السَّجْرِي القاضي روى عنه الحاكم» السابع : الخليل بن أحمد 
أبو سعيد البّسْتِي القاضي سمع ممن قبله وروى عنه البيهقي» الثامن: الخليل بن أحمد أبو سعيد 
البُسْتِي الشافعي حدَّث عن أبي حامد الإسفراييني » التاسع : الخليل بن أحمد الخالدي. 


)١(‏ وهى مطبوعة في دار الكمال. 
(۲) زيادة لابد منها. 


القدّمة 3 4 اناد الكاري 


لاسيّما مع الاستغناء بذكره في هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالى بعونه -. وإذا عُلِمَ هذا؛ فَلَيُعلّم أنَّ 
شرط الرّاوي للحديث ااا ا 0 


ومن هذا القسم أنس بن مالك عشرة» روى منهم الحديث خمسة؛ الأول: خادم النبي اشيم 
أنصاري يُكنّى أبا حمزة» والثاني: كعبئ يُكنّى أبا أمية ليس له عن النَّبِنَ بؤاشيم إلا حديث (إِنَ اله 
وضع عن المُسَافِرٍ الصَّيّامَ وَعَظرَ الصَّلّاةاء والثالث: أبو مالك الفقيه» والرابع: حمصي", 
والخامس: كوفي. 

الثالث من الأقسام: مَن اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأجدادهم : كأحمد بن جعفر بن حمدان 
أربعة» كلهم يروون”" عمَّنْ يُسمى عبد الله » وکلهم في عصر واحدء أحدهم: القطيفي البغدادي» 
والثاني: السقطي البصري» والثالث: الدَّيْتوري بكسر الدال وسكون التحتية وفتح النون والواو 
نسبة لدِيّتورء والرابع: الطرسوسي. 

الرابع من الأقسام: من اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأنسابهم كمحمد بن عبد الله الأنصاري» وهما 
اثنان متقاربان في الطبقة أحدهما القاضي المشهور الذي روى عنه البخاري» والثاني أبو سلمة ضعيف. 

إلى غير ذلك مما بَسَطَنْهُ المبسوطات» وقد ذكرتٌ منه جملة حتاجا إليها؛ كمن تسمّى محمد بن إدريس 
وبعمر بن الخطاب ونحو ذلك في «سعود المطالع»» فإن رَغِبْتها فلا ترغب عنه فإِتّه نِعُمَ السّمِير. 

قوله: (قَرْط الرّاوِي لِلْحَدِيْثْ) أي: الذي تقبل روايتّهُ ويحتخٌ بها ومن المّهِمَ معرفة الفرق بين 
الرواية والشهادة لاختلافهما في كثير من الأحكام. 

قال العراقي: أقمثٌ مدةً أطلب الفرق بينهما حتى ظفرت به في كلام الماوردي» فالرواية هي 
الإخبار عن أمر عامٌ لا تراقعَ فيه إلى الحگام» والشهادة الإخبار عن خاصٌ فيه الترافعٌ إليهم» آنا 
ما يختلفان فيه فكالعدد لا يُشترط في الرواية بخلاف الشهادة» وكذا الذكورية مُطلقًا بخلاف الشهادة 
في بعض المواضع» ولا الحرية بخلاف الشهادة مطلقا وغير ذلك مما ضَبطبُه في «الكواكب الدرية» 
ونظمته بقولي: 

الهاو للزواية ارقت / امور اد ف اال دو م 

)١(‏ في المطبوع: حمضي. 
2( في المطبوع : ايرون. 


وتَقَدَُمُ الدعوى وحضرةٌ حاكم 
حريةًوقبولها منئتائب 
واا اال و ق ام 
والجرحٌ والتعديل ممنوء ولو 
والحكم بالعلم امنعنْ بهمالغي 
لی الشهادة ليسي و ای 
واعمل بها بعد الرجوع فقاصص الث 
من دون أربعة إِذًا شهدواالرّنَا 
واردذ شهادة أصل أو فرع وَمَا 
وشهادةٌ الدًاعي لبِدْعَتِهِ اقبلن 
في شاهدٍ شرطواالبلوع ولیس ف 


000000000000000 


E‏ كه 
E‏ الحدّ لكنْ ف الرواية يُعتبز 
وإذَابهاحكمُوافتعديلّ ظهز 
سهادة اماق رۋايه فِذر 
فب دون توبّتهم شهادتهم هدز 
انث عَلَى أخرى إا اص حضة 
ف غي ر خَطَابِيةَإِذْهُمْعَجَزرْ 
باب الرواية كل ذلك معتبز 


فيه اون باب الشهادة يحتظرّ 


كالجرح والتعديل يشبشة فتى 
فاحفظ لهاتيك المُروق فإنّها 
وشرح هذه الأبيات في «الكواكب» أيضًا فانظرها. 
قوله: (مُكَلَمًا) بأن يكونَ مسلمًا بالغًا عاقلاء فلا يقبلٌ كافرٌ ومجنونٌ مُظْبِقٌ بالإجماع» ويقبل 
متقطع الجنون إن لم يُؤثْر زمن إفاقته ولا صبيٌ على الأصح» وقيل: يقبلُ المميرٌ إن لم يجرَّبْ عليه 
الكت 
قوله: (عَذْلَا) فد بسلامته من الفسق وخوارم المروءة لحديث ابن عمر مرفوعا: «كَانَ يَأَمُوْنَا أَنْ 
9 رروى ا فى بحي بو هيد قال شالك ا لش ين وا 
فلم يقل فيها شيئّاء فقيل له: إا لنعظم أن يكون مثلك ابن إمامّئ هُدَّى تسأل عن أمر ليس عندك فيه 
علم! فقال: أعظم والله من ذلك عند الله » وعند مَن عرف الله » وعند من عقل عن الله أن أقول بما ليس 


وتثبت العدالة بتنصيص عالِمّين عليهاء أو بالاستفاضة والشهرة؛ فمن اشتهرت عدالته من أهل 


5 


القدّمة 31 » إرتاد السَاري 


مُتقئاء ويُعرّف إتقانه بموافقة التّقات» ولا تضبٌ مخالفته النّادرة» ويُقبّل الجرح إن بَانَ سَبَبُه 


00000000 1100ل ل ا ا ا ل ل لا نا 


العلم وشاع الثناءُ عليه بها كفى» ولا يحتاجٌُ مع ذلك إلى معدل ينص عليها كمالك والشافعي 
والسُمَيّانين وأحمد ابن حنبل» وهذا هو المعتمد. 

وتوسعَ ابن عبد البر فقال: كل حامل علم معروف العناية به فهو عدل محمول في أمره أبدًا على 
العدالة حتى يتبين جرحه؛ لحديث (يحْمِْ هَذًا العِلْمَ مِنْ كل خَلّف عُدُولّه»» وقد تقدّمَ الكلام على 
هذا الحديث في الفصل الأول. 

قوله: (مُنْقِنَا) أي : ضابطًاء بأن يكون متيقظًا غير مُعََلَه حافظًا إن حدَّتَ من حفظه» ضابطًا لكتابه من 
التغيير والتبديل إن حدَّث منه» عالمًا بما يحي المعنى إن روى به. 
ر وت 2 7 
قوله: (لمُوّافقته الثقاتِ) آي : الضابطين إذا اعتبرَ حديثه بحديثهم» فإن وافقهم في روايتهم غالبا 
قوله: (الَادِرَّة) فإن كثرث مخالفته لهم» وندرث موافقته اختلٌ ضبطه ولم يحتجّ به. 
قوله: (وَيُقَبَلُ الجَرْح) أي : الطعن في الراوي. 
وقوله: (إِنْ بَانَّ سَبَبْهُ) أي : فلا يُقبل غير مبيّن السبب. 
وقوله: (لِلْإِخْتلّاف فِيْمَا يُوْجِبُ الجَرْع) أي: لأنَّ الئاس يختلفونَ في أسباب الجرح فيُطلق 
أحدهم الجرح بناءً على ما اعتقده جرحاء وليس بجرح في نفس الأمر» فلا بدَّ من بيان سببه ليُنظ هل 
هو قادح أو لا؟ 

قال ابن الصلاح: وهذا هُرٌ المقررٌ في الفقه والأصول» وذكرٌ الخطيب أنه مذهبُ الأئمة من حفاظ 
الحديث كالشيخين» ولذلك احتجٌ البُخاري بجماعةٍ سبق من غيره الجرح لهم كعكرمة وعمرو بن 
مرزوق» وكذا فعل مسلم وأبو داود» وذلك دالٌَ على أنّهم يرونَ أن الجرح لا يغبت إلا إذا قُّرَ سبي 
فإِلّه ربما استُفْسِر الجارح فذكر ما ليس بجرح» كما قيل لشُعبة: لِمَ تركتٌ حديتٌ فلانء قال: رَأَيُْهُ 
يركض على برذون فتركت حديثه» وقال هو: أتيتٌ منزل المنهال بن عتمرق فسمعت صوت”الكلئثور 
فرجعتٌ» فقيل له: فهلًا سألتَ عنهٌ إذ لا يعلم هو ؟! 


للعلاهة القتطلاني {IT}‏ القدّمَة 
بخلاف الكعديل فلا يشرط :ورو ايق العدل نك ساو لاتكوق تعديلة» 21 


قال الصيرفي: وكذا إذا قالوا: (فلان كذاب) لا بد من بيانه؛ لأنَّ الكذب يحتما” الغلط كقوله: 
(كذب فلان). 

قوله: (بخلاف التَعْدِيْلِ) أي : فلا يُشترظ ذكرٌ سببه لأنَّ أسبابهُ كثيرةٌ فيش ذكرهاء إذ ذلك يُحوج 
المعدّل إلى أن يقول: لم يفعل كذاء لم يرتكب كذاء فعل كذا وكذاء فيُعَدَدُ جميعَ ما يُقَسَّقْ بفعله أو 
تركه» وذلك شاق» بخلافف الجرح فإِنَّهُ يحصلٌ بأمر واحدٍء وما ذكر في الجرح والتعديل هو الصحيح. 

وقيل: يُقبل الجرح غير مفْسَّرِء ولا يُقبل التعديل إلا مَُسّرَا؛ِ لأنَّ أسباب العدالة يكثرٌ المَّصَنُمْ 
تعفن الات كما قال إنسان لاد بق يوسن اة ارق ص فعال+ إثما بقع 
الهيئة يَشترك به العدل وغيره. 

وقيل: لا يجب ذكرٌ السبب في واحد منهما إذا كان الجارحٌ والمعدّل عالمًا بأسباب الجرح 
والتعديل» وصحَّحَهُ العراقي والبُلقيني. 

وقال شيخ الإسلام: إن كان ونّقه أحد من أكمةٍ هذا الشأن لم يُقبل الجرح فيه من أحد إلا مُفسرًا 
أنه قد ثبعت له رتبةٌ الثقةٍ فلا يزحزحٌ عنها إلا بأمر صريح» وإن خلا عن التعديل قُلَ الجر غيرٌ 
مُفسَّرِ إذا صدرٌ من عارفي؛ لأنّه إذا لم يُعدّل فهو في حيّز المجهول وإعمال قول الجارح فيه أولى من 
إهماله» والصحيح أنَّ الجرح والتعديل يثبتان بواحد» وقيل: لا بدّ من اثنين كالشهادةء وإذا اجتمع 
جرح وتعديل فالجرحٌ مقدَّمٌ ولو زا عددٌ المعدّل على الأصح عند الفقهاء والأصوليين؛ لأنَّ مع 
الجارح زيادةٌ علم لم يطلغ عليها المُعَدَّلُ. 

وقَيّدَ الفقهاءٌ ذلك بما إذا لم يقل المعدّل: عرفت السبب الذي ذكره الجارح» ولكنه تاب 
وحسئّت حالتة فإنّهُ حينئلٍ يقدمٌ» قال البُلقيني : ويأتي ذلك أيضًا هنا إِلّا في الكذب. 


5 


قوله: (وَرِوَايَةُ العَذْلِ عَمَّنْ سَمَّاهُ) أي : عن شخص يُسمُّيه في روايته. 
وقوله: (لَا تَكُوْنْ(" تَعْدِيْلَا) أي: حُكما منه بتعديله نظرًا إلى أنه لم يذكر فيه جرحًا؛ وذلك لجواز 


)١(‏ في المطبوع: «يكون». 


القدمة {CP‏ اتاد لاف 


وقيل: إن كانت غادته :الا يروي لاعن عذل كالكتيحيق فتطديلة: ولا فلاغ“ولا يقل مجهؤل 
العدالة» وكذا مجهول العين الذي لم تعرفه العلماءء وتّرفع الجهالةَ عنه روايةٌ اثنين مشهورين بالعلم» 
رواية العدل عن غير العدل فلم تتضمن روايَّيُهُ عنهُ تعديله» وما ذكره الشارح هو الصحيح الذي عليه 
الأكثرون من أهل الحديث وغيرهم» وقيل: هو تعديل إذ لو علمَ فيه جرحًا لذكرّهُ وإلّا كان غشا في 
اللم ن اجا دل مت ستولا ج 

قوله: (وَقِيْلَ: إن كَانَتْ عَادَنْهُ... إلى آخره) اختارٌ ذلك الأصوليونَ كابن الحاجب والآمدي 
ورا الم أنه ذا قال و کے الئل أرقن او ل تلتق يدف ار ا ريما لو 
سماه كان ممّن جرحه غيره» وقيل: إن كان القائل مُجتهدًا كفى في حقٌ موافقيه في المذهب» واختاره 
إمام الحرمين ورجّحه الرافعي. 

قوله: (مَجْهُوْلُ العَدَالَةِ) أي : مع كَوْنِهِ معروفٌ العين برواية عدلين عنه وهذا ما عليه الجمهور. 

وقيل: قبل مُظْلَقَا. 

وقيل: إن كان من روى عنه فيهم مَن لا يروي عن غير عدل فيل ولا قَلا. 

قوله: (الَّذِيْ لَمْ تَعْرفة العلَمَاءُ) أي : ولم يشتهز بطلب العلم في نفسه. ولا يُعرف حديثه إل من 
جهة راو واحدٍ كما في «شرح التقريب» وما ذكره الشارح هو الصحيح. 

وقيل : يُقبل مطلقًا. 

وقيل: إن كان مشهورا بالزهد والصلاح. 

وقيل: إن زَّكَاُ أحدٌ من أئمة الجرح والتّعدِيلٍ مع رواية واحد عنه» وصَحَّحَهُ شيخ الإسلام. 

وقيل: إن تفرد بالرواية عنه من لا يروي إِلّا عن عدل. 

قوله: (وَتَرَْعُ الجَهَالّة عَنْهُ... إلى آخره) أي: وإن لم يشبث له بذلكَ حكمٌ العدالة. 


(تنبيه) : 


يبل تعديلٌ العبد والمرأة العارِقين لقبول خبرهماء كما جزم به الخطيب في «الكفاية» والرازي 
والقاضي أبو بكر بعد أن حكى عن أكثر الفقهاء أنه لا يُقبَلُ في التعديل النساءٌ لا في الرواية ولا الشهادة» 


وأما الصّبى المُراهق فلا يُقبل تعديله إجماعا. 


قوله: (وَالصَّحَابَةً... إلى آخره) اختلف في الصحابى: 

فقيل: هو مَّن لقي النَّبَِ بزاشيام مُسلمًا ومات على إسلامه» ولا يُشترط فيه البلوغ على 
الصحيح» ويشترط رؤيته في عالم الشهادة ليّخرج من رآه من الملائكة والنبيين. 

واستشكل ابن الأثير ذكرٌ مؤمني الجنّ في الصحابة دون مَّن رآه من الملائكة وهم أولى بالذكر!! 
باه الج مر مله التكلفين القاي ن قفار الرسالة قفان؟ د برح غر كسمه امك زا سينا 
اوت المع 

واستظهرٌ العراقي أنَّ عيسى 64 إذا نزل وحَكَمَ بِشَّوْعِهِ أطلق عليه اسم الصحبة» لأنّه ثبت أنه رآه 
في الأرض. 

وقيل: الصّحابي مَّن طالتُ مجالسته له على طريق التّبع. 

وقيل: مَن أقام معه سنة أو سنتين وغزا معه غزوة أو غزوتين؛ لأنَّ لصحبته بزاشيم شرفًا عظيمًا 
فلا تنال إل باجتماع طويل يظهدٌ فيه الحُلق المطبوع عليه الشخصء كالغزو المشتمل على السفرء 
والسّئة المشتملة على الفصول الأربعة التي يختلف بها المزاج» وهو ضعيف. 


وقيل: من طالت صحبته وروی عنه. 

وقيل: من رآه بالغار» وشا 

وقيل : من أدرك زمنه اشم وهو مسلم. 

وشَّرَّط الماوردي في الصحابي أن يتخصصّ بالرسول» ويتخصص به الرسول. 
وتّعرف الصحبة بالتواتر كأبي بكر وعمر. 

أ والأستفاضة والههرة القاظرة عن العواتز كضِعام بن فعلية. 

أو قول صحابي عنه إِلَّه صحابي. 


قال شيخ الإسلام: أو يُخْرُ أحدٌ التّابعِين أله صحابيء أو يقول هو: أنا صحابي» إذا كان عدلا 
وأمكن ذلك؛ فإن اذّعاهُ بعد مئة سنة من وفاته اشيم فإنّه لا يُقبل لحديث: «فَإِنَهُ عَلَى رَأس مِنَةٍ 
سَنَةِ لم يَبْقّ عَلَى طهر الأرض أَحَذّ» يريد انخرام ذلك القرن» قال ذلك سنة وفاته ماش ييام. 


القذة {WT}‏ إنتتاء الشتاري 


قوله: دكُلْهُم) أئ: من لاش الفتنّ منهم وغيرهم لجد :خر الئاس قڦزنِي٤۰‏ ولا يجب 
البحثٌ عن عَدَالَتِهم. 

قال إمام الحرمين: لأنّهم حملة الشريعة فلو ثبت توقف في روايتهم لانحصرت الشريعة في 
عصره سم ولما استرسلت على سائر الأعصار. 

وما ذكره الشارح من التعميم هو المعتمد» وقالت المعتزلة: إلا من قاتل عليّاء وقيل: إلا المُقَاتِلُ 
والمُمَاتَل. 

(فوائد): 

(الأولى): أكثرٌ الصحابة حديثًا أبو هريرة ط4 روى خمسة آلاف وثلاث مئة وأربعة وسبعين 
حديثاء اتفق الشيخان منها على ثلاث مئة وخمسة وعشرين» وانفرد البخاري بثلاثة وتسعين» ومسلم 
بمئة وتسعة وثمانين» وروى عنه أكثر من ثمان مئة رجل» وهو أحفظ الصحابة. 

ثم عبد الله بن عمر» روى ألفي حديث وست مئة وثلاثين حديثًا. 

وابن غباس روئ الفا وت مئة وشتين: 

وجابر بن عبد الله روى ألفًا وخمس مئة وأربعين حديثًا. 

واس بن مالك روى القين ومین وسكا وكمامين: 

وعائشة أم المؤمنين روت ألفين ومئتين وعشرة. 

وأبو سعيد الخدري روى ألفًا ومئة وسبعين. 

وليس في الصحابة بعد ذلك من يزيدٌُ حديثه على ألف» وجملة ما روي لأبي بكر :48 مئة واثنان 
وأربعون حديئًاء والسببُ في قِلَّةِ ما روي عنه مع تقدِّمه وسبقه وملازمته له يؤاشييم أنّه وف قبل 
اعتناء الناس بسماع الحديث وتحصيله وحفظه» كذا ذكر النووي في «التهذيب». 

(الثانية): قال أبو زُرعة الرازي: قيض رسول الله اشام عن مئة ألف وأربعة عشر ألما من الصحابة 
ممن روى عنه وسمع منه» فقيل له: هؤلاء أين كانوا وأين جمعوا؟ قال: أهل المدينة ومكة ومن 
بينهما والأعراب ومّن شهد معه حجة الوداع. 


لل ا لل ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ليا 


قال العراقي: كيف يمكنُ الاطلاع على تحرير ذلك مع تفرق الصحابة في البلدان والبوادي 
والقرى» وروى السَّاجي في «المناقب» بسند جيدٍ عن الشافعي”" قال: قبض رسول الله اشيم 
والمسلمون ستون ألمًا؛ ثلاثون ألما بالمدينة وثلاثون ألفًا في قبائل العرب وغير ذلك. 

(الثالثة): آخرٌ الصحابة مونًا مطلقا أبو الطفيل عامر بن واثلة الليثي» مات سنة مئة من الهجرة» 
قاله مسلم في (صحيحه» والحاكم في «المستدرك)» وقيل: سنة اثنتين ومئة» وقيل: سنة سبع ومئة؛ 
وقيل : سنة عشر ومئة. 

آخرهم قبله أنس بن مالك مات بالبصرة سنة ثلاث وتسعين. 


وآخرهم موتا بالمدينة سهل بن سعد الأنصاري سنة ثمان وثمانين» وقيل غير ذلك» وعليه حمل 
إطلاق من أطلق أتّه آخر الصحابة موتًا. 


وآخر الصحابة موتا بالكوفة عبد الله بن أبي أوى» مات سنة ست أو سبع أو ثمان وثمانين. 

وبالشام عبد الله ين يسر المازني سدة ثمانوثمانين وهو آخر من مات ممن صلَّى للقبلتين: 

وبفلسطين أبو [أبي ]عبد الله بن حرام» ربيب عُبادة بن الصامت. 

وبمصرّ عبد الله بن الحارث بن جَزْء الرْبَيْدِي سنة ست أو سبع أو ثمان أو تسع وثمانين» وكانت 
وفاته بسفط أبي تراب. 

وباليمامة الهِرْمَاس بن زياد سنة اثنين ومئة. 

وبالبادية سَلَّمَةُ بن الأكْرّع سنة أربع وستين أو وسبعين على ما قاله ابن منده» لكن الصحيح أله 
مات بالمدينة. 

ماما ناي لمعي 

اتا ابن اس 
)00( في المطبوع : الرافعي. 


(9) في المطبوع: بن بشر. 
(۳) زيادة لا بد منها. 


60 في | لمطبوع: بن ا لخطيب. 


القدمة {KP‏ اشنا الا 


وقَبِلَ المستورٌ قومٌ» ورجّحه ابن الصّلاح» ولا قبل حديثُ مُبْهَمِ ما لم يُسمَ؛ إذ شرط قبول 
الخبر عدالةٌ ناقله» ومن أبهم اسمه؛ لا تُعرّف عينه» فكيف تُعرّف عدالته(“؟ 1111016 

وبأصبهان النَابعَة الجَعْدِي. 

وبِسَمَرْقَئْد الفضل بن العباس. انتهى. مُلخصًا في «شرح التقريب). 

قوله: (المَسْمُوْرَ) هو العدلٌ في الظاهر » الخفى العدالة في الباطن» أي : المجهولها. 

وقوله: (قوم) منهم: سُلَّيم الرازي» قال: لأنَّ الإخبار مبنيئٌ على حسن الظنٌّ بالراوي» ولال 
رؤاية الأخبار تكون عد من يتعدذر عليه مغرفةٌ العدالة في الباطن» فاقتصر فيها على معرفة ذلك في 
الظاهر» بخلاف الشهادة فإنَّها تكون عند الحكام فلا يتعذرٌ عليهم ذلك 

قوله : (وَرَجَّحَهُ ابْنْ الصَّلّاح) أي حلش قال : يُشبه أن يكوت العمل على هذا الرأي في كثير من 
كتب الحديث في جماعة من الرواة تقادم العهد بهم وتعذّرت خبرتهم باطنًا . انتهى. 

وكذا صحّحه النووي في «شرح المهذب». 

قوله : ولا يُقبَلُ حَدِيْتُ مُنْهَمِ) أي : راو غير معروفيء ولو قيل عنه : حدّثني الثقة» أو :من لا أتهمه» 
إا إن كان من إمام راو عنه» ومحل ذلك إن لم يكن ذلك الراوي صحابيّاء ولا فلا يضر إبهامه كما 
NS‏ 
اسمه لا یعرف a IGS‏ 
من شرط قبول الخبر عدالة راويه» ومّن أبهم اسمه لا تغْرف عينه فكيف عدالته. انتهى. ومقتضاء أنَّهِ لو 
كانت عدالته وعينه معروفتين. وإِتّما جُهل اسمهُ فلا يضرٌ» وبه صرح في التدريب» واشرحه)2». 

قال: ومّن عُرفت عينه وعدالته وجُهل اسمه ونسبه احنّجٌ به» وفي الصحيحين من ذلك كثير 
كقولهم: ابن فلان أو والد فلان» وقد جزمً بذلك الخطيب في «الكفاية»؛ ونقله عن القاضي أبي بكر 


)١(‏ في الأصول: «ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته» وقد صححناها إلى المثبت» وفي هامش 
(ج): قوله: ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته» كذا بخطه» وفيه ما لا يخفى على المتأملء 
وعبارة الحافظ في «النخبة» وشرحها: ولا يقبل حديث المبهم مالم يسم» لأن شرط قبول الخبر عدالة راويه» 
ومن أبهم اسمه لا يعرف عينه؛ فكيف عدالته. 


)؟( صوابه: في «التقريب وشرحه». 


للعلاهة القنطلاني 459 القدمة 


ولا يُقبل مَنْ به بدعة كفر» أو يدعو إلى بدعة» وإلا فُبل؛ اجاج البنشاري وقيرة بح دن 
|| مبتدعين غير الدعاةء _ Rae Sta ors aS ESE‏ ا aS SOLES‏ 


الباقلاني» غلل ٿان الجهل باسمه لا يخلّ بالعلم بعدالته» وَمَثَّلَهُ بيحديث تاكمّامَة: الك عَائْشَة 
عن النَبِيذٍ ؟ فَقَالْتُ : هَذِِ حَادِمُ رَسوْل الله اشيم ETE E‏ 


قوله: (وَلا يُقبَلْ مَنْ ن به بذْعَةٌ كفر) أي : لايحتج بحديثه» وهو كما في اشرح المهذب» المُْجَسّم» 
ومن يُنكر العلمَ بالجزئيات» قيل: وقائل خلق'" القرآن كما نص عليه الشافعي واختاره البُلقيني» 
وظاهرٌ إطلاق الشارح أن كل كافر ببدعةٍ يرَُه قال شيخ الإسلام: والتحقيقٌ أنه لا یرد کل مُكَفْر 
ببدعته؛ لأنّ كل طائفة تدّعِي أن مُخالفتها مُبتدٍعة» وقد تُبالغ فُكَفْرُ فلو أُخِدَ ذلك على الإطلاق 
لاستلزم تكفيرٌ جميع الظّوّائفء قال: والمعتمدٌ أن الذي ترد روايته مَن أنكر أمرًا متواترًا من الشرعة 
معلومًا من الدين ن بالضرورة أو اعتقد عكسه» أمَّا من لم يكن كذلك وكان ضابطًا لما يرويه مع ورعه 
وتقواه فلا مانع من قبوله. 

قوله: (أَوْ يَدْعُو إلى بِذْعَةٍ) أي : أو لم تكن بدعته بدعة كفر لكنه يدعو إلى بدعته فلا يحتج به 
ايض o‏ في نهد مغل قلي شتريت الرواياك ووتو ويا عل EE‏ 

قوله: (وَإِلَا) أ ي: بأ لم تكن بدعته بدعة كفر ولم يدعٌ إلى بدعته. 

EES E OES‏ ا 
مطلقًا آیضا؛ لأنّه فاسق بب دعخه و إن كان معألا كما يسفوي الكاف ر المتأول وغيره. 

وقيل: ب يحتجٌ به إن لم يكن ممن ينتحل الكذب في نصرة مذهبه أو لأهل مذهبه سواءٌ كان داعية أم 
لاء وحُكي هذا القولُ عن الشافعي لألّه قال: أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطّابية؛ لأنّهُم يرون 
الشهادة بالزور لموافقيهم 

وقيّد جماعة قبوله بما إذا لم يرو ما يقوي بدعته» وبه جزم شيخ الإسلام في «النخبة). 


والصحيح أنه لا ثقبل رواية الروافض وساب | لسلف كما ذكره النووي في «الروضة»؛ لأنَّ باب 
المسلم فسوق» والصحابة والسلف أولى» وقد صرّحَ بذلك الذهبي في «الميزان» فقال: البدعةٌ على 
ضربين: صغرى كالتشيّع بلا غلرٌ» أو بغلرٌ كَمنْ تكلم في حقّ مَنْ حارب عليّاء فهذا كثير في التابعين 


)١(‏ في المطبوع: خلف. 


وتابعيهم مع الدين والورع والصدق» فلو رد هؤلاء لذهب جملة من الآثار» ثم بدعة كبرى كالرفض 
الكامل والغلرٌ فيه والحظ على أبي بكر وعمر والدعاء إلى ذلك فهذا النوع لا يحتجٌ بهم ولا كرامة. 
انتهى. 

ا ا 

(تنبيه) : من المُلحقٍ بالمبْتَدِعة مَنْ دأبه الاشتغال بعلوم الفلسفة والمنطق والطبيعة ونحوهاء 
فإن اعتقد ما فيها من قِدَّم العالم ونحوه فكافرٌ» أو ما ورد الشرع بخلافه وأقام الدليل الفاسد على 
طريقتهم خُشي عليه أن تَْلِبَ تلك العقائدٌُ على قلبه فيكون ممن رانَ على قُلوبهم ما كانوا 
يكسبون» وقد صرح بالحظ على مَّن ذكر وعدم قبول روايتهم وأقوالهم ابن الصلاح والنووي وغيره 
من الشافعية» وابن عبد البر وغيره من المالكية» والحافظ سراج الدين القزويني وغيره من الحنفية» 
وابن تي تيمية وغيره من : الحنابلة. 

(فائدة): حكى النووي أنَّ الناقلين للحديث سبع طبقات» ثلاث مقبولة» وثلاتٌ مردودة» 

فالأولى من المقبولة: أئمة الحديث وحفاظهم ؛ يُقبل تفرُدهم » وهم الحجّة على من خالفهم. 

والثانية : دونهم في الحفظ والضبط لحقهم بعص وَهَم. 

والثالثة: قوم ثبت صدقهم ومعرفتهم لكن جنحوا إلى مذهب الأهواء من غير أن يكونوا غلاة 
ولادعاة» فهذه الطبقات تَحَمَّلَ أهلٌ الحديث الرواية عنهم » وعليهم يدور نقل الحديث. 

والأولى من المردودة: مَنْ وُسِمَ بالكذب ووّضع الحديث. 

والثالثة: قوم تغالّوا في البدعة ودعوا إليها فحرّفوا الروايات ليحتجوا بها. 

وأما السابعة المختلف فيها: فقوم مجهولون انفردوا بروايات» فقَبلّهم قوم وردّهم آخرون. 
انتهى. 

قوله: (ويقبل التائب) أي : من الفسق والكذب كالشهادة لكن في غير الكذب في الحديث النبوي» 
أما هو فلا تقبل رواية التائب منه أبدًا وإن حسُنت طريقته على ما قاله الحميدي والصيرني من 


للعلامة القشطلاني "EGE:‏ القدّمة 
وينبغي أن يُعرّف من اختلط من الثّقات في آخر عمره لفساد عقله وخرفه؛ ليتميّز من سمع منه 
قبل ذلك» فيُقبَّل حديثه» أو بعده فيُرَدُ ومن روي عنه منهم في الصحيحين(٠ ER‏ 
الشافعية وهو مذهب الإمام ألحدذة وصادمه النووي وقال: إنه مخالف لقواعد المذاهب» فردَّه 
الجلال في «شرح التقريب» وقال: ليس بمخالف» والحق ما قاله الإمام أحمد لأنَّ الظاهرٌ تَكَوّرُ ذلك 
منه حتى ظهر لناء ولم يتعين لناذلك فيما روى من حدیثه فوجب إسقاط الكلّ. انتهى. 

قوله: (وينبغي أن يُعرّف من اختلط) أي: اختلَ ضبطة» قال النّووي: وهذا مهمٌ لا يُعْرّف فيه 
تع بقعا ر ی ی ا 

وقد صئَّفْ فيه الحافظ العلائى وغيره. 

AEE‏ 8 و 

قوله: (وخزقه) قال في «القاموس»: الخرق بالضم وبالتحريك ضد الرفق» وأن لا يُحسن الرجل 
العمل والتصرف في الأمور والحُمق» ثم قال: خَرِقَ كفرح وكرم. انتهى. 

وربما اختلط لذهاب بصره أو تلف كتبه» والاعتماد على حفظه. 

قوله: (أو بعده) أي : أو شك فيه» ويُعرف ما ذكر باعتبار الرواة عنهم» فمنهم عطاء بن السائب 
اختلط في آخر عمره فاحتجوا برواية الأكابر عنه كالثوري وشعبة وابن عيينة» رُوي عنه أنه قال: 
واعتزلته» وسَمِعَ منه قبل الاختلاط أيضًا: هشام الدَّسْتَوَائي ويحيى بن سعيد وحماد بن زيد» 

ومنهم : أبو إسحاق السَّبِيْعَي» وممّن سمح منه بعد الاختلاط سُفيان بن عيينة» ولذا لم يخرج له 
الشيخان من روايته عنه شيئًاء وقَبْلَهُ جرير بن حازم وإسماعيل بن أبي خالد والأعمش. 

ومنهم: ابن أبي عَرُوْبَة وممّن سمع منه قبل الاختلاط يزيد بن هارون وعَبْدَة بن سليمان 
وعبد الله ابن المبارك» وأخرج له الشيخان عن: روح بن عبادة» وعبد الأعلى» ويزيد بن زَريعء 
وغيرهم. وبعد الاختلاط : المُعافى بن عمران» ووكيع» والفضل بن دُكين. 

ومنهم: سيان بن عييئة اخلط قبل موته بسدتين» قال الذهبي: ويغلبٌُ على ظني أن ساثر 
شيوخ الأئمة الستة سمعوا منه قبل ذلك. انتهى. وممن سمح منه في التَّغْيّر : محمد بن عاصم. 


)0 في (د) و (ص) و (م): «(الصحيح). 


القدمة "EKE‏ إرراد التكاري 


محمولٌ على السّلامة» وقد أعرضوا عن اعتبار هذه الشّروط في زماننا؛ لإبقاء سلسلة الإسنادء 
فيُعتبّر البلوغ والعقل والسّتر والإتقان ونحوه. ولألفاظ التّعديل مراتبٌ: 0 


ومنهم: عارمٌ محمد بن الفضل السَّدُوسيء قال البخاري: تغيّرٌ في أواخر عمره» وقال أبو حاتم: 
من سمع منه سنة عشرين ومئتين فسماعه جيد. انتهى. وممّن سمع منه قبل الاختلاط عبد الله 
المسندي وأبو حاتم وأبو علي محمد بن أحمد» وبعده علي بن عبد العزيز والبغوي وأبو زُرعة. 

ومنهم: أبو قلابة الرَّقَاسي قال ابن خُزيمة: حدثنا أبو قلابة بالبصرة قبل أن يختلط ويخرج إلى 
بغداد. فظاهره أن من سمع منه بالبصرة فسماعه صحيحٌ» وذلك كأبي داود السجستاني» وابنه أبي 
بكر وابن ماجه وأبي عَرّوْبَة» وممَّنْ سمعَ منه ببغداد أحمد بن كامل القاضي» وأبو سُهيل بن زياد. 
وعُشمان بن أحمد السماك» وأبو العبّاس الْأَصَمْ. 

ومنهم: أبو بكر القَطِيْعي راوي «مسند أحمد» و«الزهد» عن ابنه عبد الله» قال ابن الصلاح : اختل في 
آخر عُمُرِهِ وخرق حتى كان لا يعرف شيئًا مما يقرأ عليه؛ وَرُدَ بأّه لم يشبث ذلك» ولو ثبت فممن سَمِعَ 
منه حال صحته الحاكم والدَّارقطني وأبو تُعيم وأبوعلي التميمي راوي «المسند) عنه؛ فإِنّه سمعه عليه. 

قوله: (عَلَى السَّلَامَةِ) أي : من الاختلاط. 

قوله: (وَقَدْ أَعْرَضُوًا) أي: المتأخرون. 

وقوله: (لإِبْقَاءِ الخلا اى: لكون المقصود الآن هو إبقاء سلسلة الإسناد. عبارة «التقريب» 
واشرحه»: أعرض الناس في هذه الأزمان المتأخرة عن اعتبار مجموع هذه الشروط المذكورة في 
زواية العديف واا مدن الوقاز ييا على نا شرظ4 ولكون ال وو الأ مار إا ا 
الإسناد المختص بهذه الأمة المحمدية» والمحاذرة من انقطاع سلسلتها فليُعتبر من الشروط ما يلي 
بالمقصود وهو کون الشيخ مسلما. انتهى. 

قوله: (السَّمْرُ) أي : بان لا يكونّ مُتظاهرًا بفسق أو شخف يُخْلُ بِمُرُوءَتِه. 

قوله: (والإنْقَانُ) قال النووي: ويُكتفى في ضبطه بوجود سماعه مُثبتا بخط ثقةٍ غير مُتَّهَم 
وبروايته من أصل صحيح مواق لأص ل شيبغه. انتهى. ١‏ 

قوله: (وَلأَلْفَاظٍ الَعْدِيْلٍ مَرَاتِبِ) جعلها النووي وابن الصلاح أربعًا فتّبعهم الشارح» وجعلها 


الذهبي والعراقي خمسة» وشيخ الإسلام ستة» وتُقبل الشهادة بما ذكر من واحد كالشافعي وأحمد 
والبخاري كما سبقت الإشارة إليه. 


للعلامة القطلاني {TT}‏ القدّمة 


أعلاها: ثقة أو متقنٌ أو ضابط أو حكة اا عق 557 ا لا باس به وهؤلاء يكتب 
حديثهم. ثالثها: شيخٌ» وهذا يُكتّب حدیثه للاعتبار N OOOO E OER‏ 

قوله: (أَعْلَاهًَا) أي : بحسب ماذكره. 

وأما المرتبة التي زادها الذهبي والعراقي فإنها أعلى من هذه وهي ما كُرّرَ فيه أحدُ هذه الألفاظ 
المذكورة أعني : (ثقة أو متقن... إلى آخره)» إِمَّا بعينه (كثقة ثقة) أو لا (كثقة ثبت) أو (ثقة حجة) أو 
ثقة حافظ)» والرتبة التي زادها شيخ الإسلام أعلى من مرتبة التكرير: وهي الوصف بأفعل (كأوثق 
الناس) و(أثبت الناسن) أو نحؤه ك(إليه المنتهى في النَّبْتِ). 

قال الجلال: ومنه: (لا أحدّ أثبتٌ منه) و(مَنْ مثل فلان) و(فلان يُسأل عنه؟!) على تقدير همزة 
الاستفهام الإنكاريء وهذه الثلاثة في ألفاظهم. انتهى. فالمرتبةٌ التي ذكرها الشارح أعلى؛ وهي 
ثالثةٌ في الحقيقة. 

قرله او اا چ آي 4او تاوعدل اط 

قوله: (تَانيْهًا) أي : المراتب» وهي رابعة بحسب ما ذكرناه. 

قوله: (خَيّرٌ) أي : أو (خيار) أو (محله الصدق) على ما ذكره النووي» وجعل الذهبي قولهم : 
(محله الصدق) محرا عن قولهم: (صدوق) إلى المرتبة التي تليهاء وتبعه العراقي؛ لأنَّ صدوقًا 
مبالغة في الصدق بخلاف محله الصدقء فإنّه دال على أنَّصاحبه محلة ومر تبه مطلقٌ الصدق. 

قوله: (وَهَؤْلَاءِ) أي : أصحاب هذه المرتبة الثانية في كلامه. 

وقوله: (يُكْتَبُ حَدِيْتهُم) كانَ عليه أن يزيدٌ: وينظر فيه» كما قاله ابن أبي حاتم ونقله النووي 
وابن الصلاح؛ فإِنَّ هذا هو محل الفائدة» وإلّا فما قبل هذه المرتبة يُكتب حديثهم أيضًا لكن من غير 
نظر كما أطلقه ابن الصلاح والنووي والجلال وغيرهم» وإِنَّما ينظر في حديث هؤلاء. 

قال ابن الصلاح: لأنَّ هذه العبارة لا تُشعر بالضبط فيُعتبر حديثهم بموافقة الضابطين» ولو أَخَّرَ 
هذه العبارة عن قوله: (تَالِتُها: شَيْخْ) وقالها مع قوله: (للاعْتِبَارِ) ليُفِيدَ أن أهل هاتين المرتبتير: 
يُكتب حديثُهُم للاعتبار كان أوفق» بل لو أخَّرها عن الرابعة كان أولى وأخصر. 

قوله: (تَالِنّهَا) هي الخامسةٌ بحسب ما ذكرنا. 


قوله: (شَيْخ) زادَ العراقي في هذه المرتبة قولهم: (إلى الصدق ما هو)؛ وقولهم: (شيخ وسط) 


{TEP EI‏ ادالات 


و(جيد الحديث) و(حسن الحديث)» وزاد شيخ الإسلام : (صدوق سيئ الحفظ) و(صدوق له أوهام) 
و(صدوق مخطى) و(صدوق تغير بآخرة). انتهى. 

وقالوا: معنى (إلى الصدق ما هو) أي : هو قريب إلى الصدق» ذ«ما» زائدة والجارٌ والمجرور 
متعلق ب(قريب) مقدّرًا: 

قال شيخ الإسلام: وفي هذه المرتبة مَن رُمي بنوع بدعةٍ كالتّشيع والقدر والإرجاء فيُكتب حديث 
جميع هؤلاء للاعتبار: أي النظر فيه. 

قوله: (صَالِحُ الحَدِيْثْ) زاد العراقي في هذه أيضًا: (صدوق إن شاء الله) (أرجو أن لا بأس به) 
(صويلح) وزاد شيخ الإسلام : (مقبول). 

وله (وَيُنْظكَ فى الاما حسما يظهة من صب أن العلاث غرافب الأول من الست التي 
ذكرناها يُكتب حديثهم من غير نظر» والثلاث الأخر يكتب حديثهم للنظر» وإن كان بعضها في كل 
أعلى من بعض. 

قوله : (وَلِأَلْمَاظِ النَجْرِيّْح) بالجيم قبل الراء وبالمهملة آخره. 

وقوله: (مَرَاتِبُ) عَدَّهَا أربعة وهي أكثرُ كما سترى. 

قوله: (أَدْنَاهَا) أي : أَكَلها بحيث يقرب من التعديل. 

قوله: (لَيِنُ الحَدِيْتِ) قال اجمزة بن:يوسف,الكهمي: قلت للدَّارَفَظبِي إذا قلت (فلان لين 
الحديث) أي شيء تريد؟ فقال: إذا قلتٌ: لين الحديث» لم يكن ساقطًا متروك الحديث» ولكن 
مجروحا بشيء لا يسقط عن العدالة. 

قال العراقي: ومن هذه المرتبة قولهم: (فيه مقال) و(ليس بالمتين) و(ليس بحجة) و(ليس 
بعمدة) و(ليس بمرضي) و(فيه خُلْف)» و(تكلموا فيه) و(طعنوا فيه) و(سيّئ الحفظ) و(مطعون فيه) 
و(تَعْرِفُ وتُنكر) و(للضعف ما هو). انتهى. 


ومعنى : (تَعْرِفُ وتُذكر) أي: يأتي مرةً بالمشاهير المعروفة ومرة بالمناكير» ومعنى : (للضعف 
ماهو) أي: هو قريب للضعف كما سبق في (للصدق ما هو). 


SCE: E‏ القدّمة 


يُكتّب ويُنظر فيه اعتبارا. ثانيها: ليس بقوي» وليس بذاك . ثالثها: مقارب الحديث'» أي: رديه 
رابعها: مروك الحديث لا يُكتّب» وا ووضَاعٌ» ودجّال» وواه» وواه بمَرَةا (f‏ بموحدة 


مكسورةٍ فميم مفتوحةٍ وراء مد لۇ أى قرلا و ادا لارو ES‏ 
قوله: (وَيْنْظَرٌ) أي : فيه. 
قوله: (ثَانِيْهَا: لَيْسَ بِقَوِيُ) أي: فهي أشدُ في الضعف من الأولى» ويكتب حديغها للاعتبار 


أيضاء لكن عدّ الشارح (ليس بذاك) و(ليس بذلك) منهاء بن هي من المرتبة الأولى أعني (ليّن 
الحديث) كما في «التقريب» واشرحه» وعبارته: (ليس بذلك) (ليس بذاك) أو (في حديثه ضعف) 


هذه من مرتبة لِيّنِ الحديث وهي الأولى. انتهى. 

قوله: (ثَالِتُّهًا: مُقَاربُ الحَدِيْثِ) أي : رديئه؛ ما جرى عليه الشارح من أنَّ ذلك جرحٌ» تبع فيه ابن 
السّيْدء لكنه ذكر أنه إنّما يكون جرحًا إذا كان بفتح الراء» أما بكسرها فهو تعديل. 

قال العراقي: : وليس ذلك بصحيح ب بل الفتح والكسر معروفان حكاهما ابن العربي في «شرح 
الترمذي»» قال: وهما على كل حال من ألفاظ التعديل» وممّن ذكر ذلك الذهبي قال: وكأنَ قائل ذلك 
فَهِمَ من فتح الراء أن الشيء المقارّب هو الرديء؛ وهذا من كلام العوام وليس معروقًا في اللغة» وإنّما 
هو على الوجهين من قوله اشم : «سَدَّدُوا وَقَارِبُوا» فَمَنْ كْسَرَ قال: إِنَّ معناه حديثه مقارِنٌ لحديث 
غیره» ومن قَتَّحّ قال : معناه أن حديثه يقاربه حديث غيره؛ ومادة (فاعل) تق م تقتضي المشاركة. انتهون . 

والظاهر أنّها في رتبة (للصدق ما هو) وبه تعلم ما في كلام الشارح لو أبدل ذلك بقوله: (ضعيف 
الحديث) كما جعلها غيره مرتبة ثالثة كان أولى» قال في «التقريب»: وإذا قالوا: ضعيف الحديث 
فدون (ليس بقوي)» ولا يُطرح بل يُعتبر به أيضاء قال القسطلاني: وهذه مرتبة ثالثة» ومن هذه 
المرتبة فيما ذكره العراقي (فطيت) فقط» (منكر الحديث)» (حديثه منكر)» (واه)» (ضعَّفوه). 
انتهى. ومن هذه المرتبة أيضًا: (مجهول الحديث). (مضطربه)» (لا يحتج به). 

قوله: (رَابعُهَا: مَمْرُِْكُ الحَدِيْثِ) قال أحمد بن صالح: لا يقال: فلان متروك الحديث إلا أن 


)۱( في هامش (ج) : مُقارَبُ الحديث : قال العراقي : به بفتح الراء وكسرها ؛ كما حكاء القاضي أبو بكر اب بن العربئ. 
020( في هامش (ج): قال البقاعي : وكأن الباء زيدت للتأكيد. 


۱/۱ 


القدّمة {TT}‏ إرشَاد لساري 


فهؤلاء ساقطون لا يُكتّب/عنهم» SEK‏ م اا ا 


وفي عَدَّ الشارح هذه مرتبة رابعة نَطرّء بل هي خامسة» وقبلها مرتبة هي الرابعة حقيقة كما في 
«شرح التقريب» وغيره وهي قولهم: (رُذَّ حديثه) أو (رَدُوا حديثه) أو (مردود التنديك) او (ضعيف 
جدًا) أو (طرحوا حديثه) أو (مطروح الحديث) أو (ازم به) أو (ليس بشيء) أو (لا يساوي شيئا)» 
ومنها ما ذكره الشارح من قولهم: (واو) و(واهٍ بمرة)» 7 عَذَّهُ في أول هذه المرتبة؛ أعني : ما جعلها 
رابعة من قوله: (متروك الحديث) ليس منهاء بل هو من مرتبة أنزل منها وهي الخامسة. 

ومن ألفاظها -أي: تلك الخامسة- قولهم: (متروك) و(تركوه) و(ذاهب) أو (ذاهب الحديث) 
و(ساقط) و(هالك) و(فيه نظرٌ) و(سكتوا عنه) و(لا يعتبر به) و(لا يعتبر بحديثه) و(ليس بالثقة) 
و(غير ثقة) و(ليس بمأمون) ومهم بالكذب أو بالوضع). 

وقول الشارح أيضًا: (كذَّابِ) و(وضّاع) مرتبة سادسة لا من الرابعة» ومن ألفاظها أيضًا: (مثله 
يكذب) فجملة المراتب ست مراتب على الوجه الذي سقناه كما يؤخذ من «شرح التقريب» والملخص»› 
ففيما ذكره الشارح من ترتيبها وسرد كلماتها تَظر. 

قوله: (وَهَؤْلَاء... لَا يُكْتَبُ عَنْهُم) أي : ولا يُعتبر بهم ولا يُستشهد» وظاهرٌ صنيع الشارح أن اسم 
الإشارة راجمٌ لما عدا المرتبة الأولى» وليس كذلك» بل للمرتبة الرابعة على ما فيها مما وضحٌ لك 
من أنه رَكَبَ هذه المرتبة من ثلاث مراتب فلا تغترٌ به 

(تنبيه) : 

ماذكِرَ من المراتب صريحٌ في أنَّ اعَدَالة تتجزاً لكنه باعتبار الضبط. 

قال الجلال السيوطي: وهل تتجزأ باعتبار الدّين؟ وجهان في الفقه» ونظيره الخلاف في تجزؤ 
الاجتهاد وهو الأصح فيه» وقياسّةُ يتجزأ الحفظ في الحديث فيكون حافظًا في نوع دون نوع من 
الحديث» وفيه نَظر. انتهى. 

كلك لمق وج الوا ان ابسن الف وعدم اهال يكزي جو لا خاي فلا 
يتفاوت في نوع من المسموع دون آخرء ولك أن تقول: بل يتفاوت في الأنواع بسبب الالتفات 
والأعنداء يتعضها التاجعه إليه دون بعفن ؛ كان بجعا هتداق الحاديث الغكاء ماو ازيد ماق 
أحاديث الترغيب والترهيب» فيتفاوت حينئذٍ ضبطه وحفظه. 


للعلهة الق طلاني {TT}‏ القدّمة 
وفي رواية مَنْ أَخَرَّها؛ على الحديث/ تَرَدُدٌ وف المتساهل في سماعه وإسماعه؛ كمن لا يبالي 


بالتّوم فيه» أو يحدّث لا من أصل مُصحّحء أو كثير السّهو في روايته» إن حدَّث من غير أصل» أو 
أكثر من الشواذ والمناكير في حديثه» ومن غلط في حديثه؛ فبُيّن له وأصب عنادًا ونحوه؛ سقطت 


روايته» ويُسكحَت الاعتداء بضبط الحديث وتحقيقه نقطا وشكلا» oe rs‏ 23 


قوله: ( ون رِوايّة مَنْ أحَدَ) بالإضافة» أي : رواية الشخص الذي يأخذ على التحديث أجرة. 

وقوله: (تَرَدُةُ) أي : اختلاف» فذهب الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهُوْيَ وأبو حاتم الرازي إلى أنَّه 
لا تقبل روايته» وذهب الفضل بن دُكين شيخ البخاري وعلي بن عبد العزيز البَعّوي وآخرون إلى 
قبولهاء وأفتى أبو إسحاق الشّيرازي بجواز الأخذ لمن امتنع عليه الكسب بسبب التحديث» ويشهد 
له جواز أخذ الوصي الأجرة من مال اليتيم إذا كان فقيرًا واشتغل بحفظه عن الكسب» من غير رجوع 
عليه لظاهر القرآن. 

قوله: (وَف المُتَسَاهِلِ) عطف على من أخذ على الحديث جُغْلًا فيه ترددٌ أيضًا. 

قوله: (مُصَحّح) أي : مُقَابلٍ على أصله أو أصل شيخه» أي: ويكون ذلك الشخص معروقًا بقبول 
التلقين» بان يُلَقَن الشيء فيُحدَّث به من غير أن يعلم أنَّه من حديثه كما وقع لموسى بن دينار ونحوه. 

قوله: (مِنْ غَيْرِ أَضلٍ) فإ حدَّتَ من أصل صحيح فلا عبرةً بكثرة سهوه؛ لأنَّ الاعتماد حينئذ 
على الأصل لا على حفظه. َ 

قوله: (بالنَّوْم فِيْهِ) أي: في السماع منه أو عليه. 

قوله: (أَو أَكْكَرَ الكَّوَادَ : .. إلى آخره) قال شعبة : لا يَجِيئُكٌ بِالحَدِيثِ السا إا التَجُلْ الضَادُ. 

قوله :زوم خلظ) مبعدا خبره:(شقطك). 

قوله :بين لَهُ) أي : بيِّنَ له غيرٌه غلطه. 

قوله: (سَقَطتْ رِوَايّمْهُ) قال ابن الصلاح: هذا صحيحٌ إن ظهرٌ أنه أصرّ عنادًا ونحوه» قال العراقي : 
وقي ذلك بعض المتأخرين بأن يكون المُبيّن عالمًا عند المبيّن له» وإلا فلا حرج إذا. انتهى. 


قوله: (بِضَبْط الحَدِيْثْ) أي : في الكتابة. 


)1( في هامش (ج): أي : أخذ أجرة. 


۱/۵ 


القدّمة {TK}‏ إرتاد الكاري 


وإيضاحًا من غير مَشّْقٌّ ولا تعليق» بحيث يُوْمَّن معه اللّبس» وإنّما يشكل المُشكلء ولا يشتغل 
بتقييد الواضح. وصوب عياض د شَكًا الكل للمبتدئ وغير المُعرب» ورأى بعض مشايخنا 35 


قوله: (مِنْ غَيْرِ مَس ولا تَعْلِيْقِ) هُما نوعان من أنواع الخ غير مبينين بيان غيرهماء بل فيهما 
نوع خفاء» وقد ذكرتهما في «سعود الطالع» مع باقي أنواع الخط فاغنم بمراجعته الحظ. 

قولة ا نوت قف للش ی و كت سعد وا وشكلة اماد اللي 

قال الأوزاعي: نورٌ الكتاب إعجامه. قال الرامهرمزي: أي تَقطه؛ بأن يبين التاء من الياء» والحاء 
من الخاءء قال: والشَّكْل تقييد الإعراب. 
ما يعتمدٌ الواثق على ذهنه» وذلك وَحْيمُ العاقبة فإنَّ الإنسان معرّض للنسيان. انتهى. 

وقيل: إِنَّ النصارى كفروا بلفظةٍ أخطؤوا في إعجامها وشكلها؛ فإن الله قال في الإنجيل لعيسى: 
(أنت نبيي وَلَدتّك من البتول) بتقديم النون على الموحدة في نبي» وتشديد لام (ولدتك) 
ف اوقا ا ؤفك يصن اذىك )فة 

وقيل: أولٌ فتنة وقعت في الإسلام سببها ذلك أيضًا؛ وهي فتنة عثمان :2,8 فإنّه كتبَ للذي أرسله 
أميرًا إلى مصر إذا جاءكم «فاقبلوه» بالموحدة» فصحفوها (فاقتلوه بالفوقية فجرى ما جرى» وكتبٌّ بعض 
الخلفاء إلى عامل له ببلدٍ: أن اخص المخنثين -بالحاء المهملة أي بالعدد- فصحّفها بالمعجمة فخصاهم. 

قوله: (وَإِنَّمَا يَشكل) أي: قيل: لا يَشْكلٌ الكل » بل يَشْكلُ المُلتبس فقط ؛ إذ لا حاجة إلى الشكل 
في غيره» وقالوا: يُكره النَقُط والشَّكْلُ في الواضحء ويّشكل بفتح الياء وكسر الكاف من شكل الكتاب. 

ويستحبٌ ضبط المُشكل في نفس الكتاب» وكنْبه أيضًا مضبوطًا واضحًا في الحاشية قُبالتهء فإن 
ذلك أبلغ ؛ لأنَّ المضبوط في نفس الأسطر ريما داخله نقظ غيره وشكله مما فوقه أو تحته لاسيما عند 
ضيقها ودقّة الخطّء قال ابن دقيق العيد: من عادة المتقدّمين أن يُبالغوا في إيضاح المُشكل» فيفرقوا 
حروف الكلمة في الحاشية ويضبطوها حرفا حرفا. 

قوله: (لِلْمُبْتَدِئ... إلى آخره) عبارته: لا سيما للمبتدي وغير المَتَبَحَر في العلم» SEE‏ 
ما يُشكل مما لا يُشْكلُء ولااصواب وجه إعراب الكلمة من خطئه» قال العراقي : وربما ظنّ أنَّ الشىء غير 


)١(‏ المشق: سرعة الكتابةء والتعليق: خلط الحروف التي ينبغي التفريق بينها. 


الل ا ا ا لل لل ل ا ا ل ا ا ل ال ا ا ل ل ل ل ل لك لك ا ا ا ل 1 11 1 1 1 1 1 لل لل ل لل اا ا لاا ا ل ا ل ل ل لا 


مرتبة على إعراب الحديث» كحديث: «ذَكَاةٌ الجَنين ذَكاة مه فاستدل به الجمهور غلى أنه لا تجب 
ذكاة الجنين بناء على رفع ذكاة أمه» ورجح الحنفية الفتح على التشبيه» أي : يُذكى مثل ذكاة أمه. 


(تنبيه) : 


ُكرهُ تدقيقٌ الخط لأنّه لا ينتفع به من في نظرو ضعف» إلا من عُذْرِ» كضيق وَرَقٍ أو تخفيف لجِمْلٍِ 

ولا ينبغي أن يصطلح مع نفسه في كتابه برمز لا يعرفه الناس فيوقعٌ غيره في حيرة في فهم مراده؛ 
فإِنْ فعل ذلك فليبين أوَّل الكتاب أو آخره مراده» قال النووي كابن الصلاح: وينبغي أن يجعل بين 
كلّ حديثين دائرة للفصل بينهماء كما ثقل ذلك عن جماعات كأحمد ابن حنبل وابن جرير. ويُكره في 
مثل عبد الله وعبد الرحمن بن فلان وكلّ اسم مضاف إلى الله » كتابة (عبد) آخر السطر» واسم (الله) مع 
NOS‏ ل NOSE EE SSE E‏ 
يكتب (رسول) آخره و(الله) أوّله. انتهى. 

قال الجلال: وكذا كل ما أشبه ذلك من المُؤهمات المستبشعات؛ كأنْ يكتب (قاتل) من قوله: 
«قاتل ابن صفية في النار» في آخر السطر» و(ابن صفية) في أوله» أو يكتب: (فقال) من قوله في حديث 
شارب الْكَمْر: (قَقَالَ عُمَرُ: أَخْرَاهُ الله آخره» و(عمر) وما بعده أوّلهء ولا يُكره فصل المتضايفين إذا 
لم يكن مثل ذلك : كسبحان الله العظيم» مع أن جمعهما في سطر أولى. انتهى. 

وينبغي أن يحافظ على كتابة الصلاة والسلام على رسول الله شيهم كلَّما ذكر ولا يَسْأمَ تكراره» 
ولا يتقيد فيه بما في الأصل إن كان ناقصًا بل يكتبة ويتلفَظ به عند القراءة مطلقًا؛ لأنّه دعاء لا كلامٌ 
يرويه» وإِنْ قال بعضهم : ينبغي أن تُتبع الأصول والروايات» وعليه جرى الإمام أحمد فكان يُصلَّي نطقا 
لاخطًا. وكذا ينبغي المحافظة على الثناء على الله تعالى 5(بْمَرْجِلَ)» والترضي والترحّم على الصحابة 
والعلماء وسائر الأخيار» ويكره الاقتصار على الصلاة أو التسليم في كل موضع شُرعت فيه الصلاة كما في 
شرح مسلم) وغيره» قال حمزة الكناني: كنت اکت عند دك النبي اشير الصلاة دون السلام» 
فرأيت النبي شعي في المنام يقول لي: ما لك لا تتم الصلاة على ؟! ويُكره الرمز إليهما في الكتابة 
بحرف أو حرفين كمَنْ يكتب (صلعم). ويقال: إِنَّ أول من رمزها ب(صلعم) طعت يده. 


القدمة # #1٠‏ ايشعاد التتاري 


الاقتصار في ضبط «البخاريّ» على رواية واحدةٍ لا كما يفعله من ينسخ «البخاريً) من نسخة 
الحافظ شرف الدّين اليونيني“؛ لما يقع في ذلك من الخلط الفاحش بسبب عدم التّمييزء 
ويتأكد ضبط الملتبس”22 من الأسماء؛ لأنَّه نق محص لا مدخل للأفهام فيه؛ كَبُريد -بضمٌ 
الموحّدة- فإنّه يشتبه بيزيد بالتّحتيّة» فضبط ذلك أؤلى؛ لأنّه ليس قبله ولا بعده شيءٌ يدل 
عليه ولا مدخل للقياس فیه» وليُقايل ما يكتبه بأصل شیخه» OO‏ 


قوله : (عَلّى رِوَايّةِ وَاحِدَةِ) أي: بأن يضبط ألفاظه على ما رواه اليونيني فقطء أو الإسماعيلي فقطء 
أو الكشميهني فقط» أو غيرهم ممن أخذ عن البخاري» وما ذكرةٌ الشارح من أنَّ بعص مشايخه رأى ذلك 
مأخوذ من كلام ابن الصلاح والنووي إذ قال: ينبغي أن يعتني بضبط مختلف الروايات وتمييزهاء 
فيجعل كتابه على رواية واحدة» ثم ما كان في غيرها من زياداتٍ ألحقها في الحاشية؛ أو نقص علَّمَ عليه 


ای و 2 


أو خلاف كَمَبَهُ مُعيّنَا في كل ذلك من راويه بتمام اسمه لا رامرًا له بحرفف أو حرفين من اسمه. 

قوله: (وَيَتَأَكَدُ ضَبْط المُلْتّيس... إلى آخره) ذكر أبو علي الغساني أن عبد الله بن إدريس قال: لما 
حدّثني شُعبة بحديث أبي الحوراء عن الحسن بن علي كتبت تحته «حُْدُءِينٍ 4 للا أغلط فأقرأهُ أبو 
الجوزاء بالجيم والزاي. انتهى. 

قوله: (وَلْيَُابِلَ مَا يَكْتْبُهُ... إلى آخره) أي: وجوبًا كما قاله القاضي عياض» وإن أجازهٌ الشيخ» 
روى ابن عبد البر وغيره عن يحيى بن آبي كثير والأوزاعي قالا: ومن كتبّ ولم یعرض كان کمن 
دخل الخلاء ولم يستدج. 

وقال غروة بن الزبير لابنه هشام: كتبتّ؟ قال : نعم. قال: عرضت كتابك؟ قال: لا. قال: لم تكتب. 

وفي المسألة حديث ذكره السَّمْعاني في الإملاء» من حديث عطاء بن يسار قال: كَتَبَ رَجُلٌ عِنْدَ 
النّبى لاشيم فَقَالَ لَهُ: «كَتَنْتَ؟! قَالَ: نَعَمْ. قَالَ: «عَرَضْتَ؟' قَالَ: لاء قَالَ: «لَم تَكْتبْء حَنَّى 
تَعْرِضَهُ فِيَصِحٌ). 

قال أبو الفضل الجارودي: أصدق المعارضة مع نفسك. انتهى. 


)00 في هامش (ج): نسبة إلى يونين من قرى بعلبك» كذا في «طبقات الحنابلة»» والذي في «المراصد» و«القاموس»: 
يونان» بالضم: قرية ِبَعْلَبَكَ وأخْرَى بين بَرْدْعَةَ وَيَكْلقَان. انتهى. فيحتمل أنه منسوب لأجذهتما شذوذاء 
والقياس: يوناني. 

(؟) في (ل): «الملبس» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


املامة القت طلاني OT‏ اة 
أو بأصل أصل شيخه المُقابّل به أصل شيخه. أو فرع مُقابّل بأصل السّماع» وليْعْنَ بالتصحيح”" 
بأن ڪب «صحّ) على کلام صح ا ومعبّى ؛ لكونه عرضة لسك أو الخلاف. وكذا 
بالتضبيبء: يسگ الكمريضل»بآن يمد خطاء آوّلةاكراس الساد: OSE‏ كنم مد SSS‏ 


قال ابن الصلاح : وهو مذهبٌ متروك» وأفضلها أن يمسك هو وشيخه كتابيهما حال التسميع» 
وما لم يكن كذلك فهو أنقص رتبة» ولا يُشترط في روايته ذلك نظره ولا مقابلته بنفسه بل يكفي 
مقابلة ثقةٍ له أي وقت كان حال القراءة وبعدها. 

قوله: (أَوْ قرع مُقَابَل... إلى آخره) أي: لأنَّ الغرض مطابقة كتابه لأصل شيخه فسواء حصل ذلك 
بواسطة أو غيرهاء فإن لم يقابل كتابه بالأصل ونحوه فجزم عياض بمنع الرواية منه مطلقّاء وأجازها 
أبو إسحاق الإسفراييني وآباء بكر: الإسماعيلي والبرقاني والخطيب» بشروط ثلاثة: أن يكون 
الناقلٌ للنسخة صحيح النقل قليل السقط» وأن ينقل من الأصل» وأن يبين حال الرواية أنه لم يُقابل» 
ولا يكفي السماع على الشيخ من أي نسخة اتفقت. 

قوله: (وَلَيْعْنَ بالتَضجيح) في «المُختار» (عُنِيَ بحاجته يُعنى بها -على ما لم يُسمَّ فاعله- 
عِنَايَةَه فهو بها مَعْنِيُ» على مفعولء وإذا أمرت منه قلت: لتعن بحاجته) أي : مبنيًا للمفعول» قال في 
«المصباح»: وربما يقال: عنيت بأمره بالبناء للفاعل. انتهى. باختصار» والعتانة بما كر شأن 
المتقنين من الحذّاق مبالغة في العناية بالضبط. 

ولا 1 إلى آخره) تصويرٌ للتصحيح» فالتصحيح عندهم هو أنْ يكتب ما ذكر 
ليعرف أتّه لم يغفل عنه» وأنّه ضبط وصح على ذلك الوجه» وربما اختصرٌ بعضهم علامة التصحيح 

قوله: (بِأَنْ يَمُِّ خَطَا) أي : على الكلمة التي فيها فسادٌ لفظًا أو معنى أو ضعف أو نحو ذلك. 

وقوله: (كَرَأس الصّادِ) الأولى قطع هذه الرأس» وعبارة «التقريب» و«شرحه»: أن يمد خطًّا أوله 
كالصاد هكذا (ص). انتهى. 

(۱) في هامش (ج): قوله: وليعن بالتصحيح؛ قال في «المختار»: عُنِيَ بِحَاجَتِهِ يُْنَى بها عَلَى ما لَمْ يُسَعَ فَاعِلَهُ 


عِنَايةٌ فَهُوَ بها مَعْنِيَ عَلَى مَفْعُولِ. وَإِذَا أَمَزْتَ مِنْهُ قُلْتَ: لِمُعْنَ بحَاجَتِه. وني الحَدِيثِ: ١مِنْ‏ حُشن إِسْلام المَرْءِ 
رك ما لَا يَعْنِيهِ» أَيْ: ما لَا يمه انتهى. قال في «المصباح“: وَرُبّمَا قِيلَ: عَنَيْتٌ بأمره بالبتاء لِلْمَاعِل فَأَنَاعَانِ. 
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ولا يلصقه بالممدود عليه» على ثابتٍ نقلاء فاسدٍ لفظًا أو معتّى» أو ضعيفب أو ناقص» ومن 
التاقص موضع الإرسال. وإذا كان للحديث إسنادان فأكثر؛ كتبّ عند الانتقال من إسنادٍ إلى 
إسنادٍ «ح» مفردةً مُهمَلة“؛ إشارةً إلى التّحويل من أحدهما إلى الآخرء ويأتي مبحثها 
-إن شاء الله تعالى- في أوائل الشرح. وإذا قرأ إسناد شيخه المحدّث آل الشروع وانتهائ؛ 
عطف عليه بقوله في أوّل الذي يليه : وبه قال: حدَّئنا؛ ليكون كأنّه أسنده إلى صاحبه في كلٌ حديث. 


وذلك للفرق بين الصحيح والسقيم حيث كُتب على الأول لفط (صحّ) كاملا لتمامه» وعلى 
الغاتى بعش :هذا اللفظ ليذ قط آل زت عل انادف الكلمة ويل ذلك ص ةالكون احرف 
مقفلا بها لا يتجه لقراءة كضَّبَّة الباب مقفل بهاء كما ذكره ابن الصلاح عن بعض اللغويين. 

قوله: (وَلَا يُلْصِقَهُ) أي : هذا الخط الذي هو (ص)لئلا يظن أنه ضربٌ على الممدود عليه. 

قوله: (عَلَى نَابتِ... إلى آخره) متعلق ب(يمد) أي: يمد هذا التضبيب على لفظ ثابت... إلى آخره. 

وقوله: (لَفْظًا أو مَعْنَى) أي : أو خطأ من جهة العربية أوغيرهاء وحكمة هذا التضبيب الإشارة إلى 
الخلل الحاصلء وأنَّ الرواية ثابتةٌ به لاحتمال أن يأتي من يظهر له فيه وجه صحيح. 

قوله: (وَمِنَ النّاقص) أي : الذي يُضبّبٍ عليه. 

قوله: (مَوْضِع الإِرْسَالِ) أي : أو الانقطاع» أي : موضعه في الإسناد. 

قوله: (إِسْنَادَان فَأَكْئّر) أي : وجمع بينهما في متن واحد. 

قوله: (كَتَبَ عِئْدَ الانْتقَالِ) قيل: ولا يلفظ عندها بشيءٍ» والمختار أنه يقول عند الوصول إليها: 
حاء ويّمرُء وأهل المغرب يقولون إذا وصلوا إليها: الحديث» فهي رمز عندهم لذلك» وكتب جماعة 
من الحفاظ موضعها: (صح) فيشعر ذلك بأنّها رمز (صح) لثلا يتوهم أنَّ حديث هذا الإسناد سَقَطء 
ولعلا يُركَّبٍ الإسناد الثانى على الأول فيُجعلا إسنادًا واحدًا. 


قوله: (إِسْنَادَ شَيْحخهِ) مفعولٌ مقدّم؛ والمُحدث فاعل مؤخّر. 
وقوله: (وَانْتَهَى) أي: الإسنادٌ المذكور. 


فولة؟ (التقوخ كأثة أعقلة ::, إلى شر آى لمرد فر ريه عل القن الد رر كانه يفول : 


)١(‏ في هامش (ج): وعبارته (ح) مهملة مفردة في الخط . مقصورة في النطق على ما جرى عليه رسمهم. 
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وأنواع التَحمُّل؛ أعلاها: الماع من لفظ الشيخ› ويقال فيه: حدثنا أو حدّثني؛ إذا كان 
منفرداء وسمعت أعلى من حدثني » ثم القراءة على الشيخ سواء قرأ بنفسه aes‏ قوق قوق 
وبالسند المذكورء قال - أي: الشيخ - لناء فهذا معنى قولهم: وبه قال. 

قوله: (وَأَنْوَاءٌ التَّحَمّل) أي : التَّلقّى للحديث» وهي ثمانيةٌ كما ستعرفه. 

قوله: (السّمَاعٌ مِنْ لَفْظ الشَّيْخ) أي: سواءٌ كان إملاء» وهو التحديث مع التفسير كالجاري الآن» 
أو تحديثًا من غير إملاءِ» وسواءٌ كان من حفظ الشيخ أو من كتابه» والإملاء أعلى من غيره وإن استويا 
في أصل الرّتبة كما قاله الجلال. 

قوله: (سَوَاءٌ قَرَاَتَفْسِه... إلى آخره) لا يصح أن يكونّ هذا تعميمًا في السماع من لفظ الشيخ» أما 
أولا فإنة لا يصح أن يكونَ السماعٌ من لفظ الشيخ والقارئ غيره» وأما ثانيًا فإنَّ جميع ما ذكره من هنا 
إلى قوله (ثم الإجازة... إلى آخره) إِنَّما يُناسب القراءة على الشيخ وهو نوع ثانٍ على جدته من أنواع 
التحمّل خلطَهٌ الشارح بالأول الذي هو السماع من لفظ الشيخ؛ قال في "التقريب»: بيان أقسام طرق 

الأول: سماعٌ لفظ الشيخ وهو إملاء وغيره» من حفظ ومن كتاب» وهو أرفع الأقسام عند الجماهير» 
وسمعت فلاثاء وقال لناء وذكر لنا). 

قال الخطيب: أرفعها ااسمعت» ثمَّ «حدَّثنا) و١حدَّثني)»‏ ثم قال: وكان هذا قبل أن يشيع تخصيص 
«أخبرنا» بالقراءة على الشيخ. 

وقال بعد ذلك : القسم الثاني : 

القراءةٌ على الشيخ» ويُسميها أكثر المحدثين عرضًا سواء قرأت عليه أو قرأ غيرك وأنت تسمع» 
إلى أن قال: والأحوط في الرواية بها «قرأت على فلان»... إلى آخره ما ذكر الشارح. 

فلو قال بعد قوله: (السماع من لفظ الشيخ) ويقول فيه عند الأداء: (حدَّثنا) أو (حدّثني)» ثم 
قال: الثاني : القراءة على الشيخ سواءٌ قرأ... إلى آخره» لَّمَا خلّط ولا أوقع في شطط ولوف التقسيم 
حقَّهُ وآتى كلا من الأقسام رِزْقَهُ» وقول «التقريب»: ويسميها أكثر المحدثين عرضًا -أي: من حيث 
إن القارئ يعرض على الشيخ ما يقرؤه كما يُعرض القرآن على المقرئ- لكن قال ابن حجر : القراءة 
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أو قرأغيره على الشيخ» وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء: أخبرنا(» ا ا ل ا ا 


على الشيخ أعمُ من العرض ؛ لأنَّه عبارة عن عرض الطالب أصل شيخه والقراءة أعم من ذلك وإذا 
عرفت ذلك فقول الشارح: (سواء قرأ) أي: المقري» فهو تعميمٌ في النوع الثاني وهو القراءة على 
الشيخ» أي: إِنَّهِ يستوي في صحة الرواية بالقراءة على الشيخ» القارئ بنفسه عليه والسامع لمن يقرأ 
عليه» وسواءٌ كانت القراءة من كَل منهما من كتاب أو حفظ» وعلى كل من هذه الصور الأربع حَفِظَ 
الشيحٌ ما قرئ عليه أم لاء إذا أمسك أصله هو أو ثقة غيره. 

قال العراقي: وهكذا إن كان ثقةٌ من السامعين يحفظ ما قرئ وهو مستمع غير غافل فذلك كاف 
أيضّاء ورجح شيخ الإسلام الإمساك في الصور كلها عن الحفظ. قال: لأنّه خوّان. 

وشرط الإمامُ أحمد في القارئ أن يكون ممنْ يعرف ويفهم» وإمام الحرمين في الشيخ أن يكون 
بحيثٌ لو عرض من القارئ تحريف أو تصحيف لرَدَهُ وإلا فلا يصح التحمل بهاء والصحيح أنَّ 
السماع من لفظ الشيخ أعلى من القراءة عليه» لكن اختار شيخ الإسلام أن محله إذا استوى الشيخ 
والطالب أو كان الطالب أعلم لأنّهِ أوعى لما يسمع» أما إن كان مفضولا فقراءته أولى لأنها أضبط له» 
قال: ولهذا كان السماع من لفظه في الإملاء أرفع الدرجات؛ لما يلزمٌ منه من تحرير الشيخ والطالب. 

قوله: (أَو قَرَآَ غَيْدُهُ... إلى آخره) قال الجلال: صرَحَ كثيرون بأن القراءة بنفسه أعلى مرتبة من 
السماع لقراءة غيره. انتهى. 

وقال الزركشي: القارئ والمستمع سواءء أقولٌ: الظاهر أخذا من كلام شيخ الإسلام السابق 
ما ذكره الجلال» وعليه فتكون هذه المرتبة متفاوتة ؛ كما تفاوتت الأولى بالإملاء وغيره على ما سبق 
عن شيخ الإسلام أيضا. 

قوله: (وَيَقْوْلُ فِيهِ) أي: في النوع الثاني» أي: القراءة على الشيخ الذي أسقطه خلافا لما يُوهمه 
صنيعه من أنَّه يقول ذلك» أي : (أخبرنا) في الأداء بالسماع من لفظ الشيخ ؛ إذ ذلك كما عرفت يقول 
فيه: (حدَّثنا أو حدَّثئي) بناء على الشائع بين أهل الحديث من الفرق بينهما وتخصيص الأولى 
بمادة التحديث والغانية بمادة الإخبار للتمبيز بين النوعين» وهو مذهب الشافعي وأصحابه ومسلم 
والنسائي والجمهور. ET‏ كل الزهري ومالك وأبو حنيفة والبخاري وغيرهم» فلا فرق 
عندهم بين (حدَّثنا) و(أخبرنا) في الأداء بالسماع والقراءة» فلعلَ الشارح جرى على هذه الطريقة. 


)00( قوله: ويقال فيه: حدثنا أو حدّثني ؛ إذا كان منفردًا... وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء: أخبرنا. زيادة من هامش (د). 
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أسمع. 

قوله: (وَالأَحْوَط الإفْصَاحُ... إلى آخره) قال الحاكم : الذي أختاره وعهدتُ عليه أكثر مشايخي وأئمة 
عصري أن يقول الراوي فيما سمعه وحده من لفظ الشيخ : (حدَّثني) بالإفراد» وفيما سمعه منه مع غيره 
(حدثنا) بالجمع» وفيما قرأه عليه بنفسه : (أخبرني) وفيما قُرىَ على المحدّث بحضرته: (أخبرنا). 

فإِنْ شك هل كان وحده حالة التحمل ؟ 

فالأصل عدم غيره فيقول: (حدَّثني أو أخبرني»» أو شك هل قرأ بنفسه أو سمع بقراءة غيره؟ 
فاستحسن الخطيب أن يقول: (قرأنا) لأنّه يُستعمل فيما قرأه غيره أيضاء ثم التفصيل المذكور في ألفاظ 
الأداء سحت باتفاق لا راجت إتمالا يجو و إبدال حدقا بابرا أو مكيه ف الكتب المؤلقة. 

قوله : (قُرىَ عَلَى فُلَانِ) ببئاء قَرىَ للمجهول» وعلى فلان جار ومجرورء وفلان كناية عن شيخه. 

قال النووي: ويلي ذلك عبارات السماع مُقَيّدَةَ بالقراءة لا مُطلقةء كحدثنا أو أخبرنا بقراءتي أو 
قراءة عليه. انتهى. 

(فائدة): قول الراوي: (أخبرنا سماعًا أو قراءة) هو من باب قولهم: (أتيته سعيًا وكلّمته مشافهة) 
وللتّحاة فيه مذاهب: 

أحدها: وهو رأي سيبويه أنها مصادر وقعت موقع فاعل حال كما وقع المصدر موقعه نعبًا في 
(زيدٌ عدل) وأنّه لا يُستعمل منهما إلا ما شمع لا يقاس» فعلى هذا استعمالٌ الصيغة المذكورة في 
الرواية ممنوعٌ لعدم نُطق العرب بذلك. 

الثاني: وهو للمُبرّد أنها ليست أحوالا بل مفعولاتٍ لفعل مُضمر من لفظها وذلك المضمور هو 
الحال» أي : فالتقدير : (أخبرني حال كوني قارتًا عليه قراءة أو سامعًا سماعا)؛ وعليه تخرّجٍ الصيغة 
المذكورة» بل كلام ا حيان في «تذكرته» يقتضي أنَّ (أخبرنا سماعًا) مسموعٌ» و(أخبرنا قراءة) لم 
يُسمع. وأنَّه يقاس على هذا القول الثالث وهو للسَيرَّافي أنه من باب (جلست قعودًا) منصوب 


ea El {TIT} القدمة‎ 


ثم الإجازة المقرونة بالمُناوَلّة : بأن يدفع إليه الشَّيِخُ أصل سماعه أو فرعا مُقابَأا عليه» ا 


قوله : (ثُمَ الإِجَارّةُ المَفْرُوْنَةُ بالمُتَاوَلِّ) لو قال: ثمٌ المناولة المقرونة بالإجازة ثم المجردَةٌ عنها 
كما فعل غيره» لكان أسبك وأسلك وأجمع وأجمل» فالمناولة التي هي من أقسام التحمل أعم من 
أن تكون مقرونةٌ بإجازة أو لاء فهي القسم الغالث من أقسام التحمل المذكورة» والأصل فيها ما عَلَمَهُ 
المصنف في العلم: «أَنَّ رول الله مزا شیم كُعَبَ لاير السّرِيةِ كتَابّاء وقال: لا تَْرَهُ حتى تَبِلُعَ مَكَانَ 
كَذَا وَكَذّا فلما بَلَعَ ذَلِكَ المَكَانَ قرأ عَلَى الئاس وَأَخْبَرَهُمْ بأمر التي بؤاشعيةم» قال السُهَيْلي: احج 
به البخاري على صحة المُناولة» وكذلك العالم إذا ناول التلميذ كتابًا جاز له أن يروي عنه ما فيه؛ 
قال: وهو فقةٌ صحيحٌ» وني «معجم البغوي» عن يزيد الرّقاشي قال: كُنا إذا أكثرنا على أنس بن 
مالك أتانا بمخال“ له فألقاها إليناء وقال: هذه أحاديثٌ سمعتها من رسول الله ماشعسم وكتبتها 
وعرضتها. انتهى. 

ثم هي كما علمتٌ ضربان: 

الأولى : المناولةٌ المقرونةٌ بالإجازة: وهي أعلى أنواع الإجازة مطلقّاء وأعلى صورها كما صَرَّحَ 
عياض وغيره؛ ومنه أن يدفعَ الطالب إلى الشيخ سماعه -أي سماع الشيخ أصلًا أو فرعا مقابَلًا به- 
فيتأمله الشيخ وهو عارف متيقظ» ثم يناوله للطالب ويقول له: (هو حديثي أو روايتي عن فلان أو 
عمّن دُكر فيه فاروه عني أو أجزت لك روايته) وهذا سمّاه غير واحدٍ من أئمة الحديث (عَرْضًا) فهذا 
عرض المناولة» وما سبق عرض القراءة: 

قال النووي: وهذه المناولة مُنْحَطلةٌ عن السماع والقراءة على ما ذهب إليه أبو حنيفة والشافعي 
والمزني وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُؤْيّه» وروي عن مالك. 

قال الحاكم: وعليه عهدنا أئمتناء وإليه نذهب وهو الصحيح» وذهب جماعة كثيرون إلى أنه 
كالسماع في القوة والرتبة» بل نقل ابن الأثير أن بعض أصحاب الحديث جعلها أرفع من السماع؛ لأنّ 
الثقة بكتاب الشيخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منه وأثبت» لما يدخل من الوهم على السامع والمستمع. 


)0 في هامش (ج): قال السخاوي: وهي مصدرء وَأَصلهًا إجوازة تحركت الوّاو وتوهم انفتاح ما قبلا فانقلبت 
ألمّاء وحذفت إحدى الألفين إما الزَّائْدَة أو الأضْلِيّة -خلاف بين سيبويه والأخفش - لالتقاء الساكنين فصارت 
إجازة. قال الشيخ زكريا: وَهِيَ تقال لغة: للعبور» وللإباحةٍ. واصطلاحا: للإذنٍ في الرّوَايَةِ. 

(؟) مخال: مفردها مِخلاة» وهو الكيس يوضع فيه العلف ويعلق في عنق الدابة لتعتلفه. 


للعلامة القنطلاني {TIT}‏ القدّمة 


ويقول: هذا سماعي أو روايتي عن فلانٍ» فاروه عني » أو أجزت لك روايته. 

ثم الإجازة؛ وهي أنواعٌ ؛ OT‏ ا ا لصي امم ل es‏ 

ومن صور هذا الضرب أن يُناول الشيخٌ الطالبَ سماعه ويجيزهُ ثم يُمسكه الشيخ عنده ولا يُبقيه 
عند الطالب» وهذه دون ما سبق لغيبة ما تحمّله الطالبُ عنه» ويجوزرٌ روايته عنه إذا وجدّ ذلك 
الكتاب المناوَّلَ له مع غلبة ظنه بسلامته من التغيير» أو وَجَدَ فرعا مقابأا به موثوقًا بموافقته 
ما تناولته الإجازة. 

وهذه المناولة في مرتبة الإجازة لمُعيّن من الكتب الخالية عن المناولة» وستأتي على الصحيح»› 
وبعضهم يجعلٌ لها مزيّة عليهاء ومنها أن يأتيه الطالب بكتاب ويقول له: هذا روايتك فناولنيه 
وأجزني روايته. فيجيبه من غير نظر فيه ولا تحقيق لروايته له» فهذا باطل» إلا أن يثق بخبر الطالب 
ومعرفته وهو ممّن يعتمد مثله فتصح الإجازة والمناولة» أو يتبين ولو بعد الإجازة أن ذلك من 
مروياته فيتبين صحة الإجازة كما استظهره العراقي. 

القزات_ العام المناولة المجردةٌ عن الإجازة بأنْ يُتاوله الكتاب كما تقدَّمَ مُقتصرًا على 
قوله: (هذا سماعي أو من حديثي) ولا يقول له: (اروه عني) ولا (أجزتك) فلا تجوز الرواية بها على 
الصحيح عند الفقهاء والأصوليين» وذهب جماعة من أهل الحديث إلى جوازهاء قال ابن الصلاح: 
وعندي أن يُقال: إن كانت المناولة جوابًا لسؤال» كأن قال له: ناولني هذا الكتاب لأروية عنك» 
فناوّله ولم يُصرّح بالإذد صحَّتْء وجار له أن يرويه» وكذا إذا قال: حدّئني بما سمعت من فلان» 
فقال: هذا سماعي منه» كما وقع من أنس فتصحٌ أيضاء وما عدا ذلك فلا. 

قوله: (عَنْ قُلَانِ) أي: ويُسميه وكذا إن لم يُسمه ولكن اسمه مذكور في الكتاب المناول. 

قوله: (ثُمَ الإِجَارَةُ) هي القسم الرابع من أقسام التحمل» وهي مُشتقة من النّجوزء وهو التعدي 
فكأنَّ الشيحح عَدّى روايتة حتى أوصلها للراوي» كما ذكره الشارح في «المنهج», فعليه إذا قال: (أجزتُ 
فلانًا كذا) فهو بمعنى: أجزت له. 

قال الشّمُنّي: وهي في الاصطلاح إذن في الرواية لفظًا أو خطّاء يفيد الإخبار الإجمالي عُرفَاء 
وأركانها أربعة: المُجيزء والمُجازء والمجاز به ولفظ الإجازة. 


قوله : (وَهِيَ أَنْوَاعٌَ) أي: ثمانية : إجازة لمُعيّن بمُعيّن» إجازة لمُعيّن بغير مُعيّنء إجازة لغير مُعيّن 


القدذمة {TA}‏ إرتادالکاري 


أعلاها: لمعكّن» 5(أجزئك البخاري) مثلاء أو أجزتٌ فلانًا الفلانيَ جميع فهر سْتِي7 ونحوه» 
أو أجزته بجميع مسموعاتي أو مرويّاتي» SEES SS‏ مه سمه ور انر لان هاه عدر شروء فرق مام 2035860 
بوصف العموم» إجازة لمُعيّن بمجهول من الكتاب» إجازة لمجهول من الناس بمُعيّن من الكتب» 
إجازة للمعدوم» إجازة ما لم يتحمله المجيز» إجازة المجاز. 

وقد ذكرٌ الشارحٌ من ذلك ثلاثة بالأمثلة وجعلها كلها من قبيل الإجازة لمُعيّن كما سيتضحٌ 
وستعرف البقية. 

قوله: (أَعْلَاهَا) أي : أنواع الإجازة» والمراد أنواع الإجازة المجردة عن المناولة كماذكره النووي. 

قوله: (لِمُعَيّن) تحته نوعان أدمجهما الشارح في كلامه: إجازة بمعين» وأشار له بقوله: ك(أجزتك 
البخاري)» وإجازة بغير معين» وأشار له بالمثالين بعده» ثم أدخل في هذا النوع ما ليس منه هو قوله 
(أو أَجَرْتٌ لِلْمُسْلِمِيْنَ... إلى آخره) إذ هذا ليس لمعيّن كما لا يخفى» بل نوعٌ آخر وهو الإجازة لغير 
معیّن» ففى كلامه من التَّسَاهْل ما لا يخفى. 

والحقٌ أنَّ الإجازة دون العرض» وقيل: أفضل منه مطلقّاء وقيل : هما سواء» والصحيح الذي قاله 
الجمهور جواز الرواية والعمل بهاء أي: بالمروي بهاء ومنع بعضهم الرواية بها فج قال: لو 
جازت لبّطلت الرحلةء وهو إحدى الروايتين عن مالك والشافعي وأبي حنيفة» وقال بعض 
الظاهرية: لا يعمل بها كالمرسل» وهو باطل؛ لأنّه ليس فيها ما يقدح في اتصال المنقول بها. 

قوله: (كَأَجَرْتُكَ) أي: أو أجزتكم. 

قوله: (فهرشتى) بكسر الفاء والراء وسكون السين المهملة آخره مثناة فوقية» لفظة فارسية 
معناها جملة العدد للكتب» فالمرادٌ جملة عدد مروياتي» قال صاحب «تثقيف اللسان»: الصوابٌ 
أنّها بالمثناة الفوقية وقوفا وإدماجاء وربما وقف عليها بعضهم بالهاء وهو خطأ. 

قوله: (أَوْ أَجَرْئْهُ) أي : فلاناء ومثله: (أجزتك) أو (أجزتكم) فهذا هو النوع الثاني -أعني الإجازة 
لمعيّن بغير معيّن - والجمهور على جواز الرواية بهاء موجبين العمل بما روي بها بشرطه. 
)00 في هامش (ج): الفهرس بالكسر: الكتاب الذي تجمع فيه الكتب» مُعرّب فهرست» وقد فهرس كتابه؛ كذا في 

«القاموس» ونقل الجلال عن صاحب «تثقيف اللسان»: الصّواب : أنّها -أي: الفهرست - بالمثنّاة الفوقيّة وقوفًا 


وإدماجّاء وربّما وقف عليها بعضهم بالهاء» وهو خطأء قال: ومعناها جملة العدد للكتب» لفظة فارسيّة. وبنحوه 
في هامش (ل). 


للعلامة القسطلاني {TIT}‏ القدّمة 
أو أجزت للمسلمين» أو لمن أدرك حياتى» أو لأهل الإقليم“ الفلانئ 896ب 0 


قوله: (أَوْ أجَزْت لِلْمُسْلِمِيْنَ) هذا هو النوع الثالث» وهو الإجازة لغير معين بوصف العموم» ومنه 
أجزتٌ أهل زماني أو كل واحدٍء وقد جرّرٌ الرواية بذلك الخطيب وغيره» وصححه النووي في 
«الروضة» لكنّ الأحوط ترك الرواية بهاء قال شيخ الإسلام: إا أنَّ الرواية بها في الجملة أَوْلَى من 
إيرادٍ الحديث مُعْضصَلا. انتهى. 

واستدل لها بحديث: ابَلّهُوا عَنّي)» فن قَيدَهَا بوصفي خاص كأجزث طلبةً العلم ببلدٍ كذاء أو 
من أذرك حياتي» أو مَنْ قرأ علي قبل هذاء فقال عياض: ما أظنهم اختلفوا في 0 ذلك؛ لأنَّه 
محصور بوصف كقوله: لأولاد فلان أو إخوة فلان. 

والرابع من أنواع الإجازة: الإجازة لمعيّن بمجهول من الكتب» كأجزتك بعض مسموعاتي. 

الخامسة : عكسه» كأجزثٌ لمحمد بن أحمد البخاري مثلاء وهناك جماعة مشتركون في هذا الاسم. 

ولم يتضح مراده في الصورتين وهما باطلان» نعم إن اتضحَ بقرينة صحت الإجازةٌ» وإذا قال: 
أجزتٌ لمن يشاء فلان» ففيه جهالة وتعليق» فقيل : لا يصح» كما لو قال: أجزتٌ لبعض الناس» قياس 
على تعليق الوكالة» وقيل: يصح لأنَّ الجهالة ترتفع عند وجود المشيئة ويتعين المجاز له بهاء واحتج 
له بقوله مواشييسم لما أمّر زيدًا على غزوة مؤتة: «فَإِنْ قُتِل رَيْدُ فَجَعْمَر فَإِنْ قُتلَ جَعْفَرٌ فَابْنُ رَوَاحَةَ): 
فعلّقَ التأمير» وفرّق الدَّامَعَاني بينها وبين الوكالة بأل الوكيل ينعزل بعزل الموكّل بخلاف المجاز. 

السادسة: الإجازة للمعدوم» كأجزتٌ لمن يولد لفلان» وأجازها الخطيب قياسًا على إجازة 
بعض الأئمة الوقف على المعدوم» والصحيح بطلانها لأنَّ الإجازة في حكم الإخبار جملة بالمجاز 
فكما لا يصح الإخبار للمعدوم لا تصح الإجازة له» فإن عَطَفَهُ على موجود كأجزتُ لفلان ومّن يولد 
له» أولك ولعَقبك ما تناسلوا جاز قياسا على الوقف. 

وأما الإجازة للطفل فتجوز للمميّز قطعًا ولغيره على الصحيح؛ لأنها إباحة المجيز للمجاز أن 
يروي عنه بعد الأهلية لبقاء الإسناد. والإباحة تصح للعاقل وغيره» وكذا للفاسق والمبتدع» ويؤدون 
إذا زال المانع. 


)١(‏ فى هامش (ل): الإقليم: 5«قنديل». واحد الأقاليم السّبعة؛ كذا في «القاموس». قال في «المصباح": وأمّا في 
العرف؛ فالإقليم: ما يختصٌ باسم ويتميّز عن غيره» فمصر إقليم. والشَّام إقليم؛ واليمن إقليم. 


القدّمة #1 إِرعْنَا د الكتاري 


ثمّ المكاتبة: بأن يكتب مسموعه أو مقروءه جميعه أو بعضه» لغائب أو حاضرء بخظّه أو 
بإذنه» مقرونا ذلك بالإجازة أو لا. 


وأما الحمل فالذي استظهره أبو زُرعة أنها بعد نفخ الروح فيه تصح» وقبلها مرتبة متوسطة بينها 
وبين الإجازة للمعدوم فهي أولى بالمنع من الأولى» وبالجواز من الثانية. 

السابعة: إجازة ما لم يتحمله المجيز بوجه من سماع أو إجازة ليرويه المجاز له إذا تحمله 
المجيز» والأصح بطلانها لأنّها إعطاء لما لم يأخذه» ولأنّه لا حصر لما لم يروه بخلاف ما رواه فإنّه 
دخل في دائرة حصر العلم» فعلى هذا يتعين على من أراد أن يروي عن شيخ أجاز له جميع مسموعاته 
أن يبحث ,حتى.يعلم :أنَّ هذا مما تحمّلة شيخه قبل الإجازة له» وأما قوله: أجزثُ لك ما صح وما 
يصح عندك من مسموعاتي فصحيحٌ تجوز الرواية به لما صح عنده سماعه له قبل الإجازة. 

الثامنة : إجازة المجاز به» كأجزتك مجازاتي أو جميع ما أجيز لي روايته» والصحيح جوازهاء 
وعليه العمل» وينبغي للراوي بها تأمّلهاء أي: تأمّل كيفية إجازة شيخ شيخه لشيخه؛ لئلا يروي بها 
مالم يدخل تحتها. 

قوله: (وَيَقُوْلُ المُحَدَّتُ بها... إلى آخره) أي: كما اصطلح عليه المتأخرودًء ومنعوا أن يقال: 
(حدّثنا) أو (أخبرنا) في شيءٍ من أنواع الإجازة» وجَوَّرٌ الزُهري ومالك وغيرهما إطلاق (حدَّئنا) 
و(أخبرنا) في الإجازة بالمناولة» وبعضهم في الإجازة المجردة أيضّاء والصحيح المنع وأنها تخصص 
بعبارة تبين الواقع 5(حدَّثنا أو أخبرنا إجازة أو مناولة)» وقد اصطلحٌ المتأخرونَ على ما ذكره 
الشارح» ثم المنع من إطلاق (حدَّثنا وأخبرنا) فيما ذكر لا يزول بإباحة المجيز ذلك؛ لأنَّ إباحة 
الشيخ لا يغير بها الممنوع في المصطلح» ذكره النووي. 

قوله :(ثُمٌ المُكَاتَبَةُ) هذا هو القسم الخامس من أقسام التّحَمُلٍ. 

قوله : (مَفْرونا ذَلِكَ بِالإِجَارَةٍ أولا) أي: فهي ضربان: فالمقرون بالإجازة» 5(أجزتك ما كتبت لك) 
أو (ما كتبت به إليك) ونحوه» وهي في الصحة والقوة كالمناولة المقرونة بالإجازة. وأما المجردة عن 
الإجازة فمنعَ الرواية بها قوم منهم الماوردي في «الحاوي» وأجازها الجمهور» وهو الصحيح المشهور 
بين أهل الحديث؛ إذ يوجد في مصنفاتهم كثيرًا: (كتب إلى فلان قال: حدَّثنا... إلى آخره)» والمرادٌ به 
هذاء وهو معمولٌ به عندهم معدودٌ في الموصول لا المنقطع» بل قال السَّمْعاني: هي أقوى من الإجازة» 


اعلاهة القنطلاني EGE:‏ القدّمة 


وهذه جوَّزها كثيرٌ من الفقهاء والأصوليّين منهم ابن جريج وابن الصَّبَّاغ. 


ثم لوصيّة : بأن يوصي الرّاوي عند موته/ أو سفره لشخص بكتاب يرويه» eee Ss‏ 


قال النووي: وهو المختارٌ بل وأقوى من أكثر صور المناولة. وفي اصحيح البخاري» في «الأيمان 
والنذور» : كتب إلى محمد بن بشار... إلى آخره» وليس فيه بالمكاتبة عن شيوخه غيره. 

ويكفي معرفة المكتوب له خط الكاتب» وإن لم تقم البينةٌ عليه على المعتمد» وإن كان الكاتب 
غير الشيخ فلا بذ من تُبوت كونه ثقة» والصحيحٌ أن يقول في الرواية بها: (كتب إلى فلان قال: حدثنا 
فلان) أو يقول: (أخبرنا فلان كتابة» أو حدَّثئا كذلك)» ولا يجوز إطلاق (حدَّثئا وأخبرنا) وجوّز قومٌ 
آخرون (أخبرنا) دون (حدّثنا). 

روى البيهقي في «المدخل» عن أبي عِصْمَة قال: كنت في مجلس الجَوْرَقَانيَ فجرى ذكر (حدَّثنا 
واخبرنا» فلت ما سواء» ا هما فرق ل ری كم ون اللحسين كال دا ال را 
لعبده: إن أخبرتني بكذا فأنتٌ خُرٌء فكتبّ إليه بذلك فصارَ خُرّاء وإن قال: إن حدَّئتني» فكتب 
بالكل بر 

قوله : (ثُمَ الإعْلَامُ) هذا هو القسم السادس» أي: إعلامٌ الشيخ الطالبَ أنَّ هذا الحديث أو الكتاب 
سعد من فاق ر وتنك 0 لطا رما يردي ب 
الرواية به على الصحيح. 

قوله: (ِن غَيرِ إِذنِ) أي : في روايته عنة. 

قوله: (جَوَرّهَا كير مِنَ الفقَهَاءِ) أي: الشافعية والمالكية» بل قال بعض الظاهرية: لو قال: هذه 
روايتي ولا تروها عني أو لا أجيزها لك. كان له روايتها عنه» وعلَّله عياض باه بذلك قد حدّثه وهو 
شيء لا يُرجع فيه لكن الصحيح أتّه لا تجوز الرواية بها كما قطع به الغزالي وحكاه النووي عن غير 
واحد من المحدثين وغيرهم؛ لأنّه قد لا يجوز روايته مع كونه سماعه؛ لخلل يعرفه فیه» لکن مع 
ذلك يجب العمل به» أي : بما أخبره الشيخ أنَّه سمعه إذا صح سنده. 


قوله: (ثُمَّ الوَصِيّةُ) هي القسم السابع. 


ب١۱‎ ١د‎ 


القدمة {TCP‏ إرتادالکاري 


فجوّزه محمّد ابن سيرين» وعلّله عياض : بأنّه نومٌ من الإذن» والصّحيح: عدم الجواز إلا إن 
كان له من الموصي إجازة» فتكون روايته بها لا بالوصيّة. 

ثمّ الوجادة: بأن يقف على كتاب بخط يعرفه لشخص عاصره أو لاء فيه أحاديث يرويها 
ذلك الشخص ولم يسمعها منه ذلك الواجدء ولا له منه إجازة» فيقول: وجدث أو قرأت بخط 
فلانٍ كذاء ثم يسوق الإسناد والمتن. 


00 ‫َ کا 5 0 ع‎ 2 ٣ 

قوله: (تَوْعا مِنَ الإذن) أي : وشبها من العرض والمناولة» قال: وهو قريب من الإعلام. 

قوله: (وَالصَّحِيْح عَدَّمُ الجَوَازِ) كذا قال ابن الصلاح» وأنكر علية:ذلك ابن ا الدم وقال: 
الوصية أرفع رتبة من الوجّادة بلا خلافي» وهي معمولٌ بها عند الشافعي وغيره» فهذه أولى. 

قوله: (الوجَادَةُ) بكسر الواو مصدرٌ لوجد غير مسموع من العرب» قال المُعاقٌ بن زكريا: فرّع 
المولدون قولهم: وجادةً فيما أَخِذَ من العلم من صحيفةٍ من غير سماع ولا إجازةٍ ولا مناولةٍ من تفريق 
العرب بين مصادر وجد» للتمييز بين المعاني المختلفة. 

قال ابن الصلاح: يعني قولهم: وَجَدَ ضالته وجداتًا ومطلوبه وجودًاء وفي الغضب : موجدة» وفي 
الغنى : وُجِدًا بالضم» وفي الحُبٌّ: وَجْدَا بالفتح. 

قوله: (عَلَى كتّاب) أي: فيه أحاديث. 

قوله: (عَاصَرَهُ) أي: ولم يلقه» أو لقيه ولم يسمع منه» أو سمع منه غير ما فيه٠.‏ 

قرول فقول وَجَذنت:. إلى ار قال لتوئ هذا اللي امقر غليه الل عَدَيمًا وحديكا. 

قال الجلال: وفي (مسند أحمد» كثير من ذلك من رواية ابنه عنه بالوجادة» وهو من باب المنقطع 
لكن فيه شائبة اتصال بقوله: وجدتٌ بخط فلان» وجازف بعضهم فأطلق فيها: حدَّئنا وأخبرناء ولم 
يُجز ذلك أحدٌ يُعتمد عليه» ووقع في (صحيح مسلم» أحاديث مروية بالوجادة فانْتٌقد عليه بأنّها من 
المقطوع ؟ وأجيب بأنّها مروية عن طرق أخرى له. 

قوله: (بحَط قُلَانِ) أي: إن وَثِقّ بأنّهُ خظه أو كتابه» وإِلّا قال: بلغني عن فلان» أو وجدت عن 
فلان» أو ذكرٌء أوقال فلان أخبرنا فلان... إلى آخره» وقد تستعمل الوجادة مع الإجازة فيقال: «(وجدت 


(1١)‏ أي غير ما في الكتاب الذي وجده بخط هذا الشيخ. 


العامة الق طلاني {TT‏ القدّمة 


(تنبية): وشرط صحَّة الإجازة أن تكون من عالم بالمُجَّازء والمّجَارُ له من أهل العلم المُجَازٍ 
به صناعة» وعن ابن عبد البرّ: الصّحيح أنَّ الإجازة لا قبل إل لماهر بالصّناعة حاذقي فيهاء 
يعرف كيف يتناولهاء وما لا يشكل إسناده؛ لكونه معروفا معيّنَاء وإن لم يكن كذلك لم يُؤْمَن 
أن يحدّث المُجَاز عن السّيخ بما ليس من حديثه» أو ينقص من إسناده الرّجل والرّجلين» 
وقال ابن سيد الاس : أف راتت المجير؛ ا 


بخط فلان وأجازهٌ لي»» ثم قد اختلف في العمل بالوجادة فتْقِلَ عن معظم المحدثين والمالكيين 
وغيرهم أنه لا يجوز» وعن الشافعي جوازه» وقطعَ بعضُ المحققينَ بوجوب العمل بها عند حصول 
الثقة به» قال النووي: وهو الصحيح الذي لا يتجه غيره» قال ابن الصلاح: لأَنّهُ لو توقف العمل فيها 
علن الرواية لايا باب العمل بالمتقول اا ف ر طياء قال الاق را لابن بها خاد 
«أَيُ الحَلْي أَعْجَبُْ إِيمَانًا؟ فالا : الملائِكّة. قَالَ: وَكَيْف لا يُؤْمِنُوْنَ وَهُمْ عِنْدَ رَبّهم. قَالْوْا: الأَنبيَاء؟ 
قَالَ: وَكَيِفَ لا يُؤْمِئُوْنَ وَهُمْ بيهم الوَحْيئ. قَالَوا: فَنَحْنُ؟ قَالَ: وَكَيْفَ لا مُؤْمِئُوْنَ وَأَنَابَئْنَ أَظهْركُم. 
َانُوا: قم يَارَسْوْكَ الله؟ قَالَ: قوم يَأنُنَ ِن بَعِْكُم يدود صُحُفًا يُؤْمنُوْنَ ما َئِهَااا وهو استنباظ 
حسن. انتهى. قال الجلال: والحديتٌ له طرق كثيرة» وي بعضها: «أَوْلَئِكَ أَعْظَمْ مِنْكُم أَجْرَاهء وفي 
بعضها: «فَهَؤْلَاءِ أَفْصَرْ َهْلٍ الإِيْمَانِ إِيْمَا يمَانَاه: انتهی. 

أقول: ولينظر هذا مع حديث: لو انق أَحَدُكُمْ مِثْلَ جَبَل أَُحْدٍ ما بَلَعَ مد أَحَدِجِمْ ولا تَصِيفَه2. 
وحديث: الَوْ وُزِنَ إِيْمَانُ بي بر يمان الأمةِ لَرَجَحَ وغير ذلك من فضل الصحابة وأعمالهم 
وإيمانهم. 

قوله: (وَشَوْط صِحَةٍ الإِجَارَةِ... إلى آخره) عبارة «التقريب» و«شرحه» قالوا: إِنّما تستحسنٌ 
الإجازة إذا عَلِمَ المجيزٌ ما يجيز» وكان المجاز له من أهل العلم أيضًا؛ لأنّها توسعٌ وترخيص يتأهلٌ 
له أهل العلم لِمَسيْس حاجتهم إليها. فال غ کا ا وا يمال كبو ارط 
بعضهم في صحتها فبالغ » وحكي عن مالك. 

قوله: (بالمُجَازٍ) بضم الميم» أي: المجاز به وقوله: (وَالمُجَارُ لَهُ) بالرفع» أي: وكون المجاز 
له... إلى آخره» وقوله: (المُْجَازٍ به) بالجرٌ صفةً للعلم» ولو عبّر بما عبّر به في «التدريب» لسلم من 
تلك القلاقة. ١‏ 


قوله: (وَمَا لا يُشكل) أي : وفيما لا يشكل... إلى آخره» أي : في معين لا يُشكل كما صرّح به الشارح. 


17/۱ 


القدذمة EF‏ # إرتادالکاري 
أن يكون عالمًا بمعنى الإجازة العلمَ الإجماليّ من أنه روى شيئًاء وأنّ معنى إجازته لذلك 
الغير في رواية ذلك السَّيء عنه بطريق الإجازة المعهودة» لا العلم التَّمْصِيليَ بما روىء وبما 
يتعلّق بأحكام الإجازة. وهذا العلم الإجماليئ من أنّه روى شيئًا حاصلٌ فيما رأيناه من عوامٌ 
الرُواة» فإن انحطّ راو في الفهم عن هذه الدّرجة» ولا إخال7/ أحدًا ينحط عن إدراك هذا إذا 
عرق به» فلا أحسبه أهلًا لأنَّ يتحمّل عنه بإجازةٍ ولا سماع» قال: وهذا الذي أشرت إليه من 
التّوسّع في الإجازة هو طريق الجمهور» 000[ ear E‏ 

قوله: (مِنْ أَنَّهُ... إلى آخره) بيان للعلم الإجمالي. 

قولة#[القية) بالمطبء مقعؤل الإنجازة» أو جد ل من اسم الإشازة: 

وقوله: (في رِوَايَةِ... إلى آخره) لعل هنا سَقطّاء والأصل: وأنَّ معنى إجازته لذلك الغير إذنه له في 
رواية ذلك الشيء... إلى آخره» وإن كان يتبادر من عبارته أنَّ خبر (أن) هو قوله: (بِطَرِيْقٍ الإِجَارَ 
وهو الملائم لسابق كلامه ولاحقه ولا بأس به. 

قوله: (لَا العِلّمَ التّمْصِيْلِيَ بِمَارَوَى) أي: من معرفة لفظه ومعانيه. 

وقوله: (وَيما يَتَعَلَّقُ بأَحْكَام الإجَارَة) أي: معرفة ما يجوز منها وما لا يجوز ومعرفة ألفاظ الأداء 

قوله: (وَلَا إِخَالُ) بكسر الهمزة» قال ابن هشام في اشرح بانت سعاد» : والكسرٌُ فصيحٌ استعمالاء 
IC REECE‏ أمنةه وهو يا لكين اسه 

قال المرزؤقي في شرح الحماسة: الكس رلغة طائية كثرَااستعمالها في السئة غيرهم حمل ضار 
الفتح كالمرفوض» وزعم أقوام أنَّ الفتح أفصح. انتهى. 

نوالةة وق اتمبج ئر: القن ) E‏ العترت إل الدرم: 


قوله: (قال) أي: ابن سيّدٍ النّاس. 
قوله: (شَيْحْنَا) أي: السّخَاوي. 
(۱) في هامش (ج): قال في «المختار»: خَالَ الشّيْءً نه كاله ا ومغيلة اول وَهُوَ مِنْ باب E‏ 


وَأَخَوَاتهًا. وَتَقُولُ في المُسْعَفبَلٍ : إِخَالُ كر الهَمْرَةَوَهْرَ الأْصَحٌ وَبَمُو أَسَدٍ تَُولُ: أَخَالُ المَمْح وَهُوَ القِيَاسُ. 
انتهى. قال ابن هشام: كسر همزة إخال فصيح استعمالًاء شاد قياسًاء وفتحها لغة أسد وهو بالعكس. 


للعلامة القنطلاني {TIS}‏ القدّمة 


وما عداه من التّشديد فهو منافي لما جُرّزت الإجازة له من بقاء السّلسلة. نعم؛ لا يُشترّط التَأهْل 
حين التَّحمُلء ولم يقل أحدٌبالأداء بدون شرط الرّواية» وعليه يُحمَّل قولهم: أجزت له روايةً كذا 
بشرطه» ومنه ثبوت المرويّ من حديث المجيزء وقال أبو مروان الطبني: a‏ 

قوله: (بدُوْنِ شط الرََاية) أي: بدون أن تتحقق فيه شروط الرواية للحديث» من عدالة وضبط 
وغيرهماء ثم مع توفر شروط الأداء هل يجوز بدون تلق من المشايخ ؟ 

رُوِيَ عن الحافظ أبي بكر محمد بن خير الأموي قال: اتفق العلماء على أنّه لا يصح لمسلم أن 
يقول قال رول ا ول شير كذ جو ,یک رة عند بلك انر ل مروكا ولو على أقلة وجوه الروايات: 

تَعَقَبَهُ الرّركشي فقال: نل الإجماع عجيبٌ» وإنّما حُكِيَ ذلك عن بعض المحدثين؛ ثمَّ هو 
غار بقل ابن بخان [جماع الفقهاء على الجوازء فقال: كحت الها كاف إلى اله لا يتوقف العمل 
بالحديث على سماعه بل إذا صح عنده تُسخة جارٌ له العمل بها وإن لم يسمع» وحكى أبو إسحاق 
الإِسْقَرَايِينِي الإجماعً على جواز النقل من الكتب المعتمدة ولا يشترط اتصال السند إلى مصنفيها 
وذلك شاملٌ لكتب الحديث والفقه» قال إِلْكيّا الطََبّري: من وجد حديئًا في كتاب صحيح جاز له أن 
يرويه ويحتج به» وقال قوم: لا يجوز لأنّه لم يسمعه» وهذا غلطٌ» وقال ابن عبد السلام: اتفق العلماء 
في هذا العصر على جواز الاعتماد على كتب الفقه الصحيحة وكذا في النحو واللغة وسائر العلوم؛ 
لحصول الثقة بها وبُعْدٍ التدليسء ومن اعتقد أنَّ الناس قد اتفقوا على الخطأ فهو المُخْطِئ» وقد جنح 
الشارعٌ إلى قول الأطباء في صورٍ» وليست كتبهم مأخوذة في الأصل إلا عن قوم كفار» ولكن لما بَعْدَ 
التَّدلِيْسٌ فيها اعتّمِدَ عليها كما اعتَمِدَ في اللغة على أشعارٍ العرب وهم قوم كفارٌ لِبُعْدٍ التَدْلِيْس. انتهى. 

قال الحافظ السيوطي: وكُبّبُ الحديثٍ أولى بذلك من كتب الفقه وغيرها؛ لاعتنائهم بضبط 
النسخ وتحريرهاء فمن قال: شرط التخريج من كتاب يتوقف على اتصال السند إليه» فقد خرق 
الإجماع» وغايةٌ المُخرّج أن ينقل الحديث من أصل موثوق بصحته وينسبه إلى من رواه. 

قوله: (وَعَلَيْهِ) الظاهرٌ أنَّ الضمير يعود على العلم الإجمالي المتقدم. 

قوله: (الظُبْنِي) بضم الطاء وسكون الموحدة ثم نون» نسبة إلى طَبْنة مدينة بالغرب» كذا في 
)0( في هامش (ج): أبو مروان عبد الملك بن زيادة الطبْني» بضم الطاء المهملة وسكون الموحدة ثم نون نسبة إلى 


ظبْنَة مدينة با مغرب كذا في «التبصير» و«المراصد» واشرح تقريب النووي» للجلال السيوطي. وني «اللباب»: 
طبنة بصم الطّاء وَالبَاء. وَقيل: بسكونها. 


القدمة # #511 إرقاد التتاري 
نا لا تحتاج لغير مقابلة نَسْحْهِ بأصول الشيخ› وقال عياض: تصح بعد تصحيح روايات الشّيخ 
ومسموعاته وتحقيقهاء وصحّة مطابقة كتب الرّاوي لهاء والاعتماد على الأصول المُصحّحة. 
وكتب بعضهم لمن عَلِمَ منه التّأهيل: أجزت له الرّواية عنّىء وهو لما عْلِمٌ من إتقانه وضبطه غنيٌ 
عن تقييدي ذلك بشرطه. انتهى. 

ولمُصلِح اليه في التّحديث؛ بحيث يكون مخلصًا لس لاوا ا 


5 ن 


اتبصير(" المنتبه» لابن حجر. 


قوله: (لِمَا عْلِمَ) علة مقدّمة على معلولها وهو (غَنِيٌ... إلى آخره). 


ت 


ينبغي للمُجيز بالكتابة أن يتلفظ بها أيضًاء فإن اقتصر على الكتابة مع قصد الإجازة صحت؛ لأنَّ 
الكتابة كناية» وتكون حينئذ دون الملفوظ بها في الرتبة» فإن لم يقصد الإجازة فقال العراقي : الظاهر 
عدم الصحة» وقال ابن الصلاح: لا يستبعد صحتها في باب الرواية التي جعلت فيه القراءة على الشيخ 
مع أله لم يلفظ بما قُرئ عليه إخبارًا منه بذلك» كذا ذكره الحافظ السيوطي وسكت عليه. 

وأقول: يظهرٌ لي الفرق بأنَّ سكوت الشيخ حال القراءة عليه إقرارٌ منه» وهو كالفعل في أحكامه 
فلا غَرر وكانَ سكوته كإخباره» بخلاف الكتابة الخلية عن القصد» فليس فيها إشعارٌ بذلك الغرض 
أنه علم عدم نية المجيز بإخباره مثلاء وإنّما الأعمال بالنيات فكانت الكتابة بدون قصد الإجازة 
كلا كتابة» ثم الظاهر أنه إذا لم يُعلم عدم القصد صحت الإجازة والرواية بها عملا بالظاهر» ولا يشترط 
القبول في الإجازة كما صرّح به البُلقيني فلو رُدَّ فقال الجلال السيوطي: الذي ينقدحٌ في النفس 
الصحةٌ» كما لو رجع الشيخ عن الإجازة. 

قوله : (وَلْيُصْلِح النّيّة... إلى آخره) شُرُوْعٌ في آداب الحديث : 

واختلف في الس الذي يحسن أن يتصدّى فيه له؛ فقال ابن خلّاد: إذا بلع الخمسينَ ولا يكر عند 
الأربعين؛ لأنّها حدٌ الاستواء ومنتهى الكمال وعندها ينتهي عزم الإنسان وقوته ويتوفر عقله ورأيه. 
انتهى. 


وَرُدَ ذلك بأنَّ كثيرًا من السلف والخلف حدَّئوا وهم دون ذلك؛ فقد حدَّّتَ مالك وهو ابن سبع 


)١(‏ في المطبوع: تبصيرة. 


الملا ا ل لا ا ل ل لل ل ل ل ل ل ل يل ل لل ل ل ل لل لل 111111111111111 ا ا 


عشرة سنة» وكذا الشافعي والبخاري وغيرهم» وقال ابن الصلاح: ما قاله ابن خلاد محله فيمن 
يؤخذ عنه الحديث لمجرد الإسناد من غير براعة في العلم؛ فإِلّه لا يُحتاح إليه لعلو الإسناد إلا عند 
السنّ المذكور أما مَّن عنده براعة فيجلس له في أيّ سن كان. ومقتضاه أنه يصح روايته والأخذ عنه 
حينئذ ولو قبل البلوغ وهو أحد وجهين» والأصح المنع كما ذكره السيوطي في أشباهه» وأما المجنون 

وأمَاسنُ السماع فقال جماعة: بعد ثلاثين » وآخرون: بعد عشرين. 

قال أبوعبد الله الزبيري: يُستحبٌ كَنْبٍ الحديث في العشرين؛ لأنّها مجتمع العقل. 

قال: وأح ت أن يتغل قبالها بحفظ القرآن والفرائضن ايا القع 

ونقل عياض أن أهل الصنعة حددوا أوَّلَ زمن يصح فيه السماع بخمس سنين» ونسبه غيره للجمهور. 

حجتهم ما رواه البخاري وغيره من حديث محمود بن الربيع قال: «عَقَلْتُ عن التب مزاشييام 
مَجَةَ مَجَّهَا في وَجْهِي مِنْ دلو وأا ابْنْ حَمْس سِيِينَ) بَوَّبَ عليه البخاري: متى يصح سماعٌ الصَّغِيْر ؟ 

قال ابن الصلاح : والصوابٌ اعتبارٌ التمييز؛ فإِنْ فَهِم الخطاب ورد الجواب كان مُميرّا صحيح 
السماع وإن لم يبلغ خمسّاء وإلا فلا وإن كان ابن خمس فأكثرء ولا يلزم من عَفْل مَحْمُوْدٍ المَجّةَ في 
هذا السنّ أنَّ تمييرٌ غيره مثل تمييزه» بل قد ينقص وقد يزيد» قال الشارح في منهجه: وهذا هو 

وتقبل رواية المسلم البالغ لِمَا تحمّله قبلهما أي: حال الكفر والصبي» فقد قبل الناس راوية 
الحسن والحسين وابني الزبير وعباس وغيرهم من غير فرق بين ما تحملوه قبل البلوغ وبعده» وكذا 
كان أهلٌ العلم يُحْضِروْنَ الصبيانَ مجلس الحديث وَيَعْتَدُوْنَ بروايتهم بعد البلوغ» وهذا هو 
المعتمد. وقيل : لا خلاف في الكافر؛ لأنَّ الصبئّ لا يضبط ما تحمله في صباه غالبّاء بخلاف الكافر» 
لكن الشارح أجراه أيضًا فيه» وفي الفاسق كالصبي. 

نُمّ ينبغي للمحدث أن يُمسكَ عن التحديث إذا خشي التخليط بهرم أو حزن أو عمّى» ويختلف 
ذلك باختلاف الناس» وضبظه بالثمانين أغلبئّ؛ فقد حدَّث بعدها أنس والشعبي ومالك والليث 
وابن عيينة» وحدَّث بعد المئة من الصحابة حكيم بن حزام» ومِنْ غيرهم غيرُه. والمدار على ثبوت 


الفعل واجتماع الرأي» قال مالك إثّما AE‏ 


والأولى أن لا يُحذّث بحضرة من هو أعلى منه لسِنّه أو علمه أو غيرهماء ولا يمتنع من تحديث 
أحدٍ لكونه غير صحيح النية ؛ فإِنَّهِ يُرجى له صحتها بعد ذلك. 
قال مَعْمَرٌ: طلبنا الحديث وما لنا فيه نية ثم رزق الله النية بعدٌ. 


وقد سُئل ابن المسيّب عن حديثٍ وهو مضطجع في مرضه» فجلس وحدَّث به» وقال: كرهثٌ أن 
أحدّث عن رسول الله اشيم وأنا مضطجع. 

ويُّكره أن يقومَ لأحدء فقد قيل: إذا قام القارئ لحديث رسول الله اشيم لأحد فإِتّه يُكتب عليه 
بصليح ل الروقة عل عير د لصوا وك اا يو برو ا 
« ييا آذ امنا آذ FE‏ رمعا اوگ َوَقّ صَوْتِ التي 4 [الحجرات: ؟] فمن رفع صَوتَهُ عند حديثه فكأنّما رفع 
صَوتَهُ فوق صوته» ويفتتحُ مجلسه ويختمة بتحميد الله والصلاة على النَّبِيَ اشم » ويسأل الله تعالى 
التسديد والتوفيق لذلك» ويّستعمل الأخلاق الجميلة والآداب المَرْضية» فقد قال أبو عاصم النبيل: 
من طلب هذا الحديث فقد طلبّ أعلى أمور الدين» فيجب أن يكون خير الناس» وليفرغ الطالب جهده 
في تحصيله» فقد قال يحيى بن كثير: لا يُنَالُ العلمُ براحة الجشم» وقال الشافعي: لا يفلحُ مَّن طلبّ 
العلم بغنى النفس » ولكن من طلبه َة الس وضيتي العيش وخدمة العلم أفلح. انتهى. 

ولا يحملئه الحرصٌ على التساهل في التّحملٍ فيخلٌ بشيءٍ من شروطه؛ فإِنَ شهوة السماع 
لاتنتهي» والعلم كالبحار التي يتعذر كيلها والمعادن التي لا ينقطع نيلها 

وينبغي أن يستعمل ما يسمعه من أحاديث العبادات والآداب وفضائل الأعمال فذلك زكاةٌ 
الحديث وسببٌ حفظه. 

قال وكيع : إذا أردتَ أن تحفظ الحديث فاعمل به. 

وقال بشّْر: يا أصحاب الحديث أدُوا زكاة هذا الحديث؛ اعملوا من كل مئتي حديث بخمسة 
أحاديث. 


وقال عمرو بن قيس المُلائي : إذا بلغك شيءٌ من الخير فاعمل به ولو مرة تكن من أهله. 


وليعتقد الطالب جلالة شيخه ورجحاته على غيروء فقد قال أبو يوسف: سمعثُ السلف 
يقولون: مَن لا يعتقد أستاذه لا يفلخ » ويتحرى رضاه. ولا يُطول عليه بحيث يُضجره؛ فإن الإضجار 
يغيرٌ الأفهام ويفسد الأخلاق. 

قال ابن الصلاح : ويُخشى على فاعل ذلك أن يُحرم الانتفاع. 

ولا ينبغي أن يقتصرٌ على سماع الحديث وکنّبه دون معرفته وفهمه» فيكون قد أتعب نفسه من 
غير أن يظفّر بطائل» بل يتعرف صحته وحسنه وضعفه وفقهه ومعانيه ولغته وإعرابه وأسماء رجاله 
محققًا كل ذلك» معتنيًا بإتقان مشكله حفظًا وكتابة ويذاكر محفوظه ويباحث أهل المعرفة. 

وقال أبو سعيد الخدري : مذاكرة الحديث أفضل من قراءة القرآن. 

وقال ابن عباس : مذاكرة العلم ساعة خيرٌ من إحياء ليلة. 

وليكن حفظه له بالتدريج قليلًا قليلا. 

قال الزهري: مَّن طلبّ العلم جُملة فاته جملةء وإِنَّما يُدرِكُ العلم حديث وحديثان» وليحذر أن 
يمنعه الحياء والكبْر من السعي التام والتحصيل وأخذ العلم ممن هو دونه في نسب أو سِنٌّ أو غيره» 
دونه فقيل له في ذلك فقال: لعل الكلمة التي فيها نجاتي لم تقع لي عن غيره. 

وقال أبو حاتم : إذا كتجها ن0 و( دا دن فتن انهه 'وعكشرةبالحين اة إآئ: 
اكتب عن الأعمش» وذلك لأنّه كان يُدلس» والمراد لا تبالٍ بمن تكتب عنه. 

قال العراقي : أراد اكتب الفائدة ممن سمعتها ولا تؤخر حتى تنظر هل هو أهلٌ للأخذ عنه أم لا؟ 
فربما فات ذلك بموته أو غير ذلك» فإذا كان وقت الرواية أو العمل ففتش حينئذ» ويحتمل أنَّه أراد 
استيعاب الكتاب وتر انتخابه أو استيعاب ما عند الشيخ وقت التحمل» ويكون النظر فيه حال 


الرواية. انتهى. 


)١(‏ في المشهور: «فقمش» بالقاف. 


القدّمة FO‏ إركَاد التتاري 
لا يريد بذلك غرضا'دنيوياء بغيدا عن حب الّياسة ورعوتاتها9»: وليقزأ النخديث بْصوْتِ 
حسن فصيح مردّلٍ» ولا يسرده سردًا؛ لئلًّا يلتبس أو يمنع السّامع من إدراك بعضه» وقد تسامح 
بعض النئّاس في ذلك» وصار يعجّل استعجالًا بحيث يمنع السّامع من إدراك حروف كثيرة بل 
كلماتء والله تعالى بمنّه وكرمه يهدينا سواء السّبيل. 


قوله: (لا يُرِيدٌ بذَلِكَ غَرَضًا دُنْيَويًا) أي: لما روى أبو داود من حديث أبي هريرة مرفوعا: «مَنْ 
تعَلَّمَ عِلْمَا ِا ينعی په وَجْهُ اللو لا عله إلا لِيْصِيْبَ بو غَرَضًا مِنَ الذُنيا لم جذ عَرْفَ الجَنّةِ يوم 
القَيَامَة» مَةٍ٤.‏ والعرف بالفتح : الرائحة الطيبة. 

وقال حَمّاد بن سلمة: من طلبّ الحديتٌ لغير الله مكر به. 

قال ابن الصلاح: ومن أقرب الوجوه في إصلاح النية ما روينا أنَّ أبا جعفر بن حمدان سُعْلَ: بأيّ 
نية نكتبُ الحديت؟ فقال: ألستم تروونٌ أنَّ عند ذكر الصالحين تنزلُ الرحمة؟ قال: نعم::قال: 
فرسول الله مراش يم رأس الصالحين. 

قوله: (وَلَا يَسْرُدْهُ) أي : يقرأه بعجلة» وقد أورد البيهقي في ذلك حديث البخاري عن عروة 
لوس و E‏ ا لا ووس 
قالت: آلا غج إلى هذا وَحَرِييِهِ :إن التّبِع'مؤاشتيدم إنما کان 'يُحَدتُ“حَدِيْكًا لو" عَدَّهُ الْعَادُ 
E‏ قرب السام لكر E‏ زا البَيْهَقِيُ: «إِنَّمَا كَانَ حَدِيْتُهُ 
WE‏ ني القلاتة: 

قوله : للا يَلْمَبسَ. .. إلى آخره) ولو أفرط القارئ في الإسراع بحيثُ يخفى بعض الكلام؛ أو 
هَيْتَمَ أي : أخفى صوته» أو بَعْدَ السامع بحيث لا يفهم المقروء عُفِيَ في ذلك عن القدر اليسير الذي 
لا يخلٌ عدم سماعه بفهم الباقي نحو الكلمة والكلمتين. 

ويُستحبُ للشيخ أن يجيرٌ السامعينَ رواية ذلك الكتاب أو الجزء الذي سمعوه وإن شمله السماع؛ 
لاحتمال وقوع شيء مما تقدم من الحديث والعجلة» فينجبر بذلك. 


قال ابن عَنَّاب الأندلسي: لا غنئ في السماع عن الإجازة لأنّه قد يغلط القارئ ويغفل الشيخ 


)00 في (ب): اعرضًا؛» وفي (ص) و(م): اعوضًاا. وفي هامش (ل): العَرَض ؛ بفتحتين : وهو متاع الدنيا. 
(؟) في هامش (ل): قوله: «ورعوناتها) الرعونة: الحمق والاسترخاء. «مختارا. 


ل لل ل ل ل ل ل ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل لك لل لل ل لل لل لل 11111111111 1111ل لل ا ل ا ل نا 


السا مرت ذلك بال جازة انى 

وإذا كتب الشيخ لأحدهم كتب: سمعَّهُ مني وأجزت له روايّته. 

(تتمة): ينبغي للشيخ أن لا يروي حديثه بقراءة لَحَانِ أو مصحّف فقد قال الأصمعي: أخوف ما 
أخاف على طالب العلم إذا لم يعرف النحو أن يَدْخُلَ في جملة قوله اشيم «مَنْ كدب عَلَيَ مُتَعَمَّدَا 
َلْيَتَبَوَأْمَفْعَدَهُ من النَّارِ؛ لأنّهُ لم يكن يَلحن» فمهما رويت عنه ولحنت فيه كذبت عليه. 
مثلُ الذي يطلب الحديث بلا عربيةٍ كمَثلٍ رجل عليه برس ولا رأس له. 

والطريق في السلامة من التحريف والتصحيف الأخذ من أفواه أهل المعرفة والضبط والتحقيق لا من 
بطون الكتب» وإذا وقع في روايته لحْنْ وتحريف فقيل : يرويه كما سمعه» قال ابن الصلاح : وهو غلوٌ 
في اتباع اللفظ» والصّواب تقريره في الأصل على حالهٍ مع التَضْبيبٍ عليه وبيان الصواب في الحاشية» 
والأولى عند الأداء أن يقرأهٌ على الصواب رلا ثم يقول: وقع في روايتنا أو عند شيخنا كذاء هذا إن 
علم أنَّ شيخه رواه له على الخطأء أما إِنْ غلب على ظنه أنَّه من كتاب نفسه لا من شيخه فيتجة 
إصلاحه في كتابه وروايته عند تحديثه» كما إذا درس من كتابه بعض الإسناد أو المتن بنحو تَقَطْع فإِنّه 
يجوز له استدراكه من کتاب غيره إذا عرف صحته ووثق به بأن يكون أخذه عن شيخه وو كفم 
وسكنت نفسه إلى أن ذلك هو الساقط. 

وإذا وجدّ كلمة في كتابه من غريب اللغة غير مضبوطة أشكلث عليه جارٌ أن يسأل عنها العُلماءء 
وله أن يرويها على ما يخبرونه به» كما فعل ذلك أحمد وإسحاق. 

وإذا كان الحديثٌ عنده عن اثنين أو أكثر واتفقا في المعنى دون اللفظ فلهُ جمعهما في الإسناد ثم 
حدثنا فلان)» فإن لم يخصّ أحدهما بل قال: (أخبرنا فلان وفلان) وتقاربا في اللفظ. أو المعنى 
واحدٌ جار على جواز الرواية بالمعنى» بل عليه يجوز وإن لم يقل تقارباء فلا وجه لما عيب به 
البخاري وغيره. 

وله أن يسوق الحديث بإسناده ثم يذكر الإسناد الآخر ويحذف متنه ويقول: مثله أو نحوه وهما 


بمعدئ زاحد. 


القَدَمة {FF‏ إرقتاةالكارن 


م ا لل ينا 
هته تت فك 10000000000 


وقال الحاكم: لا يحل أن يقول: (مثله) إلا إذا علمَ أنهما اتفقا في اللفظ. ويحل أن يقول: (نحوه) 
إذا كان بمعناه. انتهى. 

قيل: هذا مبنئٌ على عدم جوازٍ الرواية بالمعنى» وإلا جار مُطلقًاء وإذا كان في سماعه بع 
الوهن فعليه بيانه بحال الروايةء فإنَ في إغفاله نوعًا من التَّدِْيس» وذلك كان يَْمَعَ من غير أصل» أو 
يحصل عند القراءة نوم أو حديث أو نحوه. : 
وأما الروايةٌ بالمعنى فإن لم يكن الرّاوي عالمًا بالألفاظ ومدلولاتها ومقاصدهاء خبيرًا بما 
يُحيل معانيهاء بصيرًا بمقادير التفاوت بينهاء لم تجز له الرواية لما سمعه بالمعنى بلا خلاف» بل 
يتعين لفظ ما سمعه» أما إن كان عالمًا بذلك» فقيل كذلك مطلقاء وقيل: تجوز للصحابي دون غيره 
لأنهم جُبلوا على الفصاحة والبلاغة» وقيل: بالعكس» وقيل: لمن نسِيَ اللفظ. وقيل: بالعكس 
ليتمكن من التصرف فيه» والذي عليه جمهور السلف والخلف ومنهم الأئمة الأربعة جواز الرواية 
بالمعنى مُطلقًا إذا قطعَ بأدائه» وذلك هو الذي تشهد به أحوال الصحابة والسّلف ويدل عليه روايتهم 
للقصة الواحدة بألفاظ مختلفة. 

وقد ورد في المسألة حديثٌ مرفوعٌ رواه الطبراني في «كبيره» من حديث عبد الله بن سليمان عن 
بزل قال + جلع ينا وشؤلة ال بجع بنك لغوت ل أنشيقع أ أوفتفكها امي ياف هزيط دم 
أو تقش حرفا قَقَال: فإذَآ لم مُجِلُوا حَرَامًا ولم تُحَرْمُوا حَلَالهَأَصْبْعُم التق فلا ا٤ء‏ دور 
ذلك للحسن فقال: لولا هذا ما حدّثنا. 

واستدلٌ لذلك الشافعي بحديث: «أنِْلَ القَدْآنْ عَلَى سَبْعَةِ أَحْرْف» قال: فإذا كان الله لرأفته 
م وي سنن عله م لط ب OT‏ إن حلت 
لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة معنى» كان ما سوى كتاب الله أولى بذلك» قال ابن الصلاح : 
هذا الخلافُ إِنّما يجري في غير المصنفات» ولا يجوز تغيير شيء من تصنيفب وإبداله بلفظ آخر وإن 
كان بمعناه قطعًاء قال في «شرح التقريب»: لأنَّ الرواية بالمعنى رَخَّضَ فيها من رخَّصٌ لما كان 
عليهم في ضبط الألفاظ من الحرج» وذلك غير موجود فيما اشتملت عليه الكتب» ولأنّه إن ملك 


)١(‏ قوله:«عن أبيه» زيادة لابد منها. 


العامة القستطلاني {TFT}‏ القدّمة 
(لطيفة): أنبأني الحافظ نجم الذّين ابن الحافظ تقئئ الدّين» وقاضي القضاة أبو المعالي 

محبٌ الدّينء المكّيّان بهاء والمحدّث العامة ناصر الدّين أبو الفرج المدنئ بهاء قالوا: أخبرنا 

الإمام زين الدّين بن الحسين وآخرون عن قاضي القضاة أبي عمر/ عبد العزيز بن قاضي القضاة د١٠‏ 

بدر الدّين الكنانئ» قال: قرأت على الأستاذ أبي حيّان محمّد بن يوسف بن عليٌ» قال: حدَّثنا 


الأستاذ أبو جعفر أحمد بن إبراهيم بن الرُبيره قال أبو عمر: ولي منه إجازة» قال: حدَّئنا القاضي 
أبو عبد الله محمّد بن عبد الله بن أحمد الأزديٌ» قال: حذَّثنا أبو عبد الله محمّد بن حسن بن عطيّة 
(ح): قال أبو حيّان: وأنبأنا الأصولئ أبو الحسين ابن القاضي أبي عامر بن ربيع عن أبي الحسن 
أحمد بن علي الغافقغ(» قال: أخبرنا عياض (ح)» قال أبو حيّان: ا الخطيب أبو 
الحجّاج يوسف بن أبي ركاتة عن القاضي آي القاسم أحمد بن عبد الودود بن سَمَجُون"» 


قالاعياف ©): O E E E‏ اك 


أقول: في النفس من كلا العلتين المذكورتين علة» إذ الحديث السابق صريحه يقتضي عموم 
ماضبط وما لم يضبطء وأنَّ المدار على عدم تحليل الحرام وعكسه وإصابة المعنى» وإذا جاز 
التصرف في حديث رسول الله اشيم فلأن يجوز في كلام الغير أولى» وعملٌ العلماء قديمًا وحديثًا 
على نقل عبارات بعضهم بتصرف وبدونه مع النسبة للأصل في كلّ» وقد روى من الكتب المصنفة 
بعد تصتيفها كير من الأكمة والسقاط ولل يطح سوا مز الك )ا زا :المت اليبهي اتراي والعتمتى 
أن يقول عَقبه: أو كما قال أو نحوه أو شبهه؛ خوفا من الزلل لما في الرواية بالمعنى من الخطر. 

قوله : (المَكّيَانِ ِهَا) أي : بمكة متعلقٌ ب«أنبأني»؛ وكذا يقال في قوله: المدنيّان بها. 


قوله : (ابْنُ سَمَجُوْن) بفتح الميم وجيم» أبو القاسم أحمد الأندلسي المُحدَّث الشاعر. 


)0( في هامش (ج): الغافقي : بعَيْن معْجَمَة ثم فَاء فقاف» بطن من الأزد» وحصن بالأندلس. 

(؟) في هامش (ج): ركانة: يحتمل أنه بضم الراء وفتح الكاف كاسم الصحابي فليحرر. 

(۳) في هامش (ج): قوله: «سَمَجُون»؛ بفتح الميم؛ وجيم: أبو القاسم أحمد بن عبد الودود بن علي بن سَمَجُون 
الهلالئ الأندلسيئ؛ المحدّث الشَّاعرء مات سنة ثمان وست مئة. #تبصير». ثم رأيت في #القاموس»: سمجون 
محركة جد والد أبي القاسم أحمد بن عبد الودود. فليحرر. وبنحوه في هامش (ل). 

(؛) في (ل): «قال وعياض». وني هامشها: قوله: «وعياض»: عطف على الصمير المستتر في «قال4: فكان ينبغي 
تأكيده بضمير رفع منفصل. انتهى شيخنا. 


فة2 A E {FC}‏ 
أخبرنا القاضي أبو بكر محمد بن عبد الله بن العربي المعافري» قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ هبة الله 
ابن أحمد الأكفانئ» قال: حدّئنا الحافظ عبد العزيز بن أحمد بن محمَّدٍ الكنانئ الدمشقيٰ» 
قال(2: حدَّثنا أبو عِصّمة!» نوح بن نصير الفرغانيئ» قال: سمعت أبا المظفى عبد اة بن مجكد 
ابن عبد الله بن قت الخزرجيّ» وأبا بكر محمّد بن عيسى البخاريً» قالا(": سمعنا أباذرٌ عمّار بن 
محمّد بن مخلد التَّميمِيَ يقول: سمعت أبا المظفّر محمّد بن أحمد بن حامد بن الفضل البخاريّ 
يقول: لما عُزل أبو العبّاس الوليد بن إبراهيم بن زي الهَمَدَانيُ”» عن قضاء الرَّيّ؛ ورد بخارى 
ا وت ا کو كانتا وای ار ا و 


- و - (جء . 5 2 < ٠‏ 7 

قوله: (ابن العَرّبِيّ) أي : بالتعريف» وهو غير ابن عربي الشيخ الاك المشهور» وهذا غير 

قوله : (المَعَافِرِي) " الین لمیا د لتكازر اد رابو یی فن حملان لا یھر رای 
أحدهما تُنْسَبُ الثيابٌُ المَعَافريّة» ولا تُضَمٌ الميم. «قاموس 2 

قوله: (أَبُوْ عِضْمَة) بكسر العين وسكون الصاد المهملتين» وهو غير نوح بن أبي مريم (وَالفَرْعَانِي) 
بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة» نسبة لقرغانة بلد بالمغرب. 


قوله: (قَتٌّ) بفتح القاف وتشديد الفوقية. 


قوله: (الهَمَدَانِي) بالتحريك» والإهمال» نسبة إلى القبيلة. 


)١(‏ «قال»: مثبتٌ من (م). 

9( في هامش (ل): وأبوعِضْمة؛ بكسر العين وسكون الصّاد المهملتين» وهو غير نوح بن أبي مريم الملقّب بالجامع» 
المُجْمع على تكذيبه؛ كما في «اللسان»» وأما أبو عِضْمة المَرْغَاني الذي روى عنه عبد العزيز الكناني؛ فهو 
صاحب غنجار» له مناكير وغرائب. كذا في «اللسان». 

(*) في (ب) و(س): «قال». وفي(ص): «قال: سمعتٌ). 

)٤(‏ في(م): «یزیدا» وهو تحريف. 

() في هامش (ل): «الهّمَذَاني»؛ بفتحات وذال معجمة. 

(5) في هامش (ج): : قوله: ثمان عشرة» بفتح النون للتركيب. 

)۷( في هامش (ج): بفتح الباء الموحدة وسكون اللام وفتح العين المهملة؛ نسبة إلى بلعم من بلاد الروم. 

(۸) لا يجتمع التحريك والإهمال. إما التحريك والإعجام أو السكون والإهمال. 


للعلهة القسطلاني {SF}‏ القدّمة 
فنزل في جوارناء فحملني معلّمي أبو إبراهيم إسحاق بن إبراهيم الخُتَليُ إليه» فقال له: 
أسألك أن تحدِّث هذا الصَّبىَ عن مشايخك. فقال: ما لي سماعٌ» قال: فكيف وأنت فقية ؟ فما 
هذا؟ قال: لأئي لمّا بلغت مبلغ الرّجال؛ تاقت نفسي إلى مغرفة التحديث ورواية الاختبار 
وسماعهاء فقصدت محمّد بن إسماعيل البخاريّ ببخارى صاحب «التاريخ»» والمنظور إليه 
في علم الحديث» وأعلمته مرادي» وسألته الإقبال على ذلك» فقال لي: يا بنِيَ؛ لا تدخل في 
أمر إلا بعد معرفة حدوده» والوقوف على مقاديره» فقلت: عرّفني -رَجِمَك الله - حدود 
ماقصدتك له» ومقادير ما سألتك عنه» فقال لي: اعلم أنَّ الرّجل لا يصير محدّنًا كاملا في حديثه 
إا بعد أن يكتب أربعًا مع أربعء كأربع مثل أربع» في أربع عند أربع» بأربع على أريع »عن أربع 
لأربع» وكلٌ هذه الرباعيّات0" لا تتم إلا بأربع مع أربع» فإذا تت له كلّها؛ هان عليه أربي 
وابتلي بأربع » فإذا صبر على ذلك» أكرمه الله تعالى في الدنيا بأربع » وأثابه في الآخرة بأربع. 
قلت له: فشر لي -رحمك الله - معاني ما ذكرت من أحوال هذه الرُباعيات» من قلب صافي 
بشرح كافي وبيانٍ شافي؛ طلبًا للأجر الواني» فقال: نعم؛ الأربعة التي يُحتَاج إلى كتبها هي : 
اد الدّسول اشم وشرائعه» والصّحابة ايم ومقادیرهم/» والتّابعون وأحوالهم» وسائر 
العلماء وتواريخهم» مع أسماء رجالهم”" وكناهم وأمكنتهم وأحوالهم وأزمنتهم؛ كالتّحميد 
مع الخطب» والدُعاء مع التّوسُّلء والبسملة مع السُورة» والتّكبير مع الصّلوات؛ مثل 
المُسئّدات والمُّرسَلات والموقوفات والمقطوعات» في صغره وي إدراكه» وفي شبابه وفي 
کهولته» عند فراغه وعند شغله/» وعند فقره وعند غناه» بالجبال والبحارء والبلدان" 


قوله: (الخْتَلِئْ) بضم الخاء المعجمة وتشديد الفوقية نسبة إلى خُنّلء كؤْرّة خلف جيحون» كما 
في «التبصيرا. 
قوله: (وَالمَنْظور) اب على ات 


)١(‏ في هامش (ل): «كل هذه الرُباعيّات؛ أي : العشرة. 
(؟) في هامش (ل) نسخة: «رجالها. 


(۳) في (د): «الوديان». 


3۸/۱ 


دامكاب 


القدّمة {TET‏ إرقادالكاري 


على الأحجار والأخزاف» والجلود والأكتاف» إلى الوقت الذي يمكنه نقلها إلى الأوراق» 
عمّن:هو فوقه وعمّن هو مثله وعمّن هو دونه» وعن كتاب أبيه يتين أنّه بخط أبيه دون غيره؛ 
لوجه الله تعالى طلبًا لمرضاته» والعمل بما وافق كتاب الله بمَرْجِلَ منهاء ونشرها بين طالبيها 
ومحبّيهاء والتّأليف ني إحياء ذكره بعده» ثمٌ لا تعمُ له هذه الأشياء إلا بأربع هي من كسب العبد؛ 
أعني يولم الكجاية ا ا ا فم اوسني تن إعطاء الله بجالى؛ عي :2ن 
والصَّكَّةَ والحرص والحفظ» فإذا تمَّت له هذه الأشياء كلّها؛ هان عليه أربعٌ :آهل والؤلد 
والمال والوطن» وابتلئ بأربع : بشماتة الأعداء» وملامة الأصدقاء» وطعن الجهلاء» وحسد 
العلماءء فإذا صبر على هذه المحن؛ أكرمه الله بهل في الثّنيا بأربع : بعر القناعة» وبهيبة النفس » 
ا العلمء ويحياة ابت واا في البخره بارع : بالشّفاعة لمن أرادةٌ من إخوانه» وبظلٌ 
العرش يوم لا ظل إا ظله» وبسقي من أراد من حوض نبيّه بؤاميام» وبمجاورة اين في أعلى 
عليّين في الجنّة» فقد أعلمتك يابنيَ مجملا لجميع ما سمعثُ من مشايخيء متفرّفًا في هذا 
الباب» فأَقبل الآن إلى ما قصدت إليه أو دَغْ. 

فهالني قوله» فسكتٌ متفكراء وأطرقت متأدباء فلمًا رأى ذلك مئّي ؛ قال: وإن لم تُطِقْ حمل 
هذه المشاقٌ كلّها؛ فغليك بالفقه» يمكتك تعلّمه وأئت ف بيتك قار ساك لا تحتاخ إلى بد 
الأسفار» ووطء الدّياره وركوب البحار» وهو مع ذا ثمرة الحديث» وليس ثوابٌ الفقيه دون 
ثواب المحدّث في الآخرة» ولا عه بأقلَ من عر المحدّث. فلمًّا سمعت ذلك نقص عزمي في 
لكف لكو وا تمر عع GS‏ الف E‏ لال انو اش Animal‏ 


(وَالأَخْرَاف) بالخاء والزاي المعجمتين جمع خَرّفء مُحَركَاء قال في «المصباح»: هو الطين 
المعمول آنية قبل أن بحرق: انتهئ: 

قوله : (وَالأكتاف) بالمشناة الفوقية بعد الكاف» جمع كتف» والمراد أكتاف الحيوانات» أي: 
الألواح التي تكون فيها. 

قزل ( فشكت متفكرا) بض مير المتكلم المُسند إلى التفين: 

قوله: (سَاكنٌ) بدلٌ من (قَارٌ). 


)۱( وفي (ص): «والأحزان»» وله تح يفت وفي (م): «الأجواف». وفي نسخة العجمي «والأصداف». وفي الهامش 
نسخة الأخزان. 


للعلامة القت طلاني EN {TET}‏ 


إلى أن صرت فيه متقدّماء ووقفت منه على معرفة ما أمكنني من تعلّمه بتوفيق الله تعالى ومئّته: 
فلذلك ل يكن عبلاي :ما أمليه على حا الك ما با براع اققاك لد انو | راج :إن ذا 
الحديث الواحد الذي لا يوجد عند غيرك خيرٌ للصّبَ من ألف حديث يجده عند غيرك. انتهى. 

وقد قال الخطيب البغداديٌ الحافظ: إِنَّ علم الحديث لا يَعْلق”" إِلّا بمن قَصَر نفسه عليه» 
ولم يضم غيره من الفنون إليه. وقال إمامنا الشَّافعيْ ب أتريد أن تجمع بين الفقه والحديث ؟ 
هيهات. والله سبحانه وتعالى ولئ التّوفيق والعصمة» وله الحمد على كل حالء وصلَّى الله 
على سيّدنا محمّد وآله وصحبه وسلم. 


قوله: (خَْرٌ لِلصّبِيَ مِنْ آلف حَدِيْثِ) فيه نظرٌ بين وقد نقل السّخاوي عن الحافظ ابن حجر 
ل مك زات عذه الحكاية إلى الكت هله الأسطر اونا كان من صححتها کی لی دیا 
تلوح أمارة الوضع عليها وتلمح إشارة التلفيق فيهاء ولا يقع في قلبي أن محمد بن إسماعيل يقول 
هدالولا ودف > ونا ولت إن قن عسي آذ فروسة فكت وي 


قوله: (لَا يَعْلَقْ) في "المصباح»: عَلِقَ الشوكَ بالغوب عَلَقَا من باب تَعِبّء وتعلّق به إذا نشب 
واستمسك. انتهى. 


(۱) في هامش (ج): قال في «المصباح»: عَلِقَ الشَّوْكُ بالنّوْبٍ عَلَقَا مِنْ باب تَعِبَء وَتَعَلَنَ به إذّا نشب وَاسْتَمْسَكَ 
وَعَلِقَ الوّحْسٌ بالجبَالّة عُلُوقَا تَعَوّقَ عن الانفلات» وَمِنْهُ علق الخَضْمُ بِحَصْمِهِ. انتهى. وفي «المختار» : العلق: 
أي: بفتحتين الهوى» وقد علقها أي: هواهاء وعَلِقَ الظبي في الحبالة» وبابهما طرب. وعَلِق به بالكسر عُلُوقًا 

() زاد في (ج): أي الست عشرة. وبهامشها: وتعقبه المتبولي بأن إيراد القاضي عياض لهذه الحكاية شاهدة بأنها 
ليست موضوعة. وكان ينبغي لمن جزم بوضعها أو أشار إليه أن يتبيّن علة ذلك من حيث السند» ومن ذكر 
سندهاء فهو أبسط لعذره على تقدير وضعها. انتهى. وأقول: لا ريب أن من أبرز سندها برئ من عهدتهاء ففي 
سندها نوح بن نصر الفرغاني» قال في «اللسان»: هو صاحب [محمد بن أحمد بن] سليمان غنجار الحافظ» 


رحل وحدث» روى عنه عبد العزيز الكناني» صاحب مناكير وغرائب. 


دالا 


القدمة 46 إرقتَاد الكتاري 


الفصل الرّابع 
فيما يتعلّق بالبخاريّ في (صحيحه' من تقرير شرطه وتحریره» وضبطه وترجيحه على 
غيره» 5(صحيح مسلم» ومن سار كَسَيْرِه والجواب عمًا انتقده عليه النْقّاد من الأحاديث 
ووعاك الإسناد» وان موش ركاه يجيرخب وتراجم اله فعا ادي 
المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره» وإعادته له في الأبواب وتكراره» وعِدَّةٌ أحاديثه 
الأصول والمكرّرة» حسبما/ ضبطه الحافظ ابن حجر وحرّره. 


وهذا الفصل -أعرَّك الله تعالى- لخَّصته من «مقدّمة فتح الباري»» مستمدًا من سِيْح فضله 


(الفصل الرابع) 

قوله: (وَمَنْ سَارَ كَسَيْرهٍ) أي : كأصحاب | لین 

قوله: (وَتَرَاجمِهِ) بكسر الجيم» أي: ما ترجم به من الكتب والأبواب جمعٌ تَرْجَمَةٍ» وسُمّيَ ما ذكر 
تراجم لألّه مُترجم عما بعده لأنَّ ما يُذكر في الباب مثلا ثنبئ عنه الترجمة وينه 

قوله : (المَنيْعَة المَتَالِ) بفتح الميم فيهماء أي ا ا ا ا : يأتي بهاء أو المراد 
أنه لااثثاليا السامع -أي: يفهمها- إل بالتَملٍ الصادق والذَهْن الرّائق والفطنة الزائدة والقريحة 
الجر قَدَة. 

قوله : (تَفْطِنِعِهٍ لِلْحَدِيْثِ) أي : ذكره مُقَطََعًا بعضه في ترجمة وبعضه في أخرى؛ بحسب الاحتجاج 
به في المسائل كلّ مسألة على حدة» وفيه خلاف» قال النووي: وهو إلى الجواز أقرب. انتهى. 

وقد فعله الأئمة كمالك والمصئّف وغيرهما. 

قولة: واتار ای اماز ديد خان يذاكزة فيعض الأبواب موصو لا ويخ ها مرسلا أو 
موصولا أيضا لكن بطريق أخرى تنقص عن الأولى. 
00 في (د) و(ص): «موضوعه). 
020( في هامش (ج): في هذا استعارة من السيح» وهو المّاء الجَارِي تَسْمِيّة بِالمَصْدَّرٍ كما في «المصباح». 


للعلاهة الق طلاني EE {FT‏ 


أنباتنئ اللمستننة(1) َم احبيبة زينبُ.بنت الشّوبكيع9» | لمكيّة. أخبرنا البرهان بن صِدَّيقٍ 
الرّسَام أخبرنا أبو الثون يونس بن إبراهيم عن أبي الحسن بن المُقَيّرا"' عن أبي المْعَمَر 
المبارك ابن أحمد الأنصاري» قال: أخبرنا أبو الفضل محمّد بن طاهر المقدسئ» قال في جزء 
«شروط الأتمّة» له : اعلم أن البخاريّ ومسلمًا ومن ذكرنا بغدهما لم يقل عن واحدٍ منهم آنه 
ا ب ومست مر لد وروا جم 

فيُعلّم بذلك شرط كلّ رجل منهم» واعلم أن شرط البخاريً/ ومسلم أن يخرجا 
اعبت عجوت د بى المشهور» من غير اختلافي بين الثّقات الأثبات» 


قوله: (وَمَنْ دَكَرْنَا بَعدَهُم) “*صوابه «بعدهما»””» ولعلٌ المراد تنويهه بقوله في أول الفصل 
(كَصَحِيْح ملم وَمَنْ سَارَ كَسَيْرِ) وتقدّمَ أنَّ المراد بذلك أربابُ السنن الأربعة» أي: أبو داود 
والترمذي والنّسائي وابن ماجه. 

قوله: (أَنَّهُ قَالَ: شَرَطتُ... إلى آخره) أي : ولا وجود لذلك في كتابيهما ولا خارجًا عنهما. 

قوله: (أنَّ شَرْط البُخَارِيَ وَمُسْلِم... إلى آخره) المراد بالشرط هنا ما التزماه في تخريج الأحاديث» 
وهو ارط المطلق» وآماها لعلف فيه مع التق والخكهاةباليعاضرة هدا فر هماق الجن بخاضة, 

قوله: (تَقَلّتِ) بالتحريك جمع ناقل. 

وقوله : (مِنْ عَيْر اختلّاف) يحتملٌ أنَّ المُراد في توثير ثيق النّقلة المذكورين بحيثٌ لم يجرحهم 
جارحٌ؛ ويحتملٌ أنَّ المراد من غير اختلافي في رواية هذا الحديث عنه. 


قوله : (الأثْبَات) به بفتح الهمزة» جَمْعٌ نَبْتِ. 


)00 في هامش (ج): من أسندت الحديث إِلَّى قَائِله رفعته إِلَيْهِ يذكر ناقله. 

2( في هامش (ج): الشَّوْبَكُ : بفتح المعجمة وسكون الواو وفتح الموحدة» وبالكاف» قلعة حصينة في أطراف الشام 
بين عمّان وأيلة. كذا في «المراصد» فليحرر نسبة الشيخة المرقومة هل هي إليها أو إلى القرية التي بمصرء أو 
إلى شبكية بالتصغير موضع بمكة المعظمة. 

(؟) في هامش (ج): المقَيّر كمُعَظّم اسم. «قاموس» 

)4( في هامش (ج): أبو المُعَمّر بالتثقيل» المبارك الأنصاري» محدّث في أيام ابن ناصر. كذا في «التبصير». 

(5) في غير (ب): «ممًا). 

(7) في هامش (ج): سَبَرْتُ الجُزح سرا مِنْ اب قَعَلَ تَعَوْفْتُ عُمْقَهُه وَسَبَرْتَ القَوْم برا مِنْ باب قَكَل َف لَغَة مِنْ 
باب صرب تَأَمَلتُهُمْ وَاجِدَا بَعْدَ وَاجِدٍلِتَعْرفٌ عَدَدَهُمْ. «مصباح». 


۱۹/۱ 


القدمة f Tor PF‏ آنا الکاري 


ويكوق إسناده منصلا غير مقطوع'"» وإن كان للصّحابيَ راويان فصاعدً(" فَحَسَنّْء وإن لم 
يكن له إا راو واحد إذا صح الطّريق إلى ذلك الرّاوي أخرجاه. 

ثمَّ قال: أخبرنا أبو بكر أحمد بن علي الأديب الشّيرازِيُ بنيسابور» قال: قال أبو عبد الله 
محمّد بن عبد الله؛ يعني : الحاكم في كتابه «المدخل إلى الإكليل»”": القسم الأول من المتّفق 
عليه اختيار البخاريّ ومسلم» وهو الدّرجة الأولى من الصحيح؛ ومثاله : الحديث الذي يرويه 
الصَّحَابِيئُ؟» المشهور عن رسول الله سزاشسيثم. وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه [التابعي 
انیز بالرواية عن الصحابة وله راويانٍ ثقتان» ثم يرويه عنه]:* من أتباع التَّابعين الحافظ 
المتقن المشهورء وله رواة من الطّبقة الرّابعة» ثم يكون شيخ البخاريّ ومسلم حافظًا متقنًا 55 

قزل ووتإقالة "اديت .اا رن لخر هذا في اللخ فيه سعط كناايطلم: مول نعل التعافظ 
السيوطي في «شرح التقريب». 

عبارة «المَدْخل» هي: الدرجة الأولى من الصحيح اختيار البخاري ومسلم» وهو أن يروي 
الحديث عن النَّبَِ اشيم صحابيئٌ زائلٌ عنهُ اسم الجهالة بأن يروي عنه تابعيان عدلان» ثم يروي 
عنه التابعي المشهور بالرواية عن الصحابة» وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه من أتباع التابعين 
حافظ متقنٌ وله رواة من الطبقة الرابعة» ثم يكون شيخ البخاري أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في 
روايته» ثم يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا كالشهادة على الشهادة. انتهى“ . 


)01( في هامش (ج): قوله: غير مقطوع » صفة كاشفة. 

(؟) في هامش (ج): نصب على الحال. 

(۳) في هامش (ج): الإكُليلُ: فعيل بالكسر: التالج» وشِبْهُ عصابَةٍ تين بالجوهرء ومَنْزِلٌ للقَمَرِ أربعةٌ أنجُم مُصْطفَةه 
كذا في «القاموس». ١‏ 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: «ومثاله الحديث الذي يرويه الصّحابي...» إلى آخره» هكذا في النسخ» وة ينظ 
وعبارة «المدخل» كما في "شرح التّقريب» للسيوطي : الدّرجة الأولى من الصحيح اختيار البخاريّ ومسلم؛ 
وهو أن يروي الحديث عن النّبَِ ساسم صحابيٌ زائلٌ عنه اسم الجهالة» بأن يروي عنه تابعيّان عدلان, ثمَّ 
يروي عنه التّابعيُ المشهور بالرٌّواية عن الصحابة» وله راويان ثقتان» ثمَّ يرويه عنه من أتباع التّابعين حافظ 
متقنٌء وله رواة من الطلبقة الرّابعة» ثم يكون شيخ البخاريٌ أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في روايته» ثمّ 
يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا. 

)0( قوله: «التابعي المشهور بالرواية ... ثم يرويه عنه» استدراك من «المدخل إلى كتاب الإكليل» (ص 7 7) لا بذَّ منه. 


للعلافة الق طلاني "EAE;‏ القدّممة 
مشهورًا بالعدالة» فهذه الدّرجة الأولى من الصّحيح. انتهى. وتعّب ذلك الحافظ ابن طاهرء 
فقال: إن الشيخين لم يشترطا هذا الشَّرطء ولا نُقِلَ عن واحدٍ منهما أنَّه قال ذلك» والحاكم 
يأ اهماما لقنا يوطريل امسا AN U‏ نبل وقد 
موجودا في كتابيهماء إلا أنَا وجدنا هذه القاعدة التي أسّسها الحاكم من مُنتَقضَةً في الكتابين 
جميعًاء فمن ذلك في الصّحابِيٌ أنَّ البخاريّ أخرج حديث قيس بن أبي حازم عن مزداسٌ7) 
الأسلمي : «يذهب الصّالحون لا فألا [ح:؛م:] وليين لمرداش راو غير ق وأخرج 
مسلمٌ حديث المسيّب بن حَزْنٍ في وفاة أبي طالب(“ » ولم يرو عنه غير ابنه سعيدٍ. وأخرج 
البخاري حديث الحسن البصريّ عن عمرو بن تغلب : e ae a E e‏ 

قوله : (مُنْتَقَصَة) أي : بأنَّ في الصحيحين غرائب تفر بها بعضُ الرُواةٍ كالذي ذكره الشارح. 

قوله :الارن نطث علي الخال» اي موتبين: 

باحو ع ال ني امس عا الع يو 
كما في «تر تيب المطالع». 

وقوله: (ابْنُ حَزْن) بفتح المهملة وسكون الزاي» آخره نون. 

قوله: (ابْنُ تَغْلِبِ) “بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام آخره موحدةة . 


(1) في هامش (ج): بكسر الميم وسكون الراء. 

)( في هامش (ج): هذا من المسائل التي تقع فيها الحال جامدة فتؤول بمشتق لدلالتها على الترتيب» فأولا 
الميعدا به حال من القاعلء وأولا الغانئ معطرف بالفاء قيؤولان ممعي مترتبين واعدً) بح واخ وك ررد 
الحديث بلفظ: «يُفْبَضُ الصَّالِحُونَ الأول فَالأَوَلُ» أخرجه البخاري في (غزوة الحديبية) [ح::415]. قال 
الزركشي : يجوز رفعه على الصفة؛ ويجوز نصبه على الحال؛ أي: مترتبين» وجاز وإن كان فيه الألف واللام؛ 
لأن الحال ما يتخلص من المكرر؛ أي: مترتبين» قاله أبو البقاء» وهل الحال الأول أو الثاني أو المجموع منهما. 
فيه خلاف إلى آخره. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «حَزْنَ»؛ بفتح الحاء المهملة وسكون الزَّاي وبالئون» و«المُسيّبٍ؛؛ بضمٌ الميم» وفتح 
السّين المهملة» وفتح الياء النّحتيّة المشدّدة» وحكي كسرها في والد سعيد المذكور دون غيره؛ كما في «ترتيب 
المطالع ةو اا ر ا ا و ی قلا 

() في هامش (ج): : جَاءَهُ رسول الله باش سم فقال: «يا عم »قل : لا لَه إلا اش كلمة كَلمَة أَْهَدُ لَك بها عِندَ ادا الحديث. 

N PT TE OT )٥(‏ «شرح التسهيل!. 


دالرلااب 


القذمة {TEC‏ اناد القارفي 


«إنّي لأعطي الرّجل والذي أَدَعٌ أحبُ إلئ....) [ح:12] الحديث. 
ولم يرو عن عمرو غير الحسن في أشياء عند البخاريّ على هذا النّحو. وأمًا مسلمٌ؛ فإنّه 
هو الأ غر المزنئ: (إِنّه ليُغان“ على قلبي»“ ولم يروعنه غير أبي بردة في 
شياء كثيرةٍ اقتصرنا منها على هذا القدر؛ ليُعلَّمَ أن القاعدة التي أسّسها الحاكم لا أصل لهاء 
ولو اشتعلنا قفن هذا افیا لزاع الك بیو ا اغ رجن روه خم لين در 


1 


اجن لأربى على كتابه «المدخل». ! إلا أن الاشتغال بنقض كلام الحاكم لا يفيد فائدة. 


انتهى. 
وقال الحافظ أبو بكر الحازميئ0»: هذا الذي قاله الحاكم قول من لم يُمعن الغوص في 
خبايا/ «الصحيح)» ولو استقراً الكتاب ا ا ا و ا ل eee‏ 


ے 


قوله : (إنّئ لطي الرَجُل) أي : وأدَعٌ الآخر تأليقًا لقلب المُعطى ووثوقا بثبات المحروم» ولذا 
قال: «وَالَّذِي دع أَحَبُ إِلَىَ). 

قوله: (الأَغَمٌ) بالغين المعجمة والراء. 

قوله: (إنَهُ لَيْعَانُ عَلَى قَلْبِي) كناية عن تكاثر أنوارٍ التجليات الإلهية عليه» وسيأتي في ذلك 
ما تطمئنٌ له القلوب وتنشرخ به الصدور. 

فر ل ار )بال اغواثباءالمرحدة ىراد 


قوله: (ولو اسْتَقْرَاً الكتَات) أي : تتبّع. 


)عن( في هامش (ج): بغين معجمة مفتوحة فراء مشددة. 

() في هامش(ل): قوله: «إِلّه ليغان»؛ بكسر همزة (إنَ)؛ لأنّه مقول قوله بؤاشيييم» وعلى هذا فهو بدل من قول 
الشّارح أخرج حديث الأغر كما لا يخفى» أو عطف بيان كما هو ظاهر. 

)۳( 0 : قال ع ا وغیتت ا 4 بالبناء ا ِذَا ا 
الله 595 فن عَرَض لَّهُ وَهْبَا ما عاض بشريٌ يشغله ين أثور الأ والملَّة وَمَصَالِجهمَا عَذَّ ذَلِكَ ذَنبًا 
وَتَقَصِيراء فَيَفْرَحُ إلى الاشتغفار. 

)5( في هامش (ج): رَبَا الشَّيْءٌ يَرْبُو إذّا زَادَه وََرْبَى عَلَى الخَمْسين رَادَ عَلَيْهَا 

)٥(‏ في هامش (ج): الحَازِمِي: بحَاء مهملة ثم زاي؛ نسْبّة إلى حَازم جده. الب». 


للعلهة القسطلاني {TET}‏ القدّمة 


حى اسعقراقة لو اما ثم الكداك فة لدفواءة 51100110 


وقوله: (لَوَجَدَ جُمْلّة ِن الاب نَاقِضَةً لِدَعْوَاهُ) أي: كالغرائب السالفةء وقد أجيبَ عن الحاكم 
بأنهُ نما أرادَ أن كلَ راو في الكتابين يشترط أن يكون له راويان» لا أنّه يشترط أن يتفقا في رواية ذلك 
الحديث بعينه» فليس المراد أن يكون كل خبر روياه يجتمع فيه راويان عن صحابيّه؛ ثم عن تابعيّه 
فمن بعده فإن ذلك يعر وجوده» وإنَّما المراد أنَّ هذا الصحابى وهذا التابعى قد روى عنه رجلان 
خرج بهما عن حدٌّ الجهالة. 

وقال شيخ الإسلام: كأنَّ الحازمي قَهِمَ ذلك من قول الحاكم كالشهادة على الشهادة؛ لأنَّ الشهادة 
يشترط فيها التعدد مع أنه يحتمل أن يريد بالتشبيه بعص الوجوه لا كلّها؛ كالاتصال واللقاء وغيرهما. 

وقال بعضهم: ليس من الإنصاف إلزام الشيخين هذا الشرط من غير أن يثبت عنهما ذلك مع 
وجود إخلالهما به. 

قال في "مقدمة الفتح»: ما ذكره الحاكم وإن كان منتقضًا في حقّ بعض الصحابة الذين خرّج لهم إلا 
أنه معتبرٌ في حى من بعدهم فليس في الكتاب حديثٌ أصلٌ من رواية مَّن ليس له إلا راو واحد فقط» 
وقال الحازمى ما حاصله: شرط البخاري أن يخرج ما اتصل إسناده بالثقات المتقنين الملازمين 
لمن أخذوا عنه الملازمة الطويلة» وقد يخرج أحيانًا عن الطبقة التي تلي هذه في الإتقان والملازمة 
لمن روى عنه فلم يلزمه إلا ملازمة يسيرة» وشرط مسلم أن يخرج حديث هذه الطبقة الثانية» وقد 
يخرج حديث من لم يسلمْ من غوائل الجرح إذا كان طويل الملازمة لمن أخذ عنه؛ كحماد بن سلمة 
ف ثابت البنادئن: 

وقال النووي: المراد بقولهم: على شرطهماء أن يكون رجال إسناده في كتابيهماء وللحازمي في 
أن يعتبر حال الراوي العدل في مشايخه وهم ثقات أيضاء وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزم 
إخراجه» وعن بعضهم مدخول لا يصح إخراجه إلا في الشواهد والمتابعات» وهذا باب فيه غموض 
وطريقه معرفة طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم» ولنوضح ذلك بمثال» وهو أن تعلم 
أن أصحاب الزهري مفلا على خمس طبقات ولكل طبقة منها مزيّةٌ على التي تليهاء فمن كان في 
الطبقة الأولى فهو الغاية في الصحة» وهو غاية قصد البخاري كمالك وابن عيينة» والثانية: شاركت 


القدّمة {TEC}‏ إرشَاد السَاري 
وقد اتّفقت الأمّة على تلقّي «الصحيحين» بالقبول» واختّلف في أيّهما أرجح ؟ معدلا تك 


الأولى في العدالة غير أنَّ الأولى جَمَعت مع الحفظ والإتقان طول الملازمة للزهري» حتى كان منهم 
من يلازمه سفرًا وحضرًا كالليث بن سعد والأوزاعي» وهؤلاء لم يلازموا الزهري إلا مدة يسيرة فلم 
يمارسوا حديثه» وكانوا في الإتقان دون الطبقة الأولى» كجعفر بن برقان وسفيان بن حسين السلمي 
وهم شرط مسلم» والثالث: جماعة لزموا الزهري مثل الطبقة الأولى غير أنهم لم يسلموا من غوائل 
الجرحء فهم بين الردٌ والقبول» كمعاوية بن يحيى» وهم شرط أبي داود والنسائي» والرابعة: قوم 
شاركوا الثالثة في الجرح والتعديل وتفردوا بقلَّة ممارستهم لحديث الزهري لأنّهم لم يلازموه كثيرًا 
وهم شرط الترمذي» والخامسة: تَمَرٌ من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الحديث على 
الأبواب أن يخرج حديثهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه فأمًا عند 
الشيخين فلا. انتهى: 

لكن تقدم عن الجمهور أنَّ المتابعة والاستشهاد تكونٌ بالضعيف الذي لم يشتدّ ضعفةُ فلعلٌ 
مراد الحازمي ذلك. 

قوله: (عَلَى تَلَمّى الصَّحِيْحَيْنِ بالقَبُول) أي: لأنّهما أصح الكتب بعد القرآن الشريف» وما روي 
عن الشافعي من أنه قال: ما أعلمٌ في الأرض كتابًا أكثر صوابًا من كتاب مالك وفي رواية عنه: ما بعد 
كتاب الله أصح من موطأ مالك. فذلك قبل وجودهما. 

وما فيهماء ولو غير متواتر» مقطوع بصحته يفيد العلم القطعي ؛ لتلقي الأمة له بالقبول اللازم منه 
إجماعهم على صحته» كما اختاره ابن الصلاح» خلافًا لمن نفى ذلك محتجًا بأنّه لا يفيد إلا الظن 
وإِنَّما تلقته الأمة بالقبول» لأنّه يجب عليهم العمل بالظن» والظن قد يُخطى. 

قال ابن الصلاح: وقد كنت أميل إلى هذاء ثم بان لي أنَّ الذي اخترناه هو الصحيح لأن ظنّ مَن 
هو معصومٌ من الخطأ لا يُخطى» والأمة في إجماعها معصومة من الخطأء وقد قال إمام الحرمين: لو 
حلفٌ إنسانٌ بطلاق امرأته أن ما في الصحيحين ممًا حكما بصخته من قول النبي اشيم »لما الزمته 
الطلاق؛ لإجماع علماء المسلمين على صحته. قال: ولو قال قائلٌ: إِنّه لا يحنث ولو لم يُجْمِعْ 
المسلمون على صحتهما؛ للشك في الحنث فإنه لو حلف بذلك في حديث ليس هذه صفته لم يحنث 
وإن كان رواته مُساقًاء فالجوابُ أنَّ المُضاف إلى الإجماع هو القطع بعدم الحنث ظاهرًا وباطناء وأمًا 
ایا کی :لخاد نع لجال و تود پاتا کی کت ال چت انق 


للعامة القنطلاني {FIS}‏ القدّمة 


وصرّح الجمهور بتقديم «صحيح البخارئ)» ولم يوجد عن أحدٍ التصريح بنقيضه وأمّا ما نْقِلَ 
عن أبي علي التّيسابوري أنه قال: ما تحت أديم es heee ela‏ 


قال البُلقيني: وقد ثقل مثل قول ابن الصلاح عن جماعة من الشافعية؛ كأبي حامد الإِسْفَرَاييني 
والقاضي أبي الطيب وأبي إسحاق الشَيْرّازي وعن السّرّخسي من الحنفية» والقاضي عبد الوهاب 
من المالكية» وابن الخَطَاب وغيره من الحنابلة» وأكثر أهل الكلام من الأشعرية» وأهل الحديث 
قاط وو ماب الكلك ها بل بللة ابوتطامر المقد سي فالسق ماما كا على شر هما دان له 
يخرجاه. 

وقيل: يفيدٌ الظن ما لم يتواتزء كحديث غيرهماء وأيده النووي في «شرح مسلم» قال: وتلقي 
الأمة بالقبول لحديثهما إِنَّما أفاد وجوب العمل بما فيهما من غير توقفي على النظر فيه» بخلاف 
غيرهما فلا يُعمل به حتى ينظر فيه وتوجد فيه شروط الصحيح» ولا يلزم من إجماع الأمة على العمل 
بما فيهما إجماعهم على القطع بأنّه كلامه مزاش. انتهى. 

ورَدَّهُ شيخ الإسلام بأنَّ الخبر المحتف بالقرائن يُفيد العلم خلافًا لمن أبى ذلك» وما أخرجه 
الشيخان مما لم يبلغ عدد التواتر قد احتف بقرينة جلالتهما في هذا الشأنء وتَقَدّمِهما في تمييز 
الصحيح على غيرهماء وتلقي العلماء لكتابيهما بالقبول» وهذا التلقي وحده أقوى في إفادة العلم 
من مجردٍ كثرة الطرق القاصرة عن التواتر» قال: وما قيل مِن أنّهم نّم اتفقوا على وجوب العمل به 
لاعلى صحته ممنوع؛ لأتّهم اتفقوا على وجوب العمل بكل ما صح ولو لم يخرجاه» فلم يبق 
للصحيحين في هذا مزيةٌ» والإجماع حاصل على أن لهما مزية فيما يرجع إلى نفس الصحة. انتهى. 

قال ابن كثير : وأنا مع ابن الصلاح فيما عوَّلَ عليه وأرشدّ إليه. انتهى. وقال الحافظ السيوطي: 
وهو الذي أختارةٌ ولا أعتقدُ سواه. انتهى. واستثني من المقطوع بصحته فيهما ما نُكُلَمَ فيه من 
أحاديكهما وعدة ذلك معان وعشروخ حديثا اشتركا في این وكلاكر: واخ اناري بعمانين ]لا 
اثنين ومسلم بمئة» وسيأتي للشارح كلام في ذلك قريبًا. 

قوله: (بَِقْدِيْم صَحِيْح البْخَارِي) أي: فهو أصح من مُسلم عند الجمهور» أي: المُتّصِل فيه دون 
التعليق والتراجم» وأكثرٌ فوائد لما فيه من الاستنباطات الفقهية والكت الحكمية وغير ذلك» ولأنّه 
أشدٌ اتصالًا وأتقنُ رجالا كما سيبينه الشارح. 


قوله: (عَنْ أبي عَلِي النَيِسَابُوْرِي) هو شيخ الحاكم. 


القدّمة {TET‏ إرتادالکاري 


السّماء”" أصحٌ من كتاب مسلم»؛ فلم يصرّح بكونه أصمّ من (صحيح البخاري»؛ لأنّه إنّما نفى 
وجود کتاب اصح من كتاب ("مسلم»؛ إذ المنفئ إنّما هو ما تقتضيه صيغة (أْفْعَلَ) من زيادة صحَةٍ 
في كتاب شارك كتاب «مسلم) في الصّحَّة. يمتاز بتلك الزّيادة عليه» ولم ينف المساواة. وكذلك 
ما تقل عن بعض المغاربة : أنه فصل «(صحيح مسلم» على (صحيح البخاريّ» ؛ STN‏ 


قوله: (وَلَمْ يَف المُسَاوَاة) أي : فيكون من باب قوله بشم : «مَا أظلّت الحَضْرَاء وَلَا اقلت 
العَبْرَاءُ أَصْدَّقٌ لَهْجَةَ مِنْ أي ذَرّ؛ هذا لا يقتضي أنّه أصدق من جميع الصحابةء ولا من الصَّدّيق بل 
نفى أن يكون منهم أصدق منه» فيكون فيهم مَّن يساويه. 

وممًا يدل على أن عُرْفَهُم من ذلك الزمان ماش على قانون اللغة: أنَّ أحمد ابن حنبل قال: 
ما بالبصرة أعلمٌ - أو قال: أثبت- من يشر بن المفضل» أما مثله فعسى. 

ومع ذلك فإِنَّ هذا القول قد انفرد به أبو علي المذكور فلا يُصادم إجماع الجمهور, مع اتفاق 
العلماء على أنَّ البخاري كان أجل من مسلم في العلوم وأعرف بصناعة الحديث» وأنّ مسلمًا تلميذه 
ولم يزل يستفيد منه ويتتبع آثاره حتى هجر من أجله شيخه محمد بن يحيى الذهلي في قصة شهيرة. 

وقال الدّارفُظنِي: لولا البخاري ما راح مسلم ولا جاء» وهذا كناية عن عدم التصرف في صناعة 
التحديث. 

وقال الحاكم: رحم الله البخاري فَإِنّه ا الامو - يعني أصول الأحكام من الأحاديث - وبَيِّنَ 
للناس» وکل مَن عمل بعده فإِنَّما أخذ من كتابه» كمسلم بن الحجّاج. انتهى. 

وعن الدّارفظني أيضًا: وأيُ شيءٍ صَنَعَ مسلم؟! إِنَّما أخذ كتاب البخاري فعمل عليه مُستخرجًا 


وزاد فيه زيادات. 


قوله: (عَنْ بَعْض المَعَارِبَة) قيلَ: هو ابن حزم. 


(۱) في هامش (ج): : أديم السّماءِ والأرض : ما ظهّرَ منهما. «(قاموس 

(0) في هامش (ج): : قَالَ البقاعي الى أن e‏ و بسر SEE EGA LE‏ 
وَتارّة على مُقْتَضى ما شاع من العرف فتنفي المُسَاوَاة. انتهى. وقال السخاوي عن ابن القطاع: الحاصل أن 
قول القائل: فلان أعلم أهل البلد بفن كذاء ليس كقوله: ما في البلد أعلم من فلان بفن كذا ؛ لأنه في الأول أثنبت 
له الأعلمية» وفي الثاني نفى أن يكون أحد أعلم منه» فيجوز أن يكون فيها من يساويه فيه. 
قال: وإذا كان لفظ أبي علي محتملًا لكل من الأمرين؛ لم يحسن أن ينسب إليه الجزم بالأصحية. 


لاعلاهة القنطلافي {TET}‏ القدّمة 


فذلك فيما يرجع إلى حسن السياق» وجودة الوضع والتّرتيب, ولم يُفصح أحدّ بأنَ ذلك راجمٌ 
إلى الأصحَّيّة» ولو صرّحوا به؛ لردَّ عليهم شاهد الوجود» فالصّفات التي تدور عليها الصّحَّة('' 
في كتاب «مسلم» أت منها في كتاب «البخاريّ) وأشدٌ» وشرطه فيها أقوى وأسد. 

قوله: (نَذَلِكَ فيْمَا يَرْجِعُ... إلى آخره) نقل عنه نفسه أنه علل ذلك بأنّه لم يسق فيه بعد الخطبة 
إلا اديت القترى أي #فلسن روا بمدل ماق البخاري. 

قوله: (وَجَوْدَةٍ الوّضع... إلى آخره) أي: لأنّه يجمعُ طرق الحديث في مكان واحدٍ بأسانيده 
التذته العا الج فل عاو علق اللاخارئ »فإ قا الأبزات سيب تاف 
الأحكام منهاء وأورد كثيرًا منها في غير مظنته» قال شيخ الإسلام: إذا امتاز مسلم بهذا فللبخاري في 
مقابلته من الفضل ما ضمّنه في أبوابه من التراجم التي حَيّرَت الأفكار» وألّه ما قرئ في شد إلا فُرجت 
ولاركب به في مركب فغرق» ولله در من قال: 

قَالواالمُكرَرْفِيهٍ قلتلمُكرَّرُ أخلى 

وقيل: إنهما سواءً» وقيل: بالوقفي. 

قوله: (ف كاب مُسْلِم َنَم مِنْهًا... إلى آخره) كذا في الشخ» وعليها ف(أت) مبتدأ (أن)» وفي (كتاب 
البخاري) خبر المبتدأ الثاني» وهو وخبره خبر عن قوله(فَالصَّمَاتُ) ولا يخفاكَ ما فيه من نوع التكلف. 

ولو عكس بأن قال: في كتاب البخاري أتمُ مِنْهَا في كتاب مسلم» كان أظهر. 

قال في «مقدمة الفتح»: وبيانُ ذلكَ من وجوو: أحدها: أنَّ الذين انفرد البخاري بالإخراج لهم دون 
مسلم أربع مئة وبضع وثلاثون رجلا إلى آخر ما ذكره الشارح في الرُجحان من حيث العدالة والضبط. 

قوله: (وَدَرْظَهُ فِيهَا أَقْوَى... إلى آخره) أي : لما سبق عن الحازمي من أنه لا يخرج إلا عن الضابط 
المتقن الملازم لمن أخذّ عنه الملازمة الطويلة الممارس لحديثه. 


وقوله: (وَأَسَدٌُ) أفعل تفضيل من السداد بالفتح» وهو الصواب من القول والفعل» قال في المصباح»: 


)۱( في هامش (د): قوله : فالصّفات التي تدور عليها... إلى آخره» يُتأمّل فلعلّه من تحريف الاخ ولعلٌ العبارة: 
فالصفات التي تدور عليها الصحَة في كتاب «البخاري» أتم منها في كتاب «مسلم» وأشدٌ... إلى آخره «إسماعيل 
الجراحي». وبهامشها أيضًا: فالصّفات التي تدور عليها الصَّحَّة في كتاب «البخاريً» أت منها في «مسلم" وهذا 


لايتبغي أن يُتَوَقف فيّه. 


القدمة TAP}‏ 4# إرشَاد السَاري 

أمَا رجحانه من حيث الاتّصال؛ فلاشتراطه أنْ يكون الرّاوي قد ثبت له لقاء مَنْ روى عنه 
ولو مرّةً واكتفى مسلمٌ بمطلق المعاصرة» وألزم البخاري بأنّه يحتاج ألا يقبل المُعنعن أصلاء 
وما ألزمه به فليس بلازم؛ لأنَّ الراوي إذا ثبت له اللّقاء مرَةٌ لا يجري في روايته احتمال ألا 
يكون سمع؛ لأنّه ار كد روات االجكوق مول اوور لضان فة شير اليد لسو ا2 
رجحانه من حيث العدالة والضّبط فلأنَ الّجال الذين تكلم فيهم من رجال مسلم أكثر عددًا 31 


اشد الرجل بالألف جاء بالسداد» وليل -من باب ضرب - سدوداء أصاب في قوله وفعله. فهو 
سديد. انتهى. 

قوله: (قإلاشتراطه) أي: في الحديث المُعنعن» فلا يحكمٌ للمُعَنْعَن بالاتصال إلا إذا ثبت اجتماع 
المُعَنْعِنَ والمُعَنْعَن عنه ولو مرةٌ» وهو وإ لم يصرخ بذلكٌ الشرط في الصحيح إلا أنه التزمه فيه وأظهره في 
«تارییخه» كما قاله ابن حجرء قال: وهذا ما يرجح به كتابه» لأا وإن سلمنا ما ذكره مسلم من الحكم 
بالاتصال -أي : بمجرد المعاصرة- فلا يخفى أنَّ شرط البخاري أوضح في الاتصال. انتهى. 

قوله: (بِمُظلَقٍ المُعَاصَرَة) أي: فيُحكم للإسناد المُعنعن بالاتصال إذا تعاصرا وإن لم يثبت 
ماعا( كان المت 


قوله : (أنْ لَا يَفْبَلَ المُعَنْعنَ أضلا) أي : لأَنّهُ في كل حال محتمل لأن لا يكونَ سمع منه فيكون 
مدلّساء أي : مع أنه قَبلَهِ ودره في صحيحه. 


قوله: (لَأَنَّهُيَلْرَمُ مِنْ جرََانِه) أي : جريانٍ احتمال عدم السماع. 

وقوله :أن يَكْوْنَّ) اسم يكون عائدٌ على الراوي» و(مُدَنْسا) بالنصب خبرهاء أي ي: أن يكون هذا 
EE‏ نهذ انك EEE a LS‏ فوب يبال 
اهي مفروضة في غير العدلس» دإ 215 ال وهر مدل بجا ى اللقاء له ولم يعهذ عليه التدليس لم 

قوله : کر عَدَ عَدَدًاء .. إلى آخره) وذلك أنَّ الذي انفرد البخاري بالا خراج لهم دون مسلم أربع مئة 
وبضع وثمانون رجلاء المُتَكَلَّمُ فيه بالضعف منهم ثمانون رجلاء والذي انفرد مسلم بالإخراج لهم 
دون البخاري ست مئة وعشرون رجلاء المُتكلمُ فيه بالضعف منهم مئة وستون رجلاء ولا شك أنَّ 
التخريج عَمَنْ لم يتكلم فيه أصلًا أولى من التخريج عمّن تكلم فيه وإن لم يكن الكلام قادحًا. 


للعلامة الق طلاني SET:‏ القدّمة 
من الذين تُكلّم فيهم من رجال البخاريّ» مع أن البخاريّ لم يكثر من إخراج حديثهم؛ بل غالبهم 
من شيوخه الذين أخذ عنهم ومارس حديثهم, وميّز جيّدها من موهومها(» بخلاف مسلم» فإن 
أكثر من تفرّد بتخريج حديثه ممن تكلّم فيه ممّن تقدَّم عصره من التّابعين ومن بعدهم» ولا ريب أن 
المحدِّث أعرف بحديث شيوخه من تقدَّم عنهم. وأا رجحانه من حيث عدم الشذوذ والإعلال/ 
فلأنَّ ما انمد على البخاري من الأحاديث أقلُ عددًا مما انتّقد على مسلم. 

وكا الج راا التو عله اع اله لا فت الین کیا کرجا لمن ين 
فيه؛ لأنَّ تخريج صاحب الصّحيح لأيّ راو كان مقتض لعدالته عنده» وصحّة ضبطه وعدم غفلته» 


قوله: (يَلْ غَالِبُهُم... إلى آخره) لو أضربَ عن هذا الإضراب وقال: (وغالبهم... إلى آخره) لكان 
أظهرٌ كما فعل في (مقدمة الفتح» و«شرح التقريب». 

وا لمعنى أنه مع كونه لم یکثز من تخريج أحاديث من تَكَلْمَّ فيه» فأكثرٌ من خرّج عنه منهم شيوخه 
الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحوالهم فكان أدرى بهم من غيره» بخلاف مسلم فإنَّ أكثرٌ مَن تفرد 
بالتخريج عنه ممّن تكلم فيه ليس ممن اجتمع به» بل من تقدم عصره. 

قوله: (مِنَ الأَحَادِيْثْ) أي : التي خرّجهاء وفيها شذوذ وإعلال. 

وقوله: (أَقَلْ عَدَدًا... إلى آخره) وذلك أنَّ ما أخرجه الشيخان من ذلك نحو مئتي حديث وعشرة 
أحاديث» اختضٌّ البخارئ منها بأقلَ من ثمانين» ولا شك أنَّ ما قل الانتقاد فيه أرجحٌ مما كَثْرٌ. 

قوله: (عَمَا انمد عَلَيْهِ) أي : عن الأحاديث التي انتقدها عليه نقادٌ الحفاظ كالدَارَقْظْنِي وغيره» 
قال النووي في مقدمة شرح م لم): 

فصل: قد استدركَ جماعة على البخاري ومسلم أحاديث أَخَلا فيها بشرطهماء ونزلت عن درجة 
ما التزماه. وقد ألم الدَّارَقْظبِي في ذلك وأبو مسعود الدمشقي وأبو علي العَسّانيء وقد أجيبُ عن 
ذلك أو أكثره. انتهى. 


وقال في «مقدمة الفتح»: قد استدرك الدَّارَفْظِنِي على البخاري أحاديتٌ طعنّ في بعضهاء وذلك 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: من موهمهاء كذا في بعض النسخ» وفي بعضها: موهومهاء وهو موافق للفظ «مقدمة 
الفتح»؛ ولعل المراد من الموهوم فيها. 


فک {o}‏ اراد التتاري 


إلى ذلك إطلاق“الأمة على تسميتهما بالصّحيحينء وهذا إذا خرّج”"له في الأصول. فإن 
خرّج له في المتابعات والشّواهد والتّعاليق فتتفاوت درجات من أخرج له في الضبط وغيره» مع 
حصول اسم الصّدق لهم» فإذا وجدنا مطعوتا فيه فذلك الطّعن مقاب" لتعديل هذا الإمام» 
فلا يبل النّجريح إلا مفسّرًا بقادح يقدح فيه» عام iha‏ 
الطعن مبني على قواعدٌ لبعض المحدثين ضعيفة جدًاء مخالفةٍ لما عليه جمهور أهل الفقه والأصول 
وغيرهم فلا يغترُ بذلك. وقوله في اشَروْح مُسْلِم): وقد أجيب عن ذلك أو أكثره. هو الصواب» فإنَّ منها 
ما اللخزاب فيه ظهر شنح + ولوالغ يكراق دل كز الأجاديت المعلقة اللي لم تعض من وج انرا 
لا سيما إن كان في بعض رجالها المذكورين من فيه مقا إلا أن الجواب عن ذلك سهلٌ؛ لأنّ موضوع 
الكتابين إنَّما هو المُسندات» والمُعلق ليس بمسندء وإِنّما يُذكر استئناسًا واستشهاذاء وحينئذ فيبقى 
الكلام فيما عُلَّنَ من الأحاديث المسندة» وعِدَّةٌ ما اجتمع من ذلك في البخاري وإن شاركه مسلم في 
بعضه مئة(؟» وعشرة أحاديث» وسيأتي الجواب عنهاء وافقه مسلم في اثنين وثلاثين منها. 

قوله: (إِظْلَاقٌ الأَمّةِ) كذا في تُسختناء فإن لم تكن محوّفة عن (إطباق)» أو مضمنة معناهاء وإلّا 
ف(على) مِنْ قَوْلِهِ: (عَلَى تَسْمِيَتِهَا) زائدة. 

قوله : (وَهَدًا... إلى آخره) أي : كو تخريجه لأيّ راو مُقْعَضٍ لعدالتهِ عندة. 

قوله: (مَنْ أَخْرَجَ لَهُ) أي: من الرواةء فقد تقدّمَ أنه يدخلٌ في المتابعاتِ والشواهد الضعفاء؛ لأنّها 
ليست من موضوع الکتاب» وإنّما لايكون ضعفهم شديدًاء وهو معنى قوله (مَعَ خُصُوْلٍ اشم الصَّذْقِ هُم). 

قوله: (مَظعُوْنًا فيْه) أي : ممن خرّج له في الأصول. 

وقوله: (مُقَابلَ لِتَعْدِيْلٍ هَذَا الإمَام) أي : اللازم لتخريجه له والتعديلُ مقدَّمٌ على الجرح المبهم 
الغير المفسرء ومحل قولهم: (الجرح مقدّم على التعديل) إن كان مُفسرًا بما ذكره الشارح» فيكون 
تخريجُ مثل المصنف له إيذانًا بعدم الالتفات إلى جَرْحِهِ هذاء وأنه ثقة مقبولٌ. 


قوله: (يَفْدَحُ فِئْهِ) أي : في عَدَالَتهِ مغلا. 


)١(‏ في (د) و (س):«إطباق)». 

(9) في (ص): «أخرج». 

(۳) في هامش (ج): بفتح الموحدة أولى من كسرها لدلالة السياق. 
6 هكذا هناء وفي مقدمة الفتح : ١مئتين».‏ 


للعلاهة القطلاني SOE:‏ القدّمة 


أو في ضبطه مُطَلَّقَاء أو ني ضبطه لخبر بعينه؛ لأنَّ الأسباب الحاملة للأئمّة على الجرح متفاوتة؛ 
منها ما يقدح ومنها ما لا يقدح. 

وقد كان أبو الحسن المقدسئ يقول في الرّجل الذي يُخرَّحُ عنه في «الصّحيح»: هذا جاز 
القنطرة/؛ يعني : أنه لا يُلتّفت إلى ما قيل فيه. وأمًا الأحاديث التي انتّقدت عليهما فأكثرها لا 
يقدح في أصل موضوع الصّحيحء فان جميعها واردة من جهة أخرى» وقد علِمَ أن الإجماع واقعٌ على 
تلقَّى كتابيهما بالقبول والتَّسليمء إلا ما انتُّقِد عليهما فيه . والجواب عن ذلك على سبيل الإجمال: 


أنه لاريب في تقديم السّيخين على أئمّة عص رهما ومن بعده في معرفة الصّحيح والمُعلّلَ(". EES‏ 


قوله: (مُظلَّقَا) أي: في جميع رواياته. 

قوله : (وَمِنْهَا ما لا يَقَدَحُ) أي : فيظن قادحًا وليس كذلك كما تقدمٌ تفصيله» فلذا كان الجرح غير 
#فجول] لسرا 

قوله :(وَآمَا الأَحَادِيَتُ... إلى آخره) هذه عبارة غير ظاهرة من وجوه: 

الأول: أن مراد (وأا الجوا تاع الأحَادِيْث. .. إلى آخره) كما هو الظاهرٌ فيتكرر مع سابقه. 

والغاني : أن قَوْلَهُ (قَِنَ جَمِيْعَهًا... إلى آخره) الظاهرٌ أنه تعليلٌ لقوله: (فَأككَرًْا لا يَقْدَحُ... إلى 
آخره) الذي جعلهُ جوابَ الشرط فيكون هو الجواب عن الانتقاد له» وهو مع ما فيه مما يتضح لك من 
عبارة «الفتح» غير مُلائم له إذ المعلّل الأكثر» وعلى ظاهر عبارته فلا يجري إِلّا لو كان النقدُ من 
حيث عدم الورودٍ من جهة أخرى في الجميع » وما ذلك إلا في البعض فضلا عن الأكثر. 

والغالث: قوله: إلا ما انتّقدَ عَلَيْهِمَا فِيْهه) فإِنَّ الظاهر من عبارته أنَّ قوله قبل (وَقَدْ عُلِمَ أن 
الإِجْمَّاعَ. .. إلى آخره) تتمة للجواب عمًّا انتقد فما معنى استثناء (ما انتّقِدٌ) في الجواب عما انتَقَدٌ. 

والرابع: أنَّ قوله بعد: (والچرات ڪن ذَلِك) لا مَعْنَى له بعد قوله(ز61] الأحاديث... إلخ) على 
ماسمعت من أنَّ المراد (وَأَمّا الجّوَابُ عَن الْأَحَادِيْثِ... إلخ) وعبارةٌ «الفتح» سَليمة من ذلك كلد 
ونَصّهًا: 


الفصل الغامن : في سياق الأحاديث التي انتقدها عليه حافظ عصره أبو الحسن الدَّارَفُطني وغيره 


)١(‏ في(د): «العليل». وفي (م): «العلل». 


دامع 1 


القدمة Tea EN # oC}‏ 
وقد زوى لري عن البنخاري انه قال: ما أدخلت في الصٌحيح حديثًا إلا بعد أن استخرث اله 
تعالى وت تعبَّتُ) صحّته» وقال مكُيٰ بن عبدان : كان مسلمٌ يقول عرض تركتابى. على أب 
زرعة» فكل ما أشار إل أنَّ له علّةَ تركته. 

فإذا عُلِمَ هذاء وتقرّرٌ أنّهما لا يخرّجان من الحديث إِلّا ما لا علّة له أو له علَّة إلا أنها غير 
بح سوبو ان وو ل ادوس حم 
ريب في تقديمهما في ذلك على غيرهماء فيندفع الاعتراض من حيث الجملة» و ما من حيث 
التفصيلل؛ فالأحاديث التي انتقدت عليهما تنقسم إلى سنّة أقسام: 


من النقاد» وسياقٌ ما حضر من الجواب عنه» وقبل الخوض فيه ينبغي لكل منصف أن يعلم أنَّ هذه 
الأحاديث وإن كان أكثرها لا ي يقدح في أصل موضوع الكتاب» فإِنَّ جميعها وارد من جهة أخرى وهي 
ما ادعاه الإمام أبو عمرو بن الصلاح وغيره من الإجماع على تلقي هذا الكتاب بالقبول والتسليم 
لصحة جميع ما فيه» فإنَّ هذه المواضع متنازعٌ في صحتها فلم يحصل لها ين التلقي ما حصل لمُعظم 
الكعات. اتتهى: 

فها أنت ترى العبارة في منزع آخرء وهو أنَّ الجواب عن هذه الأحاديث وإن كان مُسَلّما من حيشية 
فهو غير مُسَلَّم من أخری» وترى قوله فيها : (قَِنَّ جمِيِعَهَا... إلى آخره) عِلَّةَ لقوله : (وَإِنْ كان أَكْمَرْهَا) 
وجوابُ الشّرط قوله: (فَإِنَّ هذه المَوَاضِعَ... إلى آخره) فتأمل. 

قوله: (القَرَبْرِيُ) بفاء مكسورة أو مفتوحة على ماني «القاري على الشفاء»» فراء مفتوحة فموحدة 
ا م و فم 

قوله : إلا أَنَهَا غَيْرْ ۇر اى : عندهماء وقد كان الذّهْلِي يقولٌ : أعلم أهل عصره ه بعلل الحديث 
الزهري”2». وقد استفادَ منه ذلك الشيخان جميعا. 

قوله: (وَعَلَى تَقَدِيْر... إلى آخره) عبارة الفتح»: فإذا عرف وتقرر أنّهما لا يُخرجان من الحديث 
لما لاعلا ار له علة إلا ها غ موق دحا دير وی کان موان عتا رن 
مُعَارَضًا... إلى آخره). 


)١(‏ في(ص): «وثبتت». 


(؟) هكذا ساق العبارة» وصوابها: وقد كان الذهلي أعلم آهل عصره بعلل حديث الزهري. انتهى. انظر ترجمة الذهلي في 
«سير أعلام النبلاء». 


للعلجة القطلاني {ToT}‏ تة 


أؤلها: ما تختلف الرُواة(" فيه بالزيادة والنّقص من رجال الإسنادء فإن أخرج صاحب 
الحديث الصّحيح الصّريق المزيدة» وعدّله التاقد بالريق النّاقصة؛ فهو تعليلٌ مردودٌ؛ لأنَّ 
الرّاوي إن كان سمعه من الطريق النّاقصة؛ فهو منقطعٌ والمنقطع من قسم الصضعيف» والضعيف 
لا يُعِلُ الصَّحِيحَ”»» وإن أخرج صاحب الصّحيح الطريق النّاقصة. وعذَّله الّاقد بالطّريق المزيدة؛ 
تضمّن اعتراضه دعوى انقطاع فيما صحّحه المصئّف. فينظر إن كان مدلّسًا من طريق أخرى» 5 


قوله : (ما تَخْتَلِفُ فِيِْ الرَوَايَُ) عبارةٌ «مقدمة الفتح»: (الرواة) بدون ياء» وهي أظهرٌ. 
و 7 2 

قوله: (صَاحِبٌُ الحَدِيْثِ الصَّحِيْح) © الذي في المقدمة المذكورة: (صاحب الصحيح) بحذف 

لفظ (الحديث) وهو أولى» والمراد بصاحب الصحيح أجل الشيخين لدلالة الشيّاق © : 
و ا بد - 5 5 5 5 

قوله: (وعلله الناقض... إلى آخره) أي : كما في حديث ابن جريج» إذ أخرجاه عن الزهري» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله عن أبيه وعمه عُبيد الله بن كعب» عن كعب : (أَنَّ التي اشيم كان إِذَا قَدِمَ 
من قا ض بدا بالج اليك 

قال الدّارقطني : خالف فيه ابنُ جُريج مَعْمَرَاء فقال: عن الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب» عن 
أبيه قال: ورواية ابن جُرَيْج أصحٌ ولا يضرّهُ من خالفه. انتهى. 

قال ابن حجر: قول مَعْمّر وغيره: (عبد الرحمن بن كعب) يُحمل على أنه منسوب إلى جده 
فتكونُ روايتهم منقطعة» وهذا الجوابُ صحيحٌ من الذَّارَفْظي في أن الاختلاف في مغل هذا لا يضر. 

قوله: (إِنْ كان سَمِعَهُ من الظَريّقٍ النَاقِصَةٍ... إلى آخره) في العبارة تصرف بنقص مُخْل» وأصلها: 
(لأنَ الراوي إن كان سمعه) فالزيادة لا تضرٌ؛ لأنّه قد يكون سمعهٌ بواسطةٍ عن شيخه ثم لقيه فسمعه 
منه» وإن كانَ لم يسمعه في الطريق الناقصة فهو منقطعٌ... إلى آخره» ثم مئل لهذا -أعني لما لم 
يسمعه- بحديث الأعمش »عن مُجَّاهد. عن طاوس» عن ابن عباس في قصة القبرين عندهم. 

قوله: (إِنْ كان مُدَلّسّا) أي: هذا الراوي. 

وقوله: (مِنْ ربق أخْرَى) أي: غير هذه» مع كونه صرَحَ في هذه بالسماع» وقد اختصر الشارح 


)00( في غير (د): «الرّواية»؛ وفي هامش (ل): قوله : «الرّواية؛ كذا بخطّه؛ والأولى : كما في «مقدمة الفتح»: الرواة جمع راو. 
(f)‏ ف هامس رب )1 قزل ایغ ابغم ازل م اع آي لا می رة مكلا ة أي و معلولاء بننتى الاايصير بشنببة ذا 
علة. 


القذمة {EP‏ إركاد التَاري 


فإن وجد ذلك اندفع الاعتراض به» وإن لم يوجد وكان الانقطاع فيه ظاهرًا؛ فمُحصّل الجواب 
عن صاحب الصّحيح أنه إنّما أخرج مثل ذلك في باب ما له متابعٌ وعاضدٌ» وما حفته قرينة في 
الجملة تقوّيه؛ ويكون التصحيح وقع من حيث المجموع» وفي «البخاريّ» و«مسلم» من ذلك 
حديث الأعمش عن مجاهدٍ عن طاوس”" عن ابن عباس في قصّة القبرين: «وأنَّ أحدهما كان 
لايستبرئ من بوله»”»» قال الدّارقطنئْ: خالف منصورٌ» فقال: عن مجاهدٍ عن ابن عبّاسِ» 


عبارة المقدمة فأوهم لولا ما قررناه» وأصللٌ العبارة: فينظر إن كان ذلك الراوي صحابيا أو ثقة غير 
مدلس قد أدرك من روى عنه إدراكًا بِيّنَا أو صرح بالسماع إن كان مُدلسًا من طريق أخرى. فَإِنْ ود 
ذَلِكَ... إلى آخره. 

بزل وان بو ای كوخ الراو عيدو دمن أو اما صروم باسنا بان کا مدال 
يصرخ بالسماع فيكونٌ الانقطاع حينئذٍ ظاهرًا كما قال» وقد مَل لذلك الدَارَفُظنِي بحديث أبي 
مروان» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن أم سلمة أن النّبِيَ ؤاشم قال لها: «إذَّا صَلَيْتِ الصُبْحَ 
قَطوني عَلَى بَعِيرِكُ الَا يُصَلُوْنَ الحديث فهذا منقطعٌ» وقد وصلهُ حفص بن غياث» عن هشام» 
عن أبيه» عن زينب» عن أمٌّ سَلَمَةَّه ووصله مالك» عن أبي الأسودء عن عروة كذلك في «الموطأ». 
وهو عند المصنف في هذا المكان مقرو بحديث أبي مروان» وقد وقع في بعض النُسخ -وهي رواية 
الأصيلي- في هذا عن هشام» عن أبيه» عن زينب» عن أم سلمة موصولاء لكن معظم الروايات على 
إسقاط زينب» وهو الصحيح المحفوظ من حديث هشام» وإِنَّما اعتمد البخاري فيه رواية مالك التي 
أثبتَ فيها ذكرٌ زينب» ثم ساق معها رواية هشام التي سقطث منها حاكيًا للخلاف فيه على عروةً 
كعادته» مع أنَّ سماعَ عُروة من أم سَلَمَة ليس يِمُسْتَبْعَدٍ. 

قوله: (مِنْ ذَلِكَ) أي : مما اختلفت فيه الرواة بالزيادة والنقص. 


قوله: (خَالَفٌ مَنْصُوْرٌ... إلى آخره) أي : فأسقط طاوسًا. 


)00( في هامش (ج): فائدة في حذف إحدى واوي طاووس وداوود ونحوهما طريقتان الحذف والقياس كما في 
«الهمع» عن أبي حيان. 

(؟) في هامش (ج): قوله: لا يستبرئ من بوله» سيأتي في «كتاب الطهارة» أنها رواية ابن عساكر بموحدة ساكنة من 
الاستبراء؛ أي: لا يستفرغ جهده بعد فراغه منه. انتهى. وقال الزركشي في «نكت العمدة»: لا يستبرئ بموحدة 
وهمزة بعد الراء» وقد اختلف في صاحبي القبرين. 


العامة الق طلاني {o}‏ القدّمة 


وأخرج البخاري حديث منصورٍ على إسقاطه «طاوسا). انتهى. وهذا الحديث أخرجه 
البخاريُ في «الظهارة» [ح:216] عن عثمان ابن أبي شيبة عن جرير» وفي «الأدب» [ح:7005] عن 
محمّد بن سلام“ عن عَبِيْدة!'2 بن حميدٍ» كلاهما عن منصورٍ به» ورواه من طرق أخرى من 
خت الأعمش» وأخرجه باقي الآئمّة السّنَّةَ من حديث الأعمش أيضاء وأخرجه أبو داود 
أيضًا والنّسائئٌ وابن ماجه وابن خزيمة في (صحيحه) من حديث منصور أيضاء وقال التّرمذئ 
بعد أن أخرجه: رواه منصورٌ عن مجاهدٍ عن ابن عبّاسِ» وحديث الأغعحسش أصحٌ ؛ يعني : 
المتضمّن للرّيادةء قال الحافظ ابن حجر: وهذا في التّحقيق ليس بعلَةٍ؛ لأنَّ مجاهدًا لم يُوضّف 
بالتّدليس» وسماعه من ابن عباس صحيحٌ في جملة الأحاديث» ومنصورٌ عندهم أتقنُ من 
الأعمش» مع أنَّ الأعمش أيضًا من الحفَّاظء فالحديث كيفما دار دار على ثقةٍ» والإسناد كيفما 
دار كان متّصلًا/» فمثل هذا لا يقدح في صحّة الحديث إذا لم يكن راويه مدلِّسّاء وقد أكثر 
الشّيخان من تخريج مثل هذاء ولم يستوعب الدَّارقطنيٌ انتقاده. 

ثانيها: ما تختلف الرُواة فيه بتغيير بعض الإسناد/. فإن أمكن الجمع بأن يكون الحديث 
عند ذلك الرّاوي على الوجهين جميعاء فأخرجهما المصئّف ولم يقتصر على أحدهماء حيث 
يكون المختلفون متعادلين في الحفظ والعدد» كما ف «البخاري» في «بدء الخلق» من حديث 
إسرائيل عن الأعمش ومنصورٍ جميعا عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله قال: «كنّا مع التب 
بزاشيام في غار فنزلت طوَلْمسكَتٍ4) [ح: 01707 قال الدّارقطنييُ: لم يتابع إسرائيل عن 
الأعمش عن علقمة» أمّا عن منصور فتابعه شيبان عنه» وكذا رواه مغيرة عن إبراهيم عنه. 50 


قوله: (عَنْ عَبِيْدَة بفتح المهملة وكسر الموحدة» فإنَّ عبَيدَةَ كلَهُ بالضم إلا أربعةٌ ذكرناهم في 
(رضاب المرتشف» منهم ابن حميد هذا. 


قوله : (فَإِنْ أَمْكَنَ... إلى آخره) شرع في الجواب عن ذلكٌ. 


(۱) في هامش (ج): بتخفيف اللام» وحكي التشديد. 

() في هامش (ج): عَبِيْدَة: بفتح العين المهملة» قال النووي في ااتقريبه/: (عبيدة) بالضم إلا السلماني» وابن 
سفيان» وابن حميد» وعامر بن عبيدة فبالفتح. 

(۳) في هامش (ج): أي: بمنى. والغَارُ وَالمَغَارَةُ: الكَهْف في الجَبّل. كذا في «المختار»» وعبارة «المصباح" الغَارٌ: 
قا نحت في الجَبل شبيه المَغَارَة؛ فَِذَا امع قِيلَ: كهف. 


دةاب 


1 


القدمة {OT}‏ قاد الګاری 


انتهى. وقد حكى البخاري الخلاف فيه» وهو تعليلٌ لا يضرٌء وإن امتنع الجمع بأن يكون 
المختلفون غير متعادلين» بل متفاوتين في الحفظ والعدد» فيخرّج المصئّف الطريق 
الرّاجحة» ويُعرض عن الطّريق المرجوحة أو يشير إليهاء والتعليل بجميع ذلك من أجل 
مجرّد الاختلاف غير قادح؛ إذ لا يلزم من مجرّد الاختلاف اضطرابٌٌ يوجب اة 
وحينئذٍ فينتفي لارا هذا سبيله» وفي «البخاري» في «الجنائز» من هذا إلشائيغ: 
حديث اللَّيث عن الرُهريٌ عن عبد الرّحمن بن كعب عن جابر : «أنَّ النَبِيَ ضمي كان يَجمعُ 
بين قتلى أَخُدٍ ويْقدّم أقرأهم» [ح:.:10]. قال الدّارقطنيئ : رواه ابن المبارك عن الأوزاعئ عن 
الڑهرئ مُرتستلاء ورواه معمر عن الزُهريّ عن ابن أبي صَيرة “عن جابر» ورواه سليمان بن 
كثير عن الڙهري» حدّثني مَنْ سمع جابرًاء وهو حديثُ مضطربٌ. انتهى. قال الحافظ ابن 
حجر: أطلق الدّارقطنيٌ القول بأنّه مضطربٌ مع إمكان نفي الاضطراب عنه؛ بأن يفسّر 
المبهم بالذي في رواية اللَّث» وتُحمَل رواية معمر على أنَّ الزُهِريّ سمعه من شيخين» وأمًا 
رواية الأوزاعئ المُرسَلة فقصّر lag REE 1 00 ES‏ 


قوله : (وَهُوَ تَعْلِيَْ لا يضر أي: لأنَّ الغرض أَنَّهُمَا مُتعادلان في الحفظ مع ذكر المصنف كلا منهما. 


قوله: (فَيْخَرّجُ... إلى آخره) هو جوابُ هذا النوع. 


قوله : (عَنْ ابن أبي صُعَيْرَ) في «التقريب» أنه بمهملتين مَُ روا ود وتوا وائمة عا 
ثعلبة» ويُقال: ثعلبة بن عبد الله. 
و و 27 ا أي: الذي في دواية تناه وهو قوله: ارقا جَايرًا): وقوله: 


قوله: (مِنْ شَيِخَيْنِ) أي : وهما ابن أبي صُعَيْرَ وعبد الرحمن بن كعب. 


149 هكذا في (ج) و(ص) و(م) : وكذا في الموضع اللاحق» وفي هامش (ج) : قوله : ااعن اب بن أبي صُعَيرة» كذا بخظه» 
بهاء التّأنيث في آخره» وصوابه؛ كما في «التقريب» وغيره: ابن أبي صُعير؛ بمهملتين [مصعَرًا]» ويقال: ابن 
صعير بغير هاء تأنيث فيهماء واسمه: عبد الله بن ثعلبة» ويقال: ثعلبة بن عبد الله. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القطلاني {oY}‏ القدّمة 
فيها بحذف الوساطة'» فهذه طريقة من ينفي الاضطراب عنه» وقد ساق البخاري ذكر 
الخلاف فيه» وإنّما أخرج رواية الأوزاعئ مع انقطاعها؛ لأنَّ الحديث عنده عن عبد الله بن 
المبارك عن اللّيث والأوزاعيئ جميعًا عن الزُهريٌ فأسقط الأوزاعيئ عبد الرّحمن بن كعب» 
اة اللي ايه و لخر سرا وقد م حا عيبا لقم ن زوالام لليف لشن 
ثم قال بعد ذلك: ورواه سليمان بن كثير عن الزهريٌ عمّن سمع جابرًاء وأراد بذلك إثبات 
الواسطة بين الزُهريّ وبين جابر فيه في الجملة» وتأكيدٌ رواية اللّيث بذلك» ولم يرها عله 
توجب اضطرابًا. وأمًّا رواية معمر فقد وافقه عليها سفيان بن عُيَيْئَة فرواه عن الزُهريّ عن ابن 
أبي صعير» وقال: ثبّتني فيه معمرٌ» فرجعت روايته إلى رواية معمر. 

قوله : (بحَذّف الوَاسِطَةِ) هو أحدٌ الشيخين المذكورين للزُهري, وبهذا لا يكونُ اضطرابٌ أصلًا. 

قوله: (وَهُمَا في الزّهْري سَوَاءٌ) أي : في الرواية عنه بلا واسطة. 

قوله: (وَقَدْ صَرَّحًَا) أي: الأوزاعي والليث. 

قوله:( ثم ق ل) أي : البّخَاري. 

وله ارا أ لار ی ای قىد يدول :ورا شمان 

قوله: (وَبَيْنَ جابر فِيْه) أي: 3 اشد المد كر 

قوله: (بذَّلِكَ) أي: رواية سليمان. 

قوله: (تَبَتَبِي فِئْهِ) أي: في هذا الحديث» أي : جعلني ثابتا بموافقته لي في روايته» كذلك بعد أن 
كنت بالانفراد قلقًا. 

قوله: (قَرَجَعَتْ رِوَايَتْهُ) أي: رواية سُفيان» قال في «المقدمة الفتحية»: وعن الرُّهْري فيه 
اختلاف آخدُء رواةٌ البيهقئ من طريق عبد الرحمن بن عبد العزيز الأنصاريء عن الرهري» عن 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: بحذف الوساطة؛ كذا بخطه» ولفظ ابن حجر: بحذف الواسطة؛ وهو الذي يظهر لأن الوساطة 

كما في «المصباح»: التوسط في الحَقٌ وَالعَدْلِء ومنه التوسط بين الناس: وهو الدخول بقصد التوفيق. وفي «القاموس»: 

تَوَسّط بِيتَهُمْ : عَمِلَ الوّساطة» وأخَدَ الوسَاطة بين الجَيِّدِ والرّديء. انتهى. وبنحوه بهامش (ل). 
(0) في(ل): (صُعيرة»» وبهامشها: كذا بخطه بهاء التّأنيثء وفيه ما تقدَّم. 


د 


القدّمة OK}‏ 4 إرتادالكاري 


ثالثها: ما تفرّد بعض الرُواة بزيادةٍ فيه دون مَنْ هو أكثر عدذاء أو أضبط ممَّن لم يذكرهاء 
فهذا لا يؤر التّعليل به إلا إن كانت الرّيادة منافيةً بحيث يتعذَّر الجمع» أمًا إذا كانت الزّيادة 
لا منافاة فيها" بحيث تكون كالحديث المستقلٌ فلا نعم؛ إن صم بالدّلائل أنَّ تلك الزّيادة/ 
مُدرجَة من كلام بعض رواته فيؤثّر ذلك. 

رابعها: ما تفرّد به بعض الرُواة ممّن ضع منهم» وليس في «البخاريّ» من ذلك غير حديثين» 
وقد تُوبعا“ء أحدهما: حديث أب بن عباس بن سهل بن سعدٍ عن أبيه عن جدّه. قال: كان 
لنب سؤاشددم فرّس يقال له: ا E E‏ ا ON‏ ا RCE‏ 05 


عبد الرحمن بن كعب بن مالك» عن أبيه» وهو خطأ وعبد الرحمن هذا ضعيف» ولا يخفى على 
الحاذق أنَّ رواية الليثِ أرجحٌ هذه الروايات كما قررناةٌ» وأنَّ البْخَارِي لا يعلُ الحديث بمجرد 
الاختلاف. انتهى. 

قوله: (إِنْ صَعٌ) © بالصاد المهملة والذي فى «التدائة »واف :ولغ ا1ا الاد الللعتجمة 
و الور ولج يلك الشارع ععالدلك: 

وهو كما في المقدمة عن الدَّارَقَظْنِي ما أخرجه الشيخان من حديث قَتَادَةَ عن النَضْرٍ بن أنس» عن 
بشير بن نَهِيِْكء عن أبي هريرة قال: ١مَنْ‏ اعت شَّقِيْصاا وذكرا فيه «الاسْتِسْقَاء؛ من حديث ابن أبي 
عروبة وجرير بن حازم» قال: وقد روى هذا الحديث شعبة وهشام» وهُما أثبثُ الناس في قَتَادة» فلم 
يذكرا في الحديث الاستسقاء من الحديث. فَبَانَ أنه مِنْ رَأي قََادة» لا مِنْ رواية أبي هريرة. انتهى. 


قوله: (مِمَنْ ضُعَّفٌّ) بالبناء للمجهول -أي: صََعَقَهُ الحُفَاظُ - وقوله: (مِنْهُم) أي : من الرواة. 


)00 قوله «بحيث يتعذر الجمع... لا منافاة» زيادة من هامش (ج) والمطبوعتين (ب) و(س)» وبهامش (ج): قوله: 
«فهذا لا يؤثّر التّعليل بهء إلا إن كانت الزّيادة منافية بحيث يكون كالحديث المستقل فلا» هكذا بخط 
المصئّف. وقد سقط من قلمه جمل اختلّ فهم المعنى المراد بسبب ذلك» وعبارة «مقدمة الفتح» التي عول 
المؤلّف عليها: فهذا لا يؤثّر التعليل به إلا إن كانت الريادة منافية بحيث يتعذَّر الجمع» أمًا إذا كانت الريادة 
لا منافاة فيها بحيث تكون كالحديث المستقل فلا. انتهى. فسقط من قلم المصئّف من كلمة «بحيث» الأولى 
إلى كلمة «بحيث» الثّانية» الله الموفق للصّواب. انتهى شيخنا. وبنحوه في هامش (ل). 

(۲) في هامش (ج): أي: توبع بعض رواتهما. 

(۳) في هامش (ل): بالموحَّدة آخره مهملة. 


للعلاهة الق طلاني {OT}‏ القدّمة 


اللخيف'[ح:١٠۲۸]‏ قال الدَّارقطنئع: هذا ضعيف انتهى. وهو ابن سعد الساعدي الأنصاري 
الذي ضكّفه أحمد وابن معين» وقال النّسائئُ: ليس بالقوي؛ لكن تابعه عليه أخوه 
عبد المهيمن بن عبّاس» وروى له التَّرمذيُ وابن ماجه» وثانيهما: في «الجهاد» من «البخاريّ) 
في اباب إذا أسلم قوم في دار الحرب». حديث إسماعيل بن أبي أويس عن مالك عن زيد بن 
ألم عن أبية أنتعسن استعمل مولى ل كى ها هل الى الخديت بطوله من ؤه.م]ء 
قال الدّارقطنيٌ : إسماعيلٌ ضعيف» قال الحافظ ابن حجر: أظنْ أنَّ الدّارقطنيّ إِنّما ذكر هذا 
الموضع من حديث إسماعيل خاصّة» وأعرض عن الكثير من حديثه عند البخاريّ؛ لكون 
غيره شاركه في تلك الأحاديث وتفرّد بهذاء فإن كان كذلك فلم ینفرد» بل تابعه عليه معن بن 
عيسى» فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سواءً. 


خامسها: ما حُکم فيه بالوهم على بعض رواته» فمنه ما يؤثَّرء ومنه ما لا يؤدّر. 21 


قر له ال )بالا ال عة ةا قا ق :«العاموش »ازا خر التناء الا 

قوله: (وَهُوَّ) أي : سهلٌ هذاء راوي الحديث. 

قوله : (هْنَيّا) بضم الهاء وفتح النون وتشديد التحتية. 

قوله: (عَلَى الجمَى) بكسر المهملة؛ أي: ما كان حمَّاهُ لرعي إبل الصَّدََات. 

قوله: ( نہ کا و أي : ونما پروی عن جل ها اعمادا على كون ما روا مروا من رواية 
الثقات. فلا يكون ذلك قادحا في صحة الحديث؛ خلافا لابن حزم حيث روّج بمثل ذلك مذهبه في 
إباحة الملاهي؛ زاعمًا أنه لم يصح في حديث أبي مالك الأشعري عنه بزاشيدد: ١لَيَكُوئَنَّ‏ فى أُمَتَى 
قْوَامٌ يَسِتَحلُونَ الحَريرٌ وَالكَمْرَ وَالمَعَانَ أي: الملاهي» الحديتٌ. فزعم أن هذا الحديتٌ وإن 
أخرجه البخاري فهو غير صحيح» لأنَهُ قال فيه (هشام بن عمار) وساقه بإسناده فهو منقطمٌ. 


قوله؟ زو عا لا 335:) أى: کان يكرن ضعب الفعيب المذكور طراً بعد أخذو عنهٌ باختلاط 


)١(‏ في غير (د) و(م): «اللحيف؛., وهو روايةٌ عن بعضهم» وفي هامش (ل): قوله: «اللخيف» بالخاء المعجمة 
مصعَرّاء قال في «القاموس»: أو هو بالحاء المهملة» وفيه لغات أخر ذكرها الشامي. 

0( في هامش (ل): «مُنِيّاه هو بضمٌ الهاء وفتح الثُون وتشديد التّحتيّة مصمُرًا. كذا في جامع الأصول. 

(۳( في هامش (ج): والحمى : من حَمَيْتُ مِنْ باب رَمَّى» جَعَلْتُهُ جمّى لا يُقْرَبُ وَلَا يُجتَرَأعَلَيْهه كذا في «المصباح» 


و«التقريب». 


القَذمة TF‏ # إرشَاد السَاري 
سادسها: ما اختلف فيه بتغيير بعض ألفاظ المتن» فهذا لا يترنّب عليه قدحٌ؛ لإمكان 

الجمع في المختلف من ذلك أو التّرجيح» كحديث جابر في قصّة سََّةَ الجمل [ح:12047]» وحديثه في 

وفاء دين أبيه [ح :۷ء وحديث أبي هريرة في ة قصّة ذي اليدين اح سا حي 

١‏ شيءٍ من هذه الأقسام/ في موضعه من هذا الشرح بتوفيق الله تعالى ومعونته. والذي في «البخاريٌ 
من هذه الأقسام مئة حديثِ وعشرة أحاديث» شاركه في كثير منها مسلمٌ. لا نطيل بسردهاء و 
الجواب عمّن طعنَ فيه من رجال البخاريٌ OD‏ ا rr‏ 


حديثٍ عليه غير قادح فيما رواه قبلُ في زمن استقامته» فإِنَّ الثقةً إذا خلط لاختلال ضبطه بهرم أو 


ي 
¢ 
وام 


ف 


نحوه قبل حديثٌ من أَخَدٌَ عنه قبل الاختلاط. 

قوله: (ف قِصَّةٍ الجَمَلِ) أي: جَمَلِهِ الذي اشتر اه منه راشم فقد اختلفت الطرق فيها اختلاقا 
كثيرًا في مقدارٍ الثمن» وف اث شتراط ركوبه» وروى البخاري الطرق التي فيها الاش شتراط وعدمه» ورجح 
الأولى على الثانية» وروى كون الثمن غير أوقية وخرج كونه أوقية. 

قوله : (وَحَدِيْثَهُ) أي: جابرء إذ قال: يا رَسُوْلَ الله إن أي مَاتَ وَعَلَيْهِدَيْنّ» الحديث. حيثٌ وق 
الاختلاف فيه بتقديم بعض ألفاظه على بعض» وبتعيين الدَّين وإبهامه. 

قوله : (فْ قصّة قصَّةٍ ذي اليّدَيْنِ) أي ANNE‏ وتبلايل يعن 
الألفاظ بأخرى» ففي بعض الطرق : ١أَنَسِيْتَ‏ أَمْ قَصُرَت الصلاة 5؟» وفي بعضها : ١أَقَصرَت‏ الصَّلاةٌ أَمْ 
نَسِيْتَ ؟4» وني بعضها: «كلُ ذلك لم يكن»» وفي بعضها: ١لَمْ‏ أَنْسَ وَلَمْ تُقضر)ء إلى غير ذلك. 

قوله: (وَالَّذِي في البُخَارِيَ) أي: ومُسلم. 


وقوله: (مِنْ هَذِه الأَفْسَام) أي : الستة المتقدمة. 


٤ 
| 


وقوله ؛ (َمِنَةَ حَدِيْتَ -كذا في نسخ» وصوابه : مئتا حديث بالتشنية - وعشرة) كما سلف. 

وقوله: (شَارَكَهُ فى كَدِيْر... إلى آخره) ليس المرادٌ أنه شاركه في روايته بل في الانتقاد بهاء والمعنى 
أنّهُمَا اشتركا في الانتقادٍ عليهما في مجموع المئتي حديث وعشرة» ولكن البخاري لم يُخَرّحْ منها إلا 
آفل من مانيو كما ف والباقي خَرَّجَهُ مُسلم. 

قوله : (ف كير منْهَا) هو مئةٌ وثلاثون. 


قرله: رآ6 ارات من طمن إلى آلغزه هدا غير ها سبق فى قوله: (وآما الجوات غا انق 


اعلافة القنطلان {TT}‏ القدّمة 
فليعلم”" أن تخريج صاحب الصّحيح لأيّ راو كان مقتض لعدالته عنده» وصحَّة ضبطه وعدم 
غفلته» مع ما انضاف لذلك من إطلاق” جمهور الأمّة على تسمية الكتابين ب(الصحيحين»» 
وهذا معنّى لم يحصل لغير من خُرّجٍ عنه في «الصحيحين)» فهو بمثابة إطباق الجمهور على 
تعديل من ذَكِرَ فيهماء ولا يبل الضّعن في أحدٍ من رواتهما إلا بقادح واضح؛ لأنَّ أسباب القدح 
کا كت خا و مداو فنا عل اة المدعة آي المغالنة أو العلط از جال الخال او 
دعو ی الانقطاع بالسّند؛ بأن يُدّعَن في راويه”"أنّه کان يدس ويرسل. 

فأمًّا البدعة؛ فالموصوف بها إن كان غير داعية ا ا re‏ 


عَلَيْ... إلخ) فان ذلك في نفس الأحاديثِ وهذا في الرجالء ولِدًَا عبر بلفظ (من) هناء وبلفظ (ما) هناك. 


قوله: ين إطلاق جُفْهُوْر الأ فيد ما بق في قوله: (مَعَ إظلاق مزر الأ من أنَّ(على) زائدة» 
أا لفط رإطلاق) مخدف عو طاق 

قوله: (عَلَى تَعْدِيْلٍ مَنْ ذُكرَ فيْهما) محلّهُ فيم خرّجٌ له في الأصولء أمّا مَنْ خرّجَ له في المتابعات 
والشواهد والتعاليق فدرجاتهم متفاوتة في الضبط مع حصول اسم الصدق لهم كما سلف» وحينئذٍ 
فإذا وجدنا لغيره طعا في أحدٍ منهم فذلك الطّعن مقابلٌ لتعديل هذا الإمام بتخريجه له فلا يقبل إلا 


- 


قوله: (لِأنَّ أَسْبَابَ القَدْح كما مَرَ م مُختَلِقَةُ... إلى آخره) أي: فرُبّمَا ظنَّ ما ليس بقادح ا قد 
وقع من جماعة الطعنُ في جماعةٍ بسبب اختلافهم في العقائد» ولا يعتدٌ بذلك إلا بحقٌّ» وكذا عاب 
جماعة من الورعين جماعة دخلوا في أمر الدنيا فضعّفوهم لذلك» ولا أثر له مع الصدق والضبط› 
وضعّف بعضهم بعضًا تحاملاء وغير ذلك مما لا عبرة به. 

قوله: وووزجزة)الأولئ البعبية برای 


قوله: (إِنْ كان غَيْرَ دَاعِيَةِ... إلى آخره) محل هذا التفصيل في غير البدعة المكمّرة تكفيرًا متفقًا 
عليه؛ كما في غلاة الروافض من دعوى بعضهم حلول الإلهية في علىٌ أو غيره» أو الإيمان برجوعه 


)00( في (ص): «فلي لاه 


() في (س): «إطباق». 
(۳) في (ص) و (م): «الرّواية». 


القدمة 411 إيقتا قتانف 


قبل وإلا فلاء وقال ابن دقيق العيد: إن وافق غير الدّاعية غيره فلا يُلتَفت إليه؛ إخمادًا 
لبدعته وإطفاءً لناره» وإن لم يوافقه أحدٌّء ولم يوجد ذلك الحديث إلا عنده» مع كونه صادقًا 


إلى الدنيا قبل يوم القيامة أو غير ذلك» وليس في الصحيح من حديث هؤلاء شيء البتة» فموضوعٌ 
ذلك التفصيل في البدعة المُفسّقة كبدع الخوارج والروافض الذين لا يغلون ذلك الغلوٌ» وفي غيرهم 
من الطوائف المخالفين لأصول السنة خلافًا ظاهرًاء لكنه مستندٌ إلى تأويل ظاهر شائع» وما ذكره 
الشارح من التّفصيل هو المُعتمد الذي جرى عليه الأئمة» بل اذَّعى ابن حبان إجماعً أهل النقل عليه» 
وقيل: يُقبل مطلقًاء وقيل: يُرّد مطلقاء والقائلون بما ذكره الشارح من التفصيل اختلفواء فبعضهم 
أطلق كما أطلق الشارح. 

وبعضهم زاد تفصيلا فقال: إن اشتملت رواية غير الدّاعية على ما يُشيد ببدعته ويُزينها ظاهرًا 
فلا يبل وال كبن ورد بهم هذا التفصيل بعيئة في كفو ق ج الام فقا لاإ ناف 
روايته على ما ترد به بدعته قُبِلَ وإلّا فلاء ثم هذا الخلاف والتفصيل محله إذا كان ذو البدعة 
المذكورة معروقًا بالتحرز من الكذب مشهورًا بالسلامة من خوارم المروءة» موصوفا بالديانة 
والعبادة» وإِلّا فلا خلاف ولا تفصيل في رده ولكن لا من حيثية البدعة» بل من حيثية عدم العدالة. 

قوله: (إِنْ وَاقَقَ غَيْرٌ الذَاعِيّة... إلى آخره) صريحة أنَّ هذا التفصيل الذي ذكرَهُ ابن دقيق العيد خاصٌ 
بغير الدّاعية من المُبتدعة» وعامٌ في جميع رواياته ما لم يتعلقٌ منها ببدعته أصلا وما كان له بها 


- 


و 


تعلق» وصريحٌ كلام الحافظ ابن حجر في مقدمتها أنه عام في الداعية وغيره» جاص بالأول فقطء 
وعبارته : إذا اشتملت رواية المبتدع سواءٌ كان داعية أو لم يكن على ما لا علي له ببدعته أصلًا هل 
يُقبل مطلقًا أو يُرَدُ مُطلقًا؟ مال أبو الفتح القَسَيْرِي إلى تفصيل آخر فيه فقال: إن وافقه غيره فلا 
يلتفت إليه هو إخمادًا لبدعته وإطفاء لناره» إلى آخر ما ذكره الشارح. 

قوله: (إِجْمَاعًا) كذا في نسختناء وهو تحريف عن (إخمادًا) كما في عبارة «مقدمة الفتح» المتقدمة» 
وقد علمتٌ مافي ذلك من الخلاف. 


كأصله وعبارته: والأصح أنه يقبل مبتدع يحرم الكذب وليس بداعية» ولا يكفر ببدعته» بخلاف من لا يحرم 
الكذب» أو يكون داعية بأن يدعو الناس إلى بدعته» أو يكفر ببدعته كمنكر حدوث العالم والبعث» وعلم الله 
بالمعدوم وبالجزئيات» فلا يقبل واحد من الثلاثة. 


لعلاهة الق طلاني {FT}‏ القدّمة 


قراطو اللكذن» هرا بالتّدين» وعدم تعلّق ذلك الحديث ببدعته؛ فينبغي أن تقدّم 
مصلحة/ تحصيل ذلك الحديث ونشر تلك السنَّةَ على مصلحة إهانته. 

E E NEES pg E يعدا‎ ES 
هو أحفظ منه أو أكثر عددًا بخلاف ما روى؛ بحيث يتعدّر الجمع على قواعد المحدّثين فهذا‎ 
شنا وق لشفل الاتحالقة اوت اک وک ان «ناايظالف .ويه بر ارا‎ 
ليس في «الصحیح» منه سوى نزرٍ يسير.‎ 

أا الط قعارة یکر من الواوي» ؤكارة بقل فحيك يُوصف بوه كر الغلط ب 
فيما أخرج له» إن وُحِدَ مرويًا عنده وعند غيره من رواية غير هذا الموصوف عُلِمَ أنَّ المعتمد 
أصل الحديث لا خصوص هذه الريق» وإن لم يوجد إلا من طريقه فهو قادح يُوجب التَّوقُْف 
عن الحكم بصِحَّة ما هذا سبيله» وليس في «الصّحيح) بحمد الله تعالى من ذلك شيءٌ. 

وأمّا الجهالة فمندفعة عن جميع من أخرج لهم في «الصحيح)؛ لأنَّ شرط الصّحيح أن يكون 
راويه معروقا بالعدالة» فمن زعم أن أحدًا منهم مجهول فكأنّه نازع المصئّف في دعواه أنه 
معروفٌء ولا ريب أنَّ المدّعي لمعرفته مقدَّمٌ على من يدعي عدم معرفته؛ لما مع المثبت من 
زيادة العلم» ومع ذلك فلا نجد في رجال الصّحيح من“ يُسوغ إطلاق اسم الجهالة عليه أصلا. 

وأا دعوى الانقطاع فمدفوعة عمِّن أخرج لهم البخاري؛ لما عُلِمَ من شرطه؛ ولا نطيل 
بسرد أسمائهم ورد ما قيل فيهم. 


قوله: (بخلاف) متعلقٌ ب(رواة). 

قوله: (فَحَئِثُ يُوْصَفْ بِكَوْنِهِ كَِيْر المَلّطِ... إلى آخره) لم يذكز مقابلَهُ وهو: ما إذا صف بقلّة 
الغلط كما يُقال: سيئ الحفظ. أو له أوهام, أو له مناكير» أو غير ذلك من العبارات» قال ابن حجر : 
والحكم فيه كالحكم في مقابله» إلا أنَّ الرواية عن هؤلاء في المتابعات أكثدُ منها عند المصنف من 
الرواية عن أولئك. انتهى. 

قوله: (لِمَا عُلِمَ مِنْ شَرْطِهِ) أي : الذي منه أنه لا يروي إلا عن صادق غير مدلس ولا مُختلط» عدلٍ 
سليم الذهن, قليل الوهم» فلا يكون مجهولا. 


)١(‏ في غیر (ب) و (د): «ممّن». 


د۱ب 


القدمة {ICP‏ ارقاو ا كارف 

وأا بيان موضوعه» وتفرّده بمجموعه» وتراجمه البديعة المثال» المنيعة المنال؛ فاعلم 
أنه ي قد التزم مع صحَة الأحاديث استنباط الفوائد الفقهيّة» والنكت الحكميّة» فاستخرج 
بفهمه الثّاقب من المتون معاني كثيرةً» فرّقها في أبوابه بحسب المُناسَبة» واعتنى فيها بآيات 
الأحكام» وانتزع منهاالدلالات البديعة» وسلك في الإشارات إلى تفسيرها السُبل الوسيعة» 
ومن ثمّ أخلى كثيرًا من الأبواب عن ذكرهإسناد الحديث”"» واقتصر فيه على قوله: فلا عن 
تبح مادم ونحو ذلكء وقد يذكر المتن بغير إسنادٍ» وقد يورده معلَقًّا؛ لقصد الاحتجاج 
لما ترجم له» وأشار للحديث؛ لكونه معلومًا أو سبق قريبّاء ويقع في كثير من أبوابه أحاديثُ 
كثيرةء وفي بعضها حديتٌ واحدٌ» وفي بعضها آية من القرآن فقط» وبعضها لا شيءَ فيه ألبئّة؟»؛ 5-5 


قوله: (المَنِيْعَةٍ المَتَالِ) بفتح الميم وبالنون» أي: الممتنعة من أن ينالها غيره» قال في «مقدمة 
الفتح»: وإنَّما بلغت هذه الرتبة وفازت بهذه الحظوة لسبب عظيم أوجّب عظمهاء وهو ما رواه أبو 
أحمد بن عدي عن عبد القدوس بن همام قال: شهدت عدة مشايخ يقولون: حول البخاري تراجم 
جامعه -يعني بَيِّضَهًا- بِينَ قبر النَّبِيَ اشيم ومنبرو» وكان يصلي لكل ترجمةٍ ركعتين. انتهى. 
وسيأتي بذكر ذلك الشارح. 


قوله: (وَمِنْ نّمَ أَخْلّى كَفِيْرًا... إلى آخره) أي : من كون غرضه مع ذكر الأحاديثِ الصحيحة الاستنباط 
منها والاستدلال لأمورٍ أرادها لا خصوص ذكر الأحاديث فقط. 


قوله: (وَبَعْضهَا لا سَىءَ فِئْهِ) اذّعى قومٌ أنه صنعَ ذلك عمداء وغرضه أن يبين أنَّه لم يقبت عنده 


(۱) في هامش (ج): النْكْمَةُ في السّيْءِ كَالتْْطَة وَالجَمْعُ نُكت وَنِكَاتٌ» مل بُرْمَةٍ وَبُرَم وَبرام» وكات بالضّمٌ عَامَيْ. 
انتهى. والمراد هنا المسائل اللطيفة التي أخرجت بدقة وإيغال فكر» من نكت رمحه في الأرض أنثَّر فيهاء 
وسميت المسألة الدقيقة نكتة لتأثر الخواطر في استنباطها. انتهى من (التعريفات». 

(؟) في (م): «الواسعة». 

(۳) في (ب) و (س): «ذكره إسنادًا لحديث». 

(5) في هامش (ج): بقطع الهمزة مفتوحة سماعاء والقياس وصلها كما في التصريح عن «اللباب». بل قال شارحه: 
إن القطع هو المسموع» ورده الدماميني في «المنهل» فقال: لا أعرف ذلك من غير جهتهما. وقال الجوهري: 
البَتُ: القطع. ويقال: لا أفعله بَتَهّ ولا أفعله أبن لكل أمْر لا رَجْعَةَ فيه» ونصبه على المصدر. ادير يعني 
هو منصوب على المصدر المؤكد» فقولك: لا أفعله ألبتة؛ أي: قطعت بالفعل وجزمت به قطعة واحدة» 
والمعنى أنه ليس فيه تردد» فالبتة بمعنى القول المقطوع به وكأنَ اللام فيها في الأصل للعهد. أي: القطعة 
المعلومة مني التي لا تردّد فيها. انتهى ملخصًا. 


للعلامة القت طلاني {FS}‏ القدّمة 


وقد وقع في بعض نسخ الكتاب ضمُ باب لم يُذكّر فيه حدیٹ» إلى حدیثِ لم يُذگر فيه باب 
فاستشكله بعضهم» لكن أزال الإشكال الحافظ أبو ذرٌ الهرويٌ بما رواه عن الحافظ أبي 
إسحاق27 المُستملي» مما ذكره أبو الوليد الباجئٌ -بالموحّدة والجيم- في كتابه: «أسماء رجال 
البخاري»؛ قال: استنسخت كتاب البخاري من أصله الذي كان عند القَرَبْريٌ فرأيت أشياء لم 
تتم وأشياء مُبيّضْةً» منها تراجمٌ لم يُنْبت بعدها شيئًاء وأحاديث لم يُترجم لهاء فأضفنا بعض 
ذلك إلى بعض. قال الباجيئٌ: وممّا يدل على صحّة ذلك. أن رواية المُستملي والسّرخسيٌّ 
والكشميهني وأبي زيا" المروزيٌ مختلفة بالتّقديم والتّأخير» مع اتهم انتسخوها!(؛»من أصل 
واحدء وإِتّما ذلك بحسب ما قد/ رأى کل واحدٍ منهم فيما كان/ في( طرَّة(') أو رقعةٍ مضافة أنه 
موضع فأضافها إليه» ويبيّن ذلك أنّك تجد ترجمتين وأكثر من ذلك متّصلةٌ ليس بينها أحاديثٌ. 
قال الحافظ ابن حجر: وهذه قاعدة حسنة يُفرّع إليها» حيث RRA‏ ل ا 


حديثٌ بشرطه في المعنى الذي ترجم عليه؛ أفاده في «الفتح» ثم قال: ومن ثم وقع في بعض نسخ 
الكتاب... إلى آخر ما ذكرة الشارح. 

قوله : (قَالَ البتاجي... إلى آخره) نقل عنه الحافظ ابن حجر أنّهِ قال بعد ما ذكر: وإِنَّما أوردت هذا 
هناك لما عْنِيَ به أهل بلدنا من طلب معنى يجمع بين الترجمة والحديث الذي يليها وتكلفهم في 
ذلك من تَعَسّف التأويل ما لا يسوغ. انتهى. 

قوله: (قَالَ الحافظ ابْنُ حَجَر: وَهَذِهِ فَاعِدَة حَسَنَةً... إلى آخره) قال بعد ذلك: ثم ظهرٌ لي أنَّ 
البخاري مع ذلك فيما يورده من تراجم الأبواب إن وجدّ حديثًا يناسب ذلك الباب» ولو على وجه 


)١(‏ في(م): لإسماعيل». 

2( في (ص): «وأشياء). 

000 في(ص) و(م): اذرٌّاء وهو تحريف. 

)٤(‏ في (ب) و (س): «استنسخوها). 

(45) في (ص): «من». 

(5) في هامش (ج): الظُرّةُ: بالضم: جانِبُ التب الذي لا هُذبَ له وسَفيرُ النّْرِ والوادي؛ وطَرَفُ كل شيءء 
وح فەا امون 

(۷) في(م): «يفرع عليها». 


دنا 
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القدّمة {TIT}‏ إرتادالکاري 


يتعسّر(" الجمع بين الترجمة والحديث» وهي مواضعٌ قليلة. انتهى. هذا الذي قالهالباجيٌ فيه 
نظرٌ؛ من حيث إِنَّ الكتاب فُرئ على مؤلّفهء ولا ريب أنه لم يُقرَأ عليه إِلّا مُرَتََّا مُبوّبَاء فالعبرة 
بالرّواية» لا بالمُسوّدة التي ذكر صفتهاء ثمَ إنَّ الكّراجم الواقعة فيه تكون ظاهرةً وخفيّة فالظّاهرة: 
اذا تكرت الرئحمة دَالهٌ بالقطايقة لها يزرد ل ف ها ركنا قامددها: الغا ارالك 
الباب من غير اعتبارٍ لمقدار تلك الفائدة» كأنّهِ يقول: هذا الباب الذي فيه كيت وكيت2) و 


خفيّ ' ووافق شرطه أورده فيه بالصيغة التي جعلها مصطلحا لموضوع كتابه؛ وهي : «حدَّثنا» وما قام 
مقام ذلك» والعنعنة بشرطها عنده» وإن لم يجدْ فيه إلا حديثًا لا يوافق شرطه مع صلاحيته للحُجَة كتبه في 
الباب مغايرًا للصيغة التي يسوق بها ما هو من شرطه» ومن ثم أورد التعاليق» وإن لم يجد فيه حديثًا 
صحيحًا لاعلى شرطه ولاعلى شرط غيره وكان مما يُستأنس به ويقدمه قومٌ على القياس استعمل لفظ 
ذلك الحديث أو معناه ترجمةً باب» ثم أورد في ذلك إما آية من كتاب الله تشهدٌ له أو حديثًا يؤيدٌ عموم مادلَ 
عليه ذلك الخيك» وعلى هذا فالأحاديتٌ التى فيه على ثلاثة أقسام» وسيأتي تفصيل ذلك مشر وحًا. انتهى. 

قوله: (فْ ضِمْنِهًا) وقعَ في نسخ الطبع (في مضمنها) ولا معنى له إلا زيادة حرف الميم عند الجمع 

- 2 رکا‎ ٥ 6 

قوله: (مِنْ عَيْر اعْتَبَارٍ لِعَلْكٌ الفَائِدَةٍ) لو قال: (من غير اعتبار فائدة ماء غير التنبيه على ما يورد 
فيها) كان أولى» ومراده أنّهِ لم يُدرج في طَيّها شيئًا من النكات والفوائد التي أدرجها في بقية التراجم 
التي هى القشنم العفي. 


قوله: (كَيْتَ وَكَيْتَ) كنايةٌ عمًا يُذكر من الأحاديث وغيرها عند الخليل وسيبويه» وعند ثعلب 


(۱) في(ص): «يتعدّر». 

() في هامش (ج): كَيْتَ وَكيْتَ كِتَايَةٌ عن الحَدِيثِ؛ أي: كذا وكذاء وحكى الجوهري عن أبي عبيدة يُقال: كان من 
الأمر كَنْتَ وكَيْتَ بالفتح, وكَيْتٍ وكَيْتٍ بالكسر. والتاء فيهما هاء في الأصل» فصارت تاءً في الوصل. انتهى. 
وحكى الرضي عن أبي عبيدة: كيه بالهاء مكان تاء كيت مفتوحة أو مكسورة. انتهى. وعبارة «الارتشاف»: 
ومما جاء كناية عن الحديث والخبر كيت وكيت» وذيت وذيت» وأصلهما كية وذية بالتشديدء وتاء التأنيث 
كطيّة وليّة» وقد جاءا كذلك» وهو قليل فحذفت تاء التأنيث» وأبدلت التاء من الياء التي هي لام» فإن وزنتهما 
على الأصل قلت: فعل» أو على الظاهر قلت: فعت» وبنيا لافتقارهما إلى جملة يكنى بهما عنهماء فأجريا 
مجرى الحرف الذي معناه في غيره» ولا يجوز أن يستعملا إلا مكررين» وفيهما الضم والفتح والكسر. انتهى. 
وقد أطال الرضي الكلام عليهما فليراجع مع «المنهل الصافي» و«ترتيب المطالع». 


للعلامة القتطلاني {TV}‏ القدّمة 


وقد تكون التّرجمة بلفظ المُترجّم له أو ببعضه أو بمعناه» وقد يأتي من ذلك ما يكون في لفظ 
التّرجمة احتمالٌ لأكثرّ من معئى واحدء فيعيّن أحد الاحتمالين بما يذكره تحتها من الحديث» وقد 
يوجد فيه عكس ذلك؛ بأن يكون الاحتمال في الحديث. والتَّعيين("في التَّرجمة» والتّرجمة هنا 
بيان لتأويل ذلك الحديث» نائبةٌ مناب قول الفقيه مثلّا : المراد بهذا الحديث العام الخصوصٌء أو 
بهذا الحديث الخاصٌ العمومٌ؛ إشعارًا بالقياس؛ لوجود العلّة الجامعة» أو أنَّ ذلك الخاصٌ المراد 
به ما هو أعمُ مما يدل عليه ظاهره بطريق الأعلى أو الأدنى» ويأتي في المُطلّق والمُقيّد نظير ما ذكر 
في العامٌ والخاصٌء وكذا في شرح المُشكل» وتفسير الغامض» وتأويل الظّاهرء وتفصيل المُجِمَلء 
وهذا الموضع هو معظم ما يشكل من تراجم «البخاريً»؛ ولذا اشتهر من قول جمع من الفضلاء : 
دایار ید اميد و اکر دا يقمل ذلك ذال جد نزي على شرل ف الاب ظاهر الى 
في المقصد الذي يترجم به» ويستنبط الفقه منه» وقد يفعل ذلك لغرض شحذ الأذهان في إظهار 


مُضمَّره واستخراج حَبيئه» وكثيرًا ما يفعل ذلك» أي هذا الأخير GES‏ 


ومن تبعه أنَّ كيت وكيت كناية عن الأفعال» وذي وذيت كناية عن المقال» والأصل كيه وذيه لكنه 
أَبَدِلَ من الهاء تاءٌ وتِحَتْ لالتقاء الساكنين وطلبًا للتخفيف. 

قوله: (تَحْنَهًا) أي : الترجمة» أي: فيها. 

قوله: (يأَنْ يَكُوْنَ الاحتَمَالُ في الحَدِيْثِ) آي : بأن يكو عامًا مخصوصًا أو خاصًا مُرَادًا به العموم. 

قوله: (بطريْق الأَعْلّى أو الأذتى) أي بطريق القياس الأعلى وهو الأولوي» ويشكى الج 
كقياس الضرب على التأفيف في التحريم» والأدنى ويُسمّى بالأدون والخفي» كقياس التفاح على 
لبر في الرَّبَاء ويقال له: قياس الشَبَه» وأا المُساوي» ويقال له الواضح» فكقياس إحراق مال اليتيم 
على أكله في التحريم. 

قوله: (شَحْذٍ الأَدْمَانِ) بفتح الشين المعجمة وسكون الحاء المهملة وبالذال المعجمةء أي: 
تفرينياين شعذث النلية اشكذها بستحن : احددتها: 


قوله: (أَيْ هَذَا الأخيْرَ) يريد تفسيرٌ الغامض وتأويل الظاهر. 


(1) في (م): «والتّعبير؛ وفي (ص): «التّبيين). 
0 في هامش (ج): شَحَد || كين كمَنَعَ : أحَذّهاء كأشحَدَّهاء كذا في «القاموس». 


القَذمَة {TK}‏ ارتا الکاري 


حيث يذكر الحديث المفسّر لذلك في موضع آخرٌ متقدَّمًا أو متأخْرّاء فكأنّه يُحِيلٌُ عليه ويومئ 
الوا وکا يعجر با امام کو ورت عل يكرا کا فان 
كذا؟ ونحو ذلك. وذلك حيث لا يجه له الجزم بأحد الاحتمالين» وغرضه: بيان هل ثبت ذلك 
الحكم أو لم يثبت» فيترجم على الحكم ومراده ما يُّفسّر(" بَعْدُ من إثباته أو نفيه» أو أنّه محتملٌ 
لهماء وربّما كان أحد المُحتمَّلين أظهر» وغرضه أن يبقي للنّاظر مجالاء وينبّه على أنَّ هناك 
السو سي ا ل را و ول 
الاستدلال به وكثيرًا ما يترجم بأمر ظاهر قليل الجدوى”". لكنّه إذا تحققه ققه المتأمّل أجدى؛ .. 


قوله: (مَا يُمّسرٌ) أي: الذي يُفسره وعبارة «مقدمة الفتح»: ما يتفسرٌ» وفي نسخ (مَا يَعَيَسَرُ). 
سما و RO‏ 
قوله ی یگن اندر ر “قال في «المصباح» : والمُدْرَك بضم الميم يكون مصدرًا واسم زمان 
ومکان» تقول: اَذَكَه مُدْرَكَاء أي: إِذْرَاكَاء وهذا مُذْرَكُهُ أي: موضعٌ إذْرّاكه وزمنٌُ إِذْرَاكهِء ومَدَارِكُ 
ل N O SS‏ 
يقولون في الواحد E a‏ 05 وق ی اا اروا 
فيُقال : مُفعل بضم الميم من أفعل» وَاسئَثِْيتْ سَتتبيتٌ كلمات فسموعة جز جت عن القي]س فاليا “التاوق 
من آويث» ولم سمغ في اَم وقالوا:الَضٌَ والمشتى لموضع الاصباح والإساء ولوقت من 
أصبح وأمسى» والمَخْدَعٌ من أَخْدَعْنُهُ أَوْتَقَتُهُ تَفْتُهُ أو حَمَلْبُهُ على المُخّادعة, وَأَجْرَّأْتُ عنك مُجْرَاً فُلانِء 
بالضم في هذه على القياسء وبالفتح شذوذاء ولم يذكروا :لمك رك فيما خرجٌ عن القياس» فالوجة 
الأخذ بالأصول القياسية حتى يصح سماعٌ» وقد نَظمْتُ ذلك فقلتٌُ: 
ومُفِعلٌ اضممْ في الرُباعي غير ممسة ١‏ مأوّىافتخدوَلا تضمَّنْ قطعا 
ومَجِرءٌ المَمْسَى ومَصبحٌ مُخدع وذي مع ضمٌ فتحهًا قد أتى سَمْعَا 
(۱) في(د): «ما يتفسّرا» وفي (ص): ما تيسّرا. 
(2) في هامش (ج): الجَدًا والجَّذوّى: العَطِيَّةُ وجّدا عليه يَجْدُو وأجْدَّى. كذا في «القاموس». وعبارة «التهذيب»: 
أجدى عليك الأمير وغيره كفاك؛, والجدا العطية» وبالمد الكفاية والغنى. 


)۳( في هامش (ج): لكن جزم الطوفي بخلافه» فقال: مدارك العلوم جمع مدرك بفتح الميم» وهي الآلة والطريق 
الذي يتوصل به إلى إدراكه» وتبعه الغزي في حاشية الجاربردي والشيخ زكريا في شرح الشافية». 


للعلاهة القسطلاني {TC‏ القدّمة 


كقوله: «باب قول الرجل: ما صلَّيناا» فإنّهِ أشار به إلى الرّدٌ على من كره ذلك» وكثيرًا ما يترجم 
بأمر يختصٌ ببعض الوقائع لا يظهر في بادئ الرّأي؛ كقوله: «باب استياك الإمام بحضرة 
رعيّته»؛ فإنّه لما كان الاستياك قد يُطَنٌُ أنّه من أفعال المهنة(©» فلع أن ين أنَّ إخفاءه أولى 
مراعاةً للمروءة» فلمًا وقع/ في الحديث : أنه اشيم استاك بحضرة الناس دل على أته من 
باب التَّطيّبِء لا من الباب الآخرء نبّه على ذلك ابن دقيق العيد. قال الحافظ ابن حجر: ولم 
أرَ هذا في «البخارئ»» فكأنّه ذكره على سبيل المثال. 

وكثيرًا ما يترجم بلفظ يومئ إلى معنى حديثِ لم يصح على شرطه. أو يأتي بلفظ الحديث 
الذي لم يصح على شرطه صريحا في الترجمة» ويورد في الباب ما يؤدّي معناه تارةً بأمر ظاهرء 
وتارةً بأمر خفئ» من ذلك قوله: «باب الأمراء من قريش»؛ وهذا لفظ حديث يُروَى عن عليّ» 
ولیس على شرط البخاريٌ» وأورد فيه حديث: «لا يزال وال من قريش»0"» وربّما اكتفى 
أحيانًا بلفظ التّرجمة التي هي لفظ حديثِ لم يصح على شرطه» وأورد معها أثرًا أوآية» فكأنّه 
يقول: لم يصح في الباب شيءٌ على شرطي» وللغفلة عن هذه المقاصد الدّقيقة اعتقد مَن لم 
يمعن النّظر أنَّه ترك الكتاب بلا تبييض» وبالجملة؛ فتراجمه حيّرت الأفكار» وأدهشت العقول 
والأبصار» ولقد أجاد القائل : 


قوله: (كَقَوْلِهِ : بَابُ قل الوَّجُل: ما صَلَيْنَا) ومنهُ قوله: (باب قول الرجل: فاتتنا الصلاة) أشارٌ 
بذلك إلى الردٌ على مَن كَرهَ إطلاق هذا اللفظ. 
وسكا ء 9 
قوله: (بأثر) ظاهر عبارة ابن حجر : (بأمر) بالميم ؛ فلعلَ ما هنا تحريف. 
فر ین ولك إلى آآخرة) ومنه قوله؟ (ياب تبان قماشرقهما جماعة) فهذا حديث يُروى 
0 موسى الأشعري» ول على اط البخاري» وأورد فيه: «فأدّنا اقا وليؤمكما 
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)0 في هامش (ج): قال في «القاموس»: المِهْئةُ بالكسر والفتح والتَّحْريكِء وككَلِمَةٍ: الحذْقٌ بِالخِدْمَةٍوالعَمَلٍ. 

2( في هامش (ج): المروءة: بضم الميم والراء مهموزة ممدودة؛ وقد تبدل واوا وتدغم وقد تسهل؛ وهي كما في 
«المصباح» آداب نفسانية تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات. 

(۳) هكذا ورد في الأصولء ولفظ البخاري: «لا يزال هذا الأمر في قريش» [ح:١٤٠۷].‏ 


دالرااب 


21/١ 


القدّمة ك4 إرشاد السَاري 


أعيا فحول العلم حَلُ رموزما أبداهفي الأبواب من أسرار“ 
وإنمّا بلغت هذه المرتبة» وفازت بهذه المنقبة؛ لما رُوِي أنه بيّضها بين قبر النّبيع مؤاش عي م/ 
ومنبره» وأنّه كان يصلّي لك ترجمةٍ ركعتين. 
وأمّا تقطيعه للحديث واختصاره» وإعادته له في الأبواب وتكراره؛ فقال الحافظ أبو 
الفضل بن طاهر في «جواب المتعنّت»: اعلم أنَّ البخاريّ - #9 - كان يذكر الحديث في كتابه 
في مواضعَ» ويستدلُ به في كل باب بإسنادٍ آخر» ويستخرج منه معتّى يقتضيه الباب الذي 
أخرجه فيه» وقلّما يورد حديمًا0؛» واحدًا»في موضعين بإسنادٍ واحدٍ ولفظ واحدء وإِنَّما يورده 


من طريق أخرى لمعانٍ يذكرهاء فمنها: أنه يخرّج الحديث عن صحابيئٌ» ثم يورده عن 


صحابيعَ آخر؛ والمقصود منه: أن يحرج الحديث من حدٌّ الغرابة» وكذا يفعل في أهل الطّبقة .... 


قوله: (مِنْ اسا“ أي : مستورٌ أستارء وفيه مَكُبِيّةٍ لاتخفاك. 
قوله: (فْ جَوَاب المُتَعَنَّتِ) اسم كتاب لابن طاهر المذكور. 
قوله: (يِإِسْنَادِ آخَرّ) أي : مصحوبا بإسنادٍ آخر غير الإسناد الذي ذكرة له في الباب الأول. 


قوله: (ف حَدٌ العَرَابَة) كذا في نسختناء والذي في «المقدمة الفتحية»: (عن حد) بلفظ (عن)» وهو 


6 في (ل): «أستار»» وفي هامشها: قوله: من أستار» هو كذلك في نسخة أخرى» وصوابه: من أسرار؛ لأنّه المتقدّم 
في القصيدة أوّل الكتاب» والمعنى لا يظهر إلا عليه. 

)؟( في هامش (ج): المنقبة: بفتح القاف كما في «المختار). 

(۳) في (د) و (م): «بکرا» ولیس بصحيح. 

€3 ف کاک رفول فا بورد کن زلا عله ران اھان غ انر سالا ابو لام #زله شل إل 
ِعَلَانّة أفعال: قل وَطَالَ وَكثر» وعلة ذلك شبههن يربء وَلَّا يدخلن جِيمَيٍْ إلا على جملّة فعلية صرح بِفِعْلِهًا. 
ثم قال: وزعم بعضهم أن (ما) مع هذه الأفعال مصدرية لا كافة. انتهى. فعلى أنها كافة لا فاعل لهذه الأفعال 
على الأشهر ؛ لإجرائها مجرى حرف النفي» وألغز فيه باب فعل لا فاعل له. وعلى أنها مصدرية حقها أن تكتب 
منفصلة» والمصدر فاعلهاء وفي الرضي: قال أبو علي: قلما تكون بمعنى النفي الصرف» وتجيء بمعنى 
إثبات الشيء القليل» والأغلب الأول. انتهى والمراد هنا الثاني. 

(5) «واحدًا»: مثبثٌ من (م). 


)3 هكذافي المطبوع. والذي في الإرشاد «أسرار». 


للعلاهة القنطلافي {TT}‏ القدّمة 


النّانية والثّالثة وهل جر(" إلى مشايخه» فيعتقد من يرى ذلك من غير أهل الصّنعة”' أنه تكرار» 
وليس كذلك؛ لاشتماله على فائدةٍ زائدة» ومنها: أنه صحّح أحاديث على هذه القاعدة يشتمل 
کل حديثٍ منها على معان متغايرة» فيورده في كلّ باب من طريق غير طريق الأوَّلء ومنها: 
احَاديكُ يزويها بعض:الؤؤاة تام والحضهم مخعطرَةٌ» فيزؤيها كمارجاءت؟اليريل الشبهة عن 
ناقلهاء ومنها: أنَّ الرواة ربّما اختلفت عباراتهم» فحدِّث راو بحديث فيه كلمة تحتمل معنى 
آخر» فيورده بطرقه إذا صحّت على شرطه. ويفرد لكل لفظة بابًا مفردّاء ومنها: أحاديث تعارض 
فيها الوصل والإرسال» ورجح عنده الوصل» فاعتمده وأورد الإرسال منبّهًا على ته لا تأثيرٌ 
عنده في الموصول» ومنها: أحاديثُ تعارض فيها الوقف والرّفع» والحكم فيها كذلك» ومنها: 
أحاديثٌ زاد فيها بعض الرُواة رجلا في الإسناد, وتَقَصَّهُ بعضهم» فيوردها على الوجهين» حيث 
يصح عنده أنَّ الرّاوي سمعه من شيخ حدّئه به عن آخرء ثمٌ لقي آخر فحدّئه به» فكان يرويه على 
الوجهين» ومنها: أنه ربّما أورد E‏ عنعنه راويه» فيورده من طريقٍ أخرى» مصرّحا فيها 
بالسّماع» على ماعُرف من طريقه/ ني اشتراط ثبوت اللّقاء من المعنعن. 

وأمّا تقطيعه للحديث في الأبواب E E OY‏ امم وم 


المُتعين إِذْ متى روى الحديتٌ راو آخرٌ فقد خرج عن الغرابة» فرُبَّمَا ذكرٌ أحد أنَّه غريب لعدم اظّلاعِه 
فيوردةُ البخاري عن صحابي آخرء ردًا على من زعم غرابَتَهُ. 

قوله: (مُمَ َي آخَرَ) كذا في نُسختنا وعبارةٌ ابن حجر: (ثم لقي الآخر) بالتعريف» وهي ظاهرة. 

قوله: (وَأَمَا تَفْطيْعُهُ لِلْحَدِيْثِ... إلى آخره) قال في «الملخص»: اختلف العلماءٌ في اختصار 
الحديث الواحد ورواية بعضه دون بعض» فمنهم من منعٌ بئاءً على القول بالمنع من النقل بالمعنى» 


)0 في هامش (ج): قوله: وهلم جرّاء قد استوفى الكلام عليها ابن هشام في مؤلفه نقلا ونقدًاء وتوقف في عربيته» ثم 
اختار أن (مَنُةٌ) هذه هي القاصرة التي بمعنى: ائتِ وتعال» وأن المراد بالإتيان الاستمرار على المشي 
والمُداومة عليه وأن المراد بالطلب الخبرء وأن جرًا أي: بالتنوين مصدر جَرَّهُ إذا سحبه» ولكن ليس المرادٌ 
الجر الحشيء فكأَنّه قيل: واستمرٌ ذلك استمراراء أو استمرٌ مستيراء فهو حال مؤكدة. قال: وهذا هو الذي 
يفهمه الناش من هذا الكلام. 

)020( في هامش (ج): قوله: من أهل الصنعة؛ كذا في النسخ» وعبارة «مقدمة الفتح»: من غير أهل الصّنْعَة. 


(۳) في(ص): «فيؤدّيها). 


دثلالاً 


القدمة "SKE:‏ أزعكاة التتارفن 


تار واقتصاره منه على بعضه أخرى”»؛ فلأنَّهِ إن كان المتن قصيرًا أو مرتبطًا بعضه ببعض»› 
وقد اشتمل على حكمين فصاعدا فاته يعيده بحسب ذلك مراعيًا عدم إخلائه من فائدة 
حديثيّة وهي إيراده له عن شيخ سوى الشيخ الذي أخرجه عنه قبل ذلك» فتستفاد.بذلك 
كثرة”" الطرق لذلك الحديث» وربّما ضاق عليه مَخْرَّج!؟» الحديث حيث لا يكون له إلا طريق 
وا فيتصرّف حينئذٍ فيه» فيورده في موضع موصولاء وني آخرّ معلّقَاء وتارة تامّاه وأخرى 
مقتصرًا على طرفه(“ الذي يحتاج إليه في ذلك الباب» فإن كان المتن مشتملا على جمل 
متعدّدَةٍ لا تَعَلْقَ لإحداها بالأخرى فإنه يخرّج كل جملةٍ منها في باب مستقلٌ فرارًا من التّطويل» 
وريّما تشط(2 فساقه بتمامه. وقد ذكر أنه وقع في بعض نسخ البخاريٌ في أثناء «الحجٌ) بعد 
«باب قصر الخطبة بعرفة»» «باب التّعجيل إلى الموقف». قال أبو عبد الله : يراد في هذا الباب 
حديث مالك عن ابن شهاب» ولكنّى لا أريد أن أدخل فيه مُعادّاء وهذا كما قال في «مقدّمة 
الفتح»: يقتضي أنه لا يتعمّد أن يخرّج في كتابه حديثًا مُعادًا بجميع إسناده ومتنه» وإن كان قد 
وقع له من ذلك شيءٌ فعن غير قصدٍ وهو قلي جدًا. انتهي 

ومنهم مّن منع مع تجويز النقل با لمعت إذا لم يكن قد رواه على التمام مرة أخرى» ولم يعلم أن غيره قد 
رواه تامّاء ومنهم مَن جَوَّرَ ذلك وأطلقٌ» والصحيحٌ أن يُّقَالَ: إن کان ما تركه متميرًا عَمّا نقلَهُ» غير متعلق به 
جارٌ؛ لأنّهما والحالةٌ هذه يصيران بمنزلة خبرين منفصلين لا تعلق لأحدهما بالآخرء وأما تقطيع 
المصنف الحديث الواحد وتفريقه في الأبواب فهو إلى الجواز أقربٌء ولا يخلو من كراهة. انتهى. 


)00 في هامش (ج): قوله: «تارة» منصوب على المفعول المطلق المبين للعدد» وقال المفتي: والتارة في الأصل 
اسمٌ للئّوْر الواحد وهو الجرَيانء ثم أطلق على كل فعلة واحدة من الفعلات المتجددة كما مر في المرّة» وهو 
أنها اسمّ للمرور الواحدٍ؛ ثم أطلق على كل فعلة واحدة من المّعَلات متعديةٌ كانت أو لازمة» ثم شاع في كل فرد 
واحدٍ من أفراد ماله أفرادٌ متجددة متعددة فصار علمًا لذلك؛ حتى جُعل معيارًا لما في معناه من سائر الأشياء 
فقيل: هذا بناء المرّة» ويقرب منها الكرَّةٌ والتارَةٌ والدفعة. قال الجوهري: فعل ذلك تارةً بعد تارةً» أي : مرَّةَ بعد 
مرّةٍ. انتهى. وقد أشار البيضاوي إلى تصديره على الظرفية؛ وقال السمين: مصدر [ويُجمع على تِيّرِ وتاراتٍ]. 

(۲) في هامش (ج): قوله: أخرى؛ هي تأنيث آخر بمعنى غير. 

(۳) في(د) و(م): اتكثيرا. 

(4) في هامش (ج): أي : محل خروجه. 

(0) في هامش (ل): الطّرّف ؛ محرّكة: النّاحية والطّائفة من كل شيء. انتهى. والمراد هنا النّاني. انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ج): نَشِط في عَمَلِهِ يَْمَط مِنْ بَا تَعْبَ خَفٌ وَأَسْرَعَ نَشَاطَاء وَهُوَ تَشِيط. «مصباح». 


للعلامة الق طلا 45١‏ القدذمة 

قلت : وقد رأيت ورقة بخطّ الحافظ ابن حجر تعليقًاء أحضرها إلى صاحبنا الشيخ العلامة 
المحدّث البدر المشهدئ» نصّها: نبذة“ من الأحاديث التي ذكرها البخاري في موضعين سندًا 
ومتتًا: 

تح عبد الله 0 مغفّل : (رمی اتان بجراب”) فيه شحمٌا ٤‏ آخر «الخمنية ]ح:1۳"[ 
وني «الصّيد والذبائح» [ح:۰۸٥٥].‏ 

حلي في نحر البدن» ٤‏ «الحج» عن سهل .بن کاو عن ویب ذكره في موضعين 
متقاربين زح : ۷۱ : الال]. 

حديث أنس : أصيب حارثة» فقالت أمّه...» في ١غزوة‏ بدر» [ح:۳۹۸۲] وفي «الرّقاق» [ح:1050] 

جلك «أَنّ رجلين خرجا ومعهما مثل المصباحين) في «باب المساجد» [ح:15:] وفي 
«باب انشقاق القمر»(“ اح: م 

خدیت انس : («أَنَّ عمر استسقى بالعبّاس» في «الاستسقاء» [ح:٠٠٠٠]‏ و«مناقب العبّاس» 
[ح:۳۷۱۰]. 

حديث أبى بكرة“: (إذا التقى المسلمان» في «باب وإن طائفتان» [ح:١"] Ae eee ae‏ 


قوله: (رَمَى إِنْسَانٌ نتجترات) بَبْناء (رَمَنَْ) للفاعل ورفع (إنسان) على القاعلية: (وَاليَجَرَابُ) بكسر 
الس قال في «المصباح»: ولا يُقال (جَرَابِ) بالفتح» قاله ابن السَّكيْتِ وغيره» وجمعُهُ: جُرْبٌ 
ککتاب» وكُتُبٌ» وسُمع أَجْربَةٌ أيضا. انتهى. 

قوله: (ف آخر ا لفقت هعلق بدو ايدان علي قزل + ل ك ها المخارم ق و ا ف 
آخره) أي : ذكرهُ في آخر الخُمُس وف الصَّيْدِ... إلى آخره » وكذا يقال فيما بعده. 


09 في هامش (ج): قوله: نبذة» النُبْدَةُ: قال النووي: بالضم القِظعَةٌ وَالنَّيْءٌ المَسِيرُ. 

02( في هامش (ج): الجرابُ؛ ولا يَُْخ» أو ية الِزوَف» أو الوعاء» الجمع : جرْبٌ» وججزبٌ وأجريَة. 

2 في جميع التُسخ : «وهب». وهو تحريف. 

)٤(‏ في هامش (ج): وهو في باب إِدْخَالٍ البَعِيرٍ في المَسْجِد لِلْعِلَة؛ أي: للحاجة والضرورة: وني باب بغير ترجمة بعد 
باب سوال المُثْركين أَنْ يرِيَهُمُ الب اشيم ايء فَأَرَاهُم انْسِقَاقٌ القَمَر. «منه». 

(5) في هامش (ج): قال ابن الأثير: بسكون الكاف. انتهى. وفي «المصباح؛: البكرة: [الَِّي] يُسْتَقَى عَلَيْهَا نح 
لاف ومع على بكر بطل صب قصب وقد سحن عع على يكزا مذل: عجو وحجتات أب 
بَكْرَةَ كني تمع يِن الحَارث النّقَفِيَ؛ لِأَنَّهُتَدَلَى مِنْ سور الطَائِف عَلَّى بَكْرَ. 


006 


القدمة VE‏ 4# إرتادالكاري 
من «كتاب الإيمان»» وفي «كتاب الدّيات» [ح:18075]. 

حديث أبى جُحيفة : «سألت عليًا هل عندكم شيءٌ؟1 في «باب العاقلة» [ح:۳٠۹٠]»‏ وفي 
«باب لا يقل مسلمٌ بكافرا [ح: 1916]. 

حديث حذيفة حدَّئئا حديثين أحدهما: في «باب رفع الأمانة» من «الرّقاق» [ح:1447]» وفي 
«باب إذا بقى في حثالة(١2)‏ من «الفتن» [ح:87١7].‏ 

حديث أبي هريرة: «في قول رجل من آهل البادية/: لسنا أصحاب زرع» في «كتاب الحرث» 
اح:ىة ؟كا]» وفي «التّوحيد) ف «کلام الْرَتُ مع الملائكة») [ح: ۷4[. 

حديث عمر: «كانت أموال بنى التّضير» في «باب المِجَنّ) من «الجهاد» [ح::2]240 وفي 
«التّفسير» [ح: .]٤۸۸‏ 

حديث أبي هريرة: «بينا ايوب يغتسل عريانًا» في «أحاديث الأنبياء» [ح:٠۳۳۹]‏ وفي 
(التوحيد» [ح:457/]. 

ESE‏ «لا يقتسم ورثتي» في «الحمس» [ح: [۳۰۹٦‏ وقبله في (الجهاد)(' [ح:2010]. 


حديث عيد الله بن عمرو: «مَنْ قتل معاهدا)۳) SEEN SS Se ESE SSeS ale‏ 


قوله: (حَدِيْكَيْن : أَحَدَّهُمًا... إلى آخره) الذي في «صحيح البخاري» في البابين (حَدَّتَنَا حَدِيْتَيْن 
رئ ادها إلى آخره) أي: رأيث وأدركثٌ مدلول أحدهماء وقوله: (فْ باب رَفْع الأَمَائَةِ) أي : 
ذكرٌ هذا الحديتٌ في (باب رفع الأمانة... إلى آخره) وإن كانت عبارته تُوهمُ خلاف ذلك. 

قوله: (حُتَالَة) هي بضم الحاء المهملة وبالثاء المثلثة : الرديء من كل شيء. 

قوله: (ف قَوْلِ رَجُل) متعلق بحديث» وأما قوله : (فِيْ كاب الحَرث... إلخ) فمنّ النّسق المتقدم. 

قوله: (ف باب المِجَنّ) بكسر الميم وفتح الجيم وتشديد النون: التّرس» وجمعه مجان كدّوّاب» 
كما في «المصباح». قوله: (مُعَاهَد) بفتح الهاء. 


(1) في هامش (ج): الحثالة بالضم: الرديء من كل شيء. 

(f)‏ جاء في «الوصايا»» لا في: «الجهاد» وهو عند مسلم في الجهاد». 

(۳) في هامش (ج): بفتح الهاء» كما ذكر في «المصباح»» قال: لِأَنَّ الفِعْلَ من اثتَبْنِ؛ فَكُُ منهما يَفْعَلُبِصَاحِبِهِ مِغْلَ مَا 
يعم صَاحِبُهُ بوه فَكُكْ وَاحِدٍ في المَعْتى مَفْعُولَ وقَاعِل» وَهَذَا كُمَا يُقَالَ: مُكَاتِبٌ وَمُكَانَبٌ» وَمُضَارِبٌ وَمُضَارَبٌ. 


للعأامة الق طلاني EXT:‏ القدّمة 


في «الجزية)2« باب" مَنْ قتل معاهدًا» [ح:15177]» وفي «الدّيات» باب مَنْ قتل ذميًا» [ح: 1314]. 

حديث أبي سعيد: (إذا و أحدكم إلى شيءٍ يستره) ٤‏ «الصلاة» [ح:۹٠٠]»‏ وفي ١صفة‏ 
إیلیتن؛ من 

حديث أبي هريرة: «وكلني بحفظ زكاة رمضان» في «الوكالة» [ح:٠٠٠]‏ وفي «صفة إبليس» 
[ح:۳۲۷۰]» وفي «فضائل القرآن» [ح:۰۱۰]. 

حديث عدي بن حاتم : «جاء رجلان أحدهما يشكو العيلة» في «الصدقة قبل الرَّدَا [ح:١٠:٠]‏ 
وفي «علامات التّبوّة» [ح:۹٣].‏ 

حديث أنس: «انهزم الاس يوم أَحْد) في «غزوة عد في «الجهاد)" [ح:٠۲۸۸]‏ و«مناقب 
طلحة» [ح: اA[.‏ 

حديث أبي موسى: «رأيتٌ في المنام أي اغا دة إلى أرض ذات نخل...» الحديث 
ف «علامات النَّبِوّة) [ح:2؟3"] وفي «المغازي» [ح:505]» وفي «التّعبير [ح: .]۷٠٠٠١‏ 

حديث ابن عبّاس : «هذا جبريل) في (غزوة بدر) [ح: ۳۹۹۰] وفي لأغروة خد [ح:١4١٤].‏ 

حديث جابر: «أمر عليًّا أن يقيم على إحرامه» في «الحجٌ) [ح:507١1]»‏ وفي بعث علئيّ» من 
«المغازي» [ح:4[. 


حديث عائشة : «كان يوضع لي المِرْكن» في «الظهارة» [ح: 260]» وفي «الاعته ام« [ح: وس" ]. 


عن خم م 


قوله: (الِعَيْلّة) بفتح العين المهملة» أي : الفقر» قال تعالى : ون خِفْتّم عي 4 الآية [العوبة:28]. 
قولهء ولق “كش المي خر نون: (الإجَّانَةٌ) بتشديد القينم ةوه زا يشش دي اعبار 


والجمع أجاجين. 


(1) فيغير(س): «الحرب». 
() في(د)و(ص): «وفي باب».؛ وفي (ب) و (س): «وباب٤»‏ ولعل المُثبت هو الصَّواب. 

(۳) في جميع النسخ : «وفي الجهاد»؛ ولعلّ المُغبت هو الصّواب. 

(4) في جميع النُسخ: «الّفسير؛» وهو تحريف. 

() سقط من (ص) قوله: حديث ابن عبَّاس: «هذا جبریل! في اغزوة بدر؛ [ح:5440] وفي «غزوة أحُدا. 


دالااتب 


القدّممة {VT‏ إركاد التَاري 


هذا آخر ما وجدته بخط الحافظ ابن حجر من ذلك» ورأيت في «البخاريّ» أيضًا حديث أبي 
هريرة: «كان أهل الكتاب يقرؤون التّوراة بالعبرانيّة» ويفسّرونها بالعربيّة لأهل الإسلام» في 
«باب لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء» من «كتاب الاعتصام» [ح:7275]» وفي «تفسير سورة 
البقرة» [ح: 4445]» وفي «باب ما يجوز من تفسير التّوراة» في «كتاب الَو حيد [ح:042/]. 

وأمًّا اقتصاره -أي: البخاريّ- على بعض المتن من غير أن يذكر الباقي في موضع آخر؛ 
ف لايع لد ذلك ن اثقالقيا رلا جيك بكرن الخا رن مر ترقا على الكشطابيه وت شت قد 
يُحكم برفعه» فيقتصر على الجملة التي يحكم لها بالرفع» ويحذف الباقي؛ لأنّه لا تعلق له 
بموضوع کتابه» كما وقع له في حديث هُرّیل بن شُرحبیل عن ابن مسعودٍ ظ4 قال: (إِنَّ أهل 
الإسلام لا يسيّبونء وإِنَّ أهل الجاهلية كانوا يسيّبون) [ح:7708]. هكذا أورده» وهو مختصرٌ من 
حذيث موقوف أؤله: فج رجز إلى عبد إل بن مسعووة فقال: إثي إعتقت :عدا لن سا 
فمات وترك مالا ولم يغ وارثّاء فقال عبد الله: : إن أهل الإسلام لا ر ابوت وان أجل الجاهكة 
كانوا يسيّبون» فأنت ولئ نعمته» فلّكَ ميراه» فإن تأنَّمت(» وتحوّجت في شيءٍ فنحن نقبله 
منك ونجعله في بيت المال». فاقتصر البخاريُ على ما يعظى حكم الرّفع من هذا الموقوف؛ 
وهوقوله : «إنَّ أهل الإسلام لا د يسيّبون»؛ لأنّهِ يستدعي بعمومه النّقل عن صاحب الشّرع لذلك 
الحكم» واختصر الباقي؛ لأنَّه ليس من موضوع كتابه» وهذا من أخفى المواضع التي وقعت له من 
هذا الجنسء فقد انّضح أنه لا يعيد إلا لفائدة» حتَّى لو لم يظهر لإعادته فائدة من جهة الإسناد ولا 
من جهة المتن ؛ لكان ذلك لإعادته لأجل مغايرة الحكم الذي تشتمل عليه التّرجمة الثّانية موجبًا؛ 
لعا يُعَدَّ تكرارًا بلا فائدة» كيف لا وهو لا يُخْلِيْهِ مع ذلك من فائدة إسناديّةٍ» وهي إخراجه للإسناد 


عن شيخ غير الشيخ الماضي» أو غير ذلك. 


قوله: (لَا يُسَيْبُوْنَ بضم الياء الأولى وكسر الثانية مشدَّدًا في «المصباح»: ساب الفرس ونحوه 
ر EY‏ الا : ذهب على وجهه. والسَّائِبَةٌ أمُ البَجِيْرَةَ وقيل : كل ناقةٍ تسيب بُ لتَذْرٍ فترعى حيث 
شاءت. 


(1) في هامش (ج): هُرَيْل: بالهاء والزاي مصغرًا. وشُرّخْبيل: بضم المعجمة» وفتح الراء» وسكون الحاء المهملة 
وكسر الموحدة وسكون المثناة التحتية باللام. كما في «جامع الأصول» و«التقريب». 
2و( في هامش (ج): سيجيء أن نحو يأثم وتحتّث من الأفعال التي معناها السلب؛ أي : تجنب الإثم والحرج. 


للعمة القسطلاني TOV}‏ اة 

وأمًا إيراده للأحاديث المعلّقة(© مرفوعة اة فيوردها تارة مجزومًا بها؟ 5«قال» 
و«فَعَل)» فلها حكم الصّحيح» وغيرٌ مجزوم بها؛ 5ايُرِوَى) و«يُذكر)» فالمرفوعٌ تارة يوجد في 
موضع آخرٌ منه موصولاء وتارة معلّقَا: فالأوّل -وهو الموصول- إِنَّما يورده معلّقَا حيث يضيق 
مخرج اللخديث ° إذء إت“ لاويڪرن إل لفائدة» فمتى ضاق المخرج واشتمل المتن على 
أحكام واحتاج إلى تكريره؛ يتصرف في الإسناد بالاختصار خوف التّطويل. 

والئّاني وهو/ ما لا يوجد فيه إلا معلّقَا: فإمّا أن يذكره بصيغة الجزم فيُستفاد منه الصّحّة عن 
الات ج علو م رعو كرديس کو و اروك ا انکچ سه 
مايلحق(*؟» بشر طه» ومنه ما لا يلحق. 

فأمّا الآوّل: فالسّبب في كونه لم يُوصل إسناده؛ لكونه أخرج ما يقوم مقامه» فاستغنى عن 
إيراده مستوفيًا*» ولم یهمله» بل أورده معلّقًا اختصاراء أو لكونه لم يحصل عنده مسموعلاء أو 

والسائبة : العبدٌ يعتق ولا يكون لمعتقهِ عليه ولاءٌ فيضعٌ ماله حيث شاء. 

قال ابن فارس : وهو الذي ورد النهي عنه. و(سَيَبتَه) بالتشديد فهو مُسَيِّبُ وباسم المفعول سُمّيَ؛ 
ومنه سعيد بن المُسَيِّبِء وهذا هو الأشهرٌ فيهِ» وقيل: اسم فاعل» قاله عياض وابن المّدِيني» وقال 
بعضهم : أهلْ العراق يفتحون وأهلٌ المدينة يكسرونَ» ويحكون عنه أنه كان يقول: سَيِّبَ الله من سَيِّبَ 
أبي. انتهى. وإنَّما نقلته كله لما اشتمل عليه من الفوائد التي نحن بصددها خصوصا وعمومًا. 

قوله : (إِذْإِنَّهُلَا يُكَرٌرُ... إلى آخره) أي : إن قاعدته كذلك كما عبّرٌ به في «مقدمة الفتح». 

قوله: (فَِمًا أن َذْكُرَهُ... إلى آخره) أصلٌ عبارة «مقدمة الفتح»؛ والغاني هو: ما لا يوجد فيه إل 
مُعَلََا فإنّهُ على صورتين: إِمّا أن يُورده بصيغةٍ الجزم» وإمّا أن يُورده بصيغة التمريض» فالصيغة 


)0( في هامش (ج): قال في «مقدمة الفتح»: والمراد بالتعليق ما حُذف من أول إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر 
الإسناد. انتهى. أي على التوالي كما عَلِم ممامرٌ. 

)2( في هامش (ج): أي : مكان خروجه. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «إذ إتّه...» إلى آخره؛ كذا في النسخ» وعبارة «مقدمة الفتح»: إذ.من قاعدته أنّه...؛ إلى 
آأخرة:اشهىاشيخناء 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: اما يلحق»» عبارة «المقدمة»: «يلتحق» في المحلّين. 


)ع( في هامش (ج): يستوفي السياق. 


\A/\3 


۴/۱ 


القدّمة {VK}‏ إرتادالكاري 


سمعه وشكٌ في سماعه له من شيخه» أو سمعه مذاكرةً فلم يَسْقَهُ مَسَّاق الأصل» وغالب هذا فيما 
أورده عن مشايخهء فمن ذلك: أنه قال في «كتاب/ الوكالة»: قال عثمان بن الهيثم: حدّثنا 
مو حدّثنا محمّد بن سيرين عن ابي هريرة :4# قال: «وكّلئي22 رسول الله شیم بزكاة 
رمضان...» الحديث بطوله [ح:١900]»‏ وأورده في مواضع أَخَر؛ منها: في «فضائل القرآن» [ح:١٠50]‏ 
وفي «ذكر إبليس» [ح:٠۷٠۳]»ء‏ ولم يقل في موضع منها: حدّثنا عثمان» فالظّاهر أنّه لم يسمعه 
تدع وق ا لجار متو الظريعة فيال عدوم وا لعل اديه د دما 
عنهم بصيغة: قال فلانُ»» ثمّ يوردها في موضع آخرٌ بواسطة بينه وبينهم» ويأتي لذلك أمغلة 
كثيرة في مواضعها. قال ف «اكارية )قال اق بور ا هشام بن يوسف...» 
فذكر حديمًاء ثمّ قال: حدّثوني بهذا عن إبراهيم» ولكن ليس ذلك مظّردًا في كل ما أورده بهذه 
الصَّيغة» لكن مع هذا الاحتمال لا يَجْمْل(» حمل جميع ما أورده بهذه الصيغة" على أته سمع 
ذلك من شيوخه» ولا يلزم من ذلك أن يكون مدلّسّا عنهم» فقد صرّح الخطيب وغيره بأل لفظ 
«قال» لا يُحمَّل على السّماع إِلّا من عرف من عادته أنه لا يطلق ذلك إلا فيما سمع» فاقتضى 
ذلك أنَّ من لم يُعرّف ذلك من عادته كان الأمر فيه على الاحتمال. 

وأا ما لا يلتحق بشرطه: فقد يكون صحيحًا على شرط غيره؛ كقوله في «الظهارة»: وقالت 
عائشة: «كان النَبيعْ(؟) ماش يام يذكر الله على كلٌ أحيانه» [ح: قبل 0:00 فاته حديث صحيحٌ على 
فرط اسل أخرجه في (صحيحه)» وقد يكون حسئا صالحًا للحجّة؛ كقوله فيها: وقال 


الأولى يُستفادُ منها الصحةٌ إلى مَن عَلَقَ عنة» لكن يَبْقَى النّظر فيمن أبررٌ من رجال ذلك الحديث» 
فمنه ما يلتحق بشرطه ومنه ما لا يلتحقء أما ما يلتحقٌ فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما لكونه 
أخرج ما يقوم مقامه فاستغنى عن إيراد هذا مستوقٌ السياق ولم يهمله» بل أورده بصيغة التعليق طلبًا 
للاختصارء وإنّا لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو سمعه وشكٌ في سماعه له من شیخه» أو سمعه 
من شيخه مذاكرةً» فما رأى أنه يسوقه مساق الأصل وغالب هذا... إلى آخر ما ذكره الشارح. 


)0 في هامش (ج): بتشديد الكاف وتخفيفها كما يأتي [في] محله. 

)2( في هامش (ج): لا يجمل : أي : لا يحسن. 

(۳) سقط من (ص) قوله: الكن مع هذا الاحتمال لا يجمل حمل جميع ما أورده بهذه الصيغة). 
)٤(‏ في غير (ص): «رسول الله»» والمُئبت موافق لما في الحديث. 


لعلاهة القنطلاني VT}‏ القدّمة 


ب () بن حكيم عن أبيه عن جدّه: «الله أ أن بق تخا تفن _الكاس» [ح: قبل ۲۷۸]ء فإنه 
یک یی کور من لقره لقره دياب القند ورک کر فاو امن چ تنج ف 
رجاله» بل من جهة انقطاع يسير في إسناده؛ كقوله في «كتاب الزّكاة»: وقال طاوسٌ: قال معاذ 
ابن جبلٍ لأهل اليمن: «ائتوني بِعَرَضٍ ثياب خَمِيْصٍ) أو لبقن في الصّدقة مكان الشعير 
والذرة أهونُ عليكم وخيرٌ لأصحاب محمَّدٍ بزاشيم) [ح: قبل 011448 فإِنَّ إسناده إلى طاوس 
صحيحٌ) »إلا أنَّ طاوسا لم يسمع من معاذ. 
أمَا ما يذكره بصيغة التّمريض؛ فلا يُستَمَاد منه الصّحَّة عن المضاف إليه» لكن فيه ما هو 

صحيعحٌ» وفيه ما ليس بصحيح بح فالاول : لم يوجد فيه ما هو على شرطه إلا ني مواضع يسيرة 
ها سيك يذكر ذلك الوق ایا واد ا كدر ارق 
«الطبٌّ): ويذكر عن التب مز اشيم في الرّقَى بفاتحة الكتاب [ح:١٠۷ء]»‏ فاته أسنده في موضع 
آخرّمن طريق عبيد الله بن الأخنس عن ابن أبي مُليكة عن ابن عبّاسِ أن ففرا من ¿ أصحاب 
البح صا شعرمم مروا بحو فيه لديغ...) ' [ح: لالالاه ]» فذكر الحديث في رقيتهم للرّجل7(" بفاتحة 
الكتاب» وفيه قوله اشيم لما أخبروه بذلك: (إِنَّ أحّ ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله فهذا 
لمّا أورده بالمعنى؛ لم يجزم به؛ إذ ليس في الموصول أتّه اشيم ذكر الرٌقية بفاتحة الكتاب» 
إِنّما فيه أنه لم ينههم عن فعلهم» فاستفيد ذلك من تقريره. 

قوله: (بِعَرَض) بفتح العين المهملة والراء منوّنَاء و(ثِيّاب) بالجرٌ بدل أو عطف بيان له» وجوَّرٌ 
بعضهم الإضافة» و(خَمِيْص) بفتح الخاء المعجمة آخره صاد مهملة : كساء له عَلَّمانء و(لَبيْس) بفتح 
اللام وكسر الموحدة» آخره سين مهملة فعيل بمعنى مفعول» أي: ملبوس» وقوله: (أَهْوَنُ) بالرفع 
خب مبتدأ محذوف» أي : ذلك أهون... إلى آخره. 


)١(‏ في هامش (ج): بَهْر: بفتح الموحدة وسكون الهاء وبالزاي المعجمة. 

(؟) في هامش (ج): العَرْض : بفتح العين وسكون الراء المهملتين آخره ضاد معجمة خلاف الدراهم والدنانير. وفي 
هامش (ل): قوله: #ثياب»؛ بالتّنوين بدل من «عَرَض)؛ أو عطف بيان» وجوَّز بعضهم إضافة اعرض» للاحقه» 
واخَميْص)؛ بفتح الخاء المعجمة آخره صادٌ مهملة : كساءٌ أسود له علمان» والمشهور خميس بالسين المهملة» 
والبيس"؛ بفتح اللام وكسر الموحدة الخفيفة؛ بمعنى : ملبوس فعيل بمعنى مفعول. 

(۳) في هامش (ج): رَقَى المريض. من باب رَمَى رُقية بالضم عَرَّذه وجمع الرقية رُقَى كمُدَى. 


د ۱۸ب 


القدّمة {AF‏ إرتادالکاري 

وأمّا مالم يورده في موضع آخر مما أورده بهذه الصّيغة: 

فمنه: ما هو صحيحٌ إلا أنه ليس على شرطه؛ كقوله في «الصّلاة»: ويذكر عن عبد الله بن 
الكثائت 'قال؟ قرا التبزْئ اشيم (المؤمنون)”2 في صلاة الصبح» حنَّى إذا جاء ذكر موسى 
وهارون أو ذكر عيسى؛ أخذته سَعْلةً“ فركع» [ح: 770]» وهو حدیٹ صحيحٌ على شرط مسلم 
أخر جه في (صحيحه». 

ومنه: ماهو حسنٌ كقوله في البيوع»: ويُذكر عن عثمان بن عفان له أن التب اشيم قال: 
«إذا بِعْتَ فاكْمَّل» [ح:2121]» وهذا الحديث قد رواه الذارقطنئ من طريق عبيد الله بن المغيرة» وهو 
صدوق عن منقذمولى عثمان؛ وقد وی عن عثمان» وتابعه عليه سَعيْد بن المسيّب» ومن طريّقه 
أبخرخة انمه ق «ألشكد» م إلا آنا [نسادة ای لبيعة "وزواة اہی انين اشيجة في امه من خدي 
عطاء عن عثمان» وفيه انقطاعٌ» فالحديث حسنٌ ؛ لماعضده من ذلك. 


ومنه: ما هو ضعيفٌ فرٌ إلا أنَّ العمل على موافقته» كقوله في «الوصايا» عن ابي مؤاشييام: 
«ألّه قضى بالدّين قبل الوصيّة) [ح:9750]» وقد رواه التّرمذيُ موصولًا من حديث أبي إسحاق 
السَبِيعَ عن الحارث الأعور عن علي ؛ والحارث ضعيف» وقد استغربه التّرمذيُ» ثمّ حكى 
إجماع أهل المدينة على القول به. 

قوله: (أَخَدَّنْهُ سَعْلَةَ) ضبطه النووي والقاضي عياض بفتح ا ر «القاموس» سَعَلَ كتَصَرّ 
سُعْالَا وسُعْلَةَ بضمهماء وهي ج تدفعٌ بها الطبيعة أذى عن الرئة والأعضاء التي تنل با٠‏ 
قوله: (بِصِيْعَتَي الجَرْم وَالتَمْريْضِ) في «المقدمة الفتحية» بعد ذلك ما نصه: وهاتان الصيغتان قد نقلٌ 
النووي اتفاق محققي المحدثين وغيرهم على اعتبارهماء وأنّه لا ينبغي الجزم بشيء ضعيف» لأنّها 


)0 في هامش (ج): قوله: المؤمنونء قال المؤلف: بالواو على الحكاية» ولأبي ذر المؤمنين» وللأصيلي همَدأََكَمَ 
لْمُوْمِيُونَ 4 [المؤمنون: .]١‏ 

(؟) في هامش (ج): سَعَلَ» كتَصَرَء سُعالَا وسّعْلَة بضمهماء وهي: حَرَكَةٌ تَدْقَعُ بها الطَبِيعةٌ اذى عن الرَّنَةِ والأَعْضَاءِ 
التي تَنَّصِلُ بها. «قاموس»» لكن في «ترتيب المطالع» و«التقريب»: قوله: فأصابته سَعْلة» وقيده القاضي 
والنووي: يفنح السّينء قال في «التقريب»: وهو خلاف ما نقلته - يعني عن ابن القطاع والبارع - من أن السين 
مضمومة. 

(۳) قوله «عن» زيادة من حاشية (ج) والقاموس. 


للعلافة الق طلاني {AT}‏ القدّمة 


ومنه: ما هو ضعيفٌ فردٌ لا جابرٌ له» وهو في «البخارئ» قليلٌ جدًّا/» وحيث يقع ذلك فيه 
يتعقّبه المصئّف بالتّضعيف بخلاف ما قبله. 

ومن أمثلته: قوله في «كتاب الصّلاة»: ويذكر عن أبي هريرة رفعه: لا يتطرّع الإمام في 
مكانه» [ح:448] ولم يصمّ. وهو حديتٌ أخرجه أبو داود من طريق ليث بن أبي سُلِيم عن 
الحجّاجٍ بن عبيد عن إبراهيم بن إسماعيل عن أبي هريرة» وليث بن أبي سليم ضعيف؛ وشيخ 
شيخه لا يُعرّف» وقد اختّلف عليه فيه. 

فهذا حكم جميع ما في «البخاري) من التّعاليق المرفوعة بصيغتي الجزم والتّمريض. 

وأما الموقوفات؛ فإنّه يجزم فيها بما صح عنده» ولو لم يكن على شرطه؛ ولا يجزم بما 
كان في إسناده ضعف أو انقطاعٌ إلا حيث يكون منجبرًاء إِمّا بمجيئه من وجه آخر» وإمّا بشهرته 
عمّن قالهء وإِنَّما يورد ما يورد من الموقوفات”» من فتاوى”” الصّحابة ّم والتّابعين» 
وكتفاسيرهم لكثير من الآيات على طريق الأستكناسء والتقوية لما يختاره من المذاهب 
صيغة تقتضي صحته عن المضاف إليه» ولا ينبغي أن يُطلقا إلا فيما صحّ» قال: وقد أهمل ذلك كثيرٌ 
من المُصنفين من الفقهاء وغيرهم واشتدَّ إنكارٌ البيهقي على مَّن خالف ذلك» وهو تساهلٌ قبيحٌ جدًا 
من فاعله أن يقول في الصحيح : (يذكر» ويَرْوَّى) وفي الضعيف: (قال» وروى) وهذا قلبٌ للمعاني 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: فهذا حكم جميع ما في البخاري إلى آخره؛ قد نقل النووي اتفاق محققي المحدثين 
وغيرهم على اعتبارهما - يعني الصيغتين-» وأنه لا ينبغي الجزم بشيء ضعيف ؛ لأنها صيغة تقتضي صحته 
عن المضاف إليه» ولا ينبغي أن تطلق إلا فيما صح. قال: وقد أهمل ذلك كثير من المصنفين من الفقهاء 
وغيرهم» واشتد إنكار البيهقي على من خالف ذلك» وهو تساهل قبيح جدًّا من فاعله ؛ إذ يقول في الصحيح: 
يذكر ويروى» وفي الضعيف : قال وروى» وهذا قلب للمعاني» وحَيْد عن الصواب. قال: واعتنى البخاري -رل - 
باعتبار هاتين الصيختين» وإعطائهما حكمهما في صحيحه ؛ فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض» 
وبعضه بجزم» مراعيًا ما ذكرناء وهذا مشعر بتحريه وورعه . انتهى. وعلى هذا يحمل قوله: ما أدخلت في 
الجامع إلا ما صح؛ أي: مما سقت إسناده. انتهى من ١‏ مقدمة الفتح ). 

في (م): TOTO‏ 

في هامش (ج): القَثْرَى بالواو فتفتح الفاءء والمُنْيَا بالياء فتضم الفاء. قال في «المصباح؛: وَهِيَ اشم مِنْ أَفْتَى 
العَالِمُ إذَا بَيّنَ الحُكْمء وَاسْتَفْتيْيهُ سَألْئُهُ ن يُفْتِيَء وَيْقَالُ: أَضْلّها من الفَتَىَ وَهُوَ النَّاثُ القوي وَالجَمْمُ 
المَنَاوِي بكر الوَاوِ عَلَى الأَصْلء وَقِيلَ: يَجُورُالمَنْحُ لِلتَّخْفِيف. 
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القدّمة 1019 »4 إرتادالکاري 


في المسائل التي فيها الخلاف بين الأثمّة» فحينئذٍ ينبغي أن يُقال: جميع ما يورده فيه: إِمّا أن 
يكون مما ترجم به» أو مما تُرجِم له فالمقصود في هذا/ التّاليف بالذّات هو الأحاديث 
الصّحيحة؛ وهي التي تُرجِم لهاء والمذكور بالعرض والكّبع الآثار الموقوفة والآثار المعلّقة: 
نعم» والآيات المكرّمة» فجميع ذلك مترجمٌ به إلا أله إذا اعثيرت بعضها مع بعض» واعتّيرت 
أيضًا بالنّسبة إلى الحديث» يكون بعضها مع بعض منها مفسّرٌ ومفسَّرٌ("» ويكون بعضها 
كالمُترجّم له باعتبارٍ» ولكن المقصود بالات هو الأصل» فقد ظهر أنَّ موضوعه إِنَّما هو 
للمسندات» والمعلّق ليس بمسند؛ ولذا لم يتعرّض الدَّارقطنيئٌ فيما تتبّعه على «الصّحيحين) 
إلى الأحاديث المعلّقات؛ لعلمه بأئّها ليست من موضوع الكتاب» وإنَّما ذكرت استقناسًا 
واستشهادًا. انتهى. من «مقدّمة فتح الباري» بحروفه» وبالله تعالى التّوفيق والمستعان. 

وأمّا عدد أحاديث «الجامع»؛ فقال ابن الصّلاح: سبعة آلافف ومئتان وخمسة وسبعون 
اي الموقنة عن الشين همات يال اديت الك وتبعه التوؤئ وذكرها مقطيلة 
وساقها ناقلا لها من كتاب «جواب المتعنّت» لأبي الفضل بن طاهر» وتعفّبٍ ذلك الحافظ أبو 


وَحَيْدٌ عن الصواب» قال: وقد اعتنى البخاري باعتبار هاتين الصيغتين فأعطاهما حكمهما في صحيحه ؛ 
فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض وبعضه بجزم مُراعيًا ما ذكرناء وهذا مُشعر بتحرَّيهٍ 
ررم وعلى هذا ف حمل فرلا خلت ق الجامغ إلا وا مع آي : مما مت اماب اندي 
كلامه. قال: وقد تبيّنَ ممّا فصلنا به أقسام تعاليقه أنه لا يفتقرٌ إلى هذا الحمل» وأن جميع ما فيه 
صحيحٌ باعتبار أنَّه كله مقبولٌ ليس فيه ما یرد مُطلقَا. انتهى. 

قوله: (بِحْرُوْفِهِ) أي: في الغالب. 

قوله: (وَأَمَا عَدَدُ أَحادِيْثِ الجامع) أي: الذي هو «صحيح البخاري»» والمراد من الأحاديث 
المسندة كما ذكره النووي. 

قوله: (بِالأَحَادِيْثِ المُكَرّرَةِ) وأما بدونها فأربعة آلاف كما في «شرح التقريب». 

وفيه قال العراقي: هذا مُسَلَّمْ في رواية القَرَبْرئُ» وأما رواية حمّاد بن شاكر فهي دون رواية 
المَرَبْريَ بمئتي حديث» ورواية إبراهيم بن معقل دونها بثلاث مئة. 


09 في (م): «١مفسّرًا‏ ومفسّرًا». 
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العامة الق طلاني AT}‏ القدّمة 


الفضل ابن حجر :2 بابًا بابا("» محدرّرًا ذلك » وحاصله أنه قال: جميع أحاديثه بالمكرّر سوى 
المَعلّقات والمعابعات على ما سرت و انق عة الاقياهبالمو دة بذ الشون ب رفاوت اة 
وسلبعة وتسعوناحديثاء,فقد زاد على ماذكروه مثةٌ حديث :وافنين وعشرين جديئًاء والخالص 
من ذلك بلا تكرارٍ ألفا حديثٍ وس مئةٍ وحديئان» وإذا ضمٌ له المتون المعلّقة المرفوعة التي 
لم يوصلها في موضع آخر منه» وهي مئة وتسعة وخمسون؛ صار مجموع الخالص ألفي حديثِ 
وسبع مئة وإحدى و حديثًا. وجملة ما فيه من التّعاليق ألف وثلاثة مئةِ وأحدٌ وأربعون 
حديثاء وأكثرها مكرّرٌ مخرَّجٌ في الكتاب أصول متونه» وليس فيه من المتون التي لم تخرَّج في 
الكتاب -ولو من طريق أخرى - إلا مئةٌ وستّون حديثًاء وجملة ما فيه من المتابعات والتّنبيه على 
اختلاف الرّوايات ثلاث مئةٍ وأربعة وأربعون حديئًاء فجملة ما في الكتاب على هذا بالمكرّر تسعة 
آلاف واثنان وثمانون حَدَيثاء خَارجًا عن الموقوفات على الصّحابة» والمقطوعات على 


قال شيخ الإسلام: وهذا قالوه تقليد للحمُويي» فإِنّه كتب البخاري عنه» وعد كل باب منهُ ثم 
ا جُمْلَةَ وقَلّدَهُ كل من جاءَ بعده؛ نظرًا إلى أنه راوي الكتاب وله به العنايةٌ التامة. 

قال: ولقذ عدذتها و حورته فبلخت بالكررة سوى المعلقات والمتابغات سبعة آلاف ولات فة 
وىة وى ين حديثاء وبدون المكررة ألفان وخمس مئة وثلاثة عشر حديثًاء وفيه من التعاليق ألف 
وثلاث مئة وأحد وأربعون» وأكثرها مُخرَّج في أصول متونه» والذي لم يُخرجه مئة وستون. 


وفيه من المتابعات والتنبيه على اختلاف الروايات ثلاث مئة وأربعة وثمانون» هكذا وقع في شرح 


(۱) في هامش (ج): قوله: بابا بابًا؛ كقولهم: علمته النحو بابًا بابّاء فهو حال دالة على الترتيب» وفي انتصاب بابًا 
الثاني خلاف. 

(۲) في هامش (ج): وذكر في «الفتح» في باب: كفران العشير فائدتين؛ إحداهما: أن البخاري ذهب إلى جواز تقطيع 
الحديث إذا لم يكن ما يفصله منه لا يتعلق بما قبله ولا بما بعده تعلقًا يفضي إلى فساد المعنى» فصنيعه كذلك 
يوهم من لا يحفظ الحديث أن المختصر غير التام لا سيما إذا كان ابتداء المختصر من أثناء التام» فمن أراد عدَّ 
الأحاديث التي اشتمل عليها الكتاب يظن أن هذا الحديث حديثان أو أكثر لاختلاف الابتداء» وقد وقع في 
ذلك من حكى أن عدته [بغير تكرار] أربعة آلاف أو نحوها كابن الصلاح والنووي ومن بعدهماء وليس [الأمر] 
كذلك؛ بل عدته على التحرير ألفا حديث وخمس مئة حديث وثلاثة عشر حديئًا كما بينت ذلك مفصلا في 
«المقدمة). 


اللمقدمة 41 اتاد اف 

وأمّا عدد كتبه فقال في «الكواكب»7": إِنَّها مئة وشيءٌ» وأبوابه ثلاثة آلافي وأربع مئةٍ 

وعدد مشايخه الذين خرّج(عنهم فيه اسان قفخ وا فما نۇ ن وغد ەمن )تفددبالكؤاية 
عنهم دون مسلم مئة وأربعة وثلاثون». وتفرّد يفنا بمشايحح لم تقع الرّواية عنهم لبقية") 
أصحاب الكتب الخمسة إلا بالواسطةء ووقع له اثنان وعشرون حديثًا ثلاثيّات الإسنادء والله 

وأما فضيلة «الجامع الصّحيح): فهو -كما سبق - أصحٌ الكتب المؤلفة ف هذا السَّأنء 
والمُتلقّى بالقبول من العلماء في كلٌ أوانٍ» قد فاق أمثاله في جميع الفنون والأقسام» وحص 
بمزايا من بين دواوين الإسلام» شهد له بالبراعة والتَّقدّم الصّناديد العِظام» والأفاضل الكرام» 
البخاري» وثقل عنه ما يخالف هذا يسيرًا. انتهى. 

وفيه مخالفةٌ لما ذكره الشارح عن تحرير الحافظ ابن حجر في عد غير المُكرر» وقد اشتمل كتابه 
وكتاب مسلم على ألف ومئتي حديث من الأحكام؛ روت عائشة من جملتها مئتين ونيفًا وسبعين 

ومن الغرائب ما نقل عن البخاري أنه صَنَّفٌ كتابًا أورد فيه مئة ألف حديثِ صحيح. ذكره العيني. 

(فائدة): 

ذكر مُنْلَا عَلِىَ القاري في «شرحه للشفاء» أنَّ الحَمُويي بفتح المهملة وضم الميم المشددة وكسر 
الواو آخره ياء» نسبة إلى جدّه حَمُويه: وهو عبد الله بن محمد بن حمويه السَّرّخُْسِي» قال: توفي سنة 
إحدى وثمانين وثلاث مئة. 

قوله: (ني الكَوّاكب) أي : الدراري» اسم شرح على الكتاب للكرماني. 

قوله: (وَأَبْوَابهُ َكَانَةُ آلافي... إلى آخره) فصّلها الشيخ العيني في مقدمة شرحه» وسيأتي للشارح 
سردها في القصيدة الآتية. 


)١(‏ في هامش (ل): كواكب الدّراري شرح البخاري. «كرماني». 
(0) في(ب)و(س): ١صرّح).‏ 
(۳) في (ص): ١كبقيّة).‏ 


للعلاهة القطلاني {AS}‏ القدّمة 
قران ناكرا من آل تھی واعز ان أن تفل وقد أنبأني غير واحدٍ عن المسندة دا/۹اب 
الكبيرة عائشة بنت محمّد بن عبد الهادي: أنَّ أحمد بن أبي طالب أخبرهم: عن/ عبد الله بن ۲۸/١‏ 
عمر بن عليٌ: أن أبا الوقت أخبرهم عنه سماعا قال: أخبرنا أحمد بن محمّد بن إسماعيل 
الهرويٰ شيخ الإسلام؛ سمعت خالد بن عبد الله المروزي يقول: سمعت أبا سهل محمد بن 
أحمد المروزي يقول: سمعت أبا زيدٍ المروزيّ يقول: «كنت نائمًا بين الرُكن والمقام» فرأيت 
التب مؤاشييم في المنام» فقال لى: با ا بار رید لی معن :تتارمن كياب الشافعئ وما تكرش“ 
كتابي؟ فقلت: يا رسول الله ؛ وما كتابك؟ قال: جامع محمّد بن إسماعيل». 

وقال الذهبئ في «تاريخ الإسلام»: وأمًا «جامع البخاريّ الصحيح)؛ فَأَجَهُ كتب الإسلام 
وأفضلها بعد كتاب الله تعالى» قال : وهو أعلى في وقتنا هذا إسنادًا للئّاس» ومن ثلاثين سنة يفرحون 
بعلرٌ سماعه» فكيف اليوم؟! فلو رحل الشخص لسماعه من ألف فرسخ؛ لما ضاعت رحلته. انتهى. 

وهذا قاله الذهبئ للل في سنة ثلاث عَشْرَةَ وسبع مئةٍ. 

ورُوِيَ بالإسناد الكّابت عن البخاري أله قال: رأيت النَّبِيَ بؤاشييسم وكأنّي واقف بين يديه» 
وبيدي مروحة أذبٌُ(2 بها عنه» فسألت بعض المعبّرين» فقال لي : أنت تذبُ عنه الكذب» 0 


5 ق ا 2 هو وعد 4: و 
قوله: (تَدرَسٌ كتاب الشافعئ) “في «القاموس»: درس الكتاب يَدْرُسُهُ ويَدْرِسُهُ أي: بضمٌ الراء 
ا ٤‏ ل 2 ا در ج( 

TET واف‎ REET 

قوله: (لما ضاعَث رِخلئة) ا الک واف لد E Se‏ 
الرّحلة بالكسر اسم من الارتحال» وبالضمٌ الشيء [الذي| يُرتحل إليهء فيُقال: قَرْبَتْ رحلتنا 
بالكسء وأنت رخًا بالضم: أي المقضد الذي تقصده“ E‏ 

= (- 0 2 3 جح( 

قوله: (وَبِيَدِي مِرْوَحَةٌ) “ بكسر الميم آلة يررّح بهاء أي: يجلب بها الهواء . 


وقوله: (أَذْبُ عَنْهُ) من باب: قتل» أي : أَدْقَمُ كما في «المصباح». 


)0 في هامش (ج): دَرَسْتٌ العِلْمَ دَرْسا مِنْ باب قَكَلَ وَدِرَاسَة قَرَأنّهُ وتعلمته. 
0( في هامش (ج): ذب عن حريمه یذبٌ» من باب «قتل»: حمى ودفع.. «مصباح؟ وبنحوه في هامش (ل). 
)۳( زاد في هامش (ج) وكذلك قال أبو عمرو الضمٌ هو الوجه الذ يريده الإنسان. «مصباح ». 


القدمة 219 »4 رادا 


فهو الذي حملني على إخراج «الجامع الصحيح»» وقال: ما كتبت في «الجامع' الصّحيح) 
حديئًا إلا اغتسلت قبل ذلك وصليت ركعتين» وقال: خرّجته من نحو ست مئة ألف حديث) 


وصئفته في ست عثرة سدة.ونجعلته حه فيما بيني وبين الله تغالى» قال ما أديخلت فيه إلا 
صحيحاء وما تركت من الصّحيح أكثرٌ حنّى لا يطول» وقال: صئَّفت كتابي «الجامع» في المسجد 
الحرام» وما أدخلت فيه حديئًا حنَّى استخرت الله تعالى وصلَّيت رکعتین» وتيقّنت صحّته. 
قال الحافظ ابن حجر نِ: والجمع بين هذا وبين ما رُوِيَ: أنّه كان يصئّفه في البلاد: أنّه 
ابتدأ تصنيفه وترتيب أبوابه في المسجد الحرام» ثم كان يخرّج الأحاديث بعد ذلك في بلده 


3 


وغيرهاء ويدلٌ عليه قوله: إنَّهِ أقام فيه ست عشْرَةَ سنةٌ» فإنّه لم يجاور بمكّة هذه المدّة كلّها. 

وقد روى ابن عدي عن جماعةٍ من المشايخ: أنَّ البخاريً حول" تراجم «جامعه» بين قبر 
الب ساسم ومنبره» وكان يصلَّي لكل ترجمةٍ وک ول ینان هذا أيضًا ما تقدَّم؛ لاک 
يحمل على أتّه في الأول كتبه في المُسودَّة EARS‏ ات اداه ع 


قوله: (فَهُوَ الَّذِي حَمَلّنِى... إلى آخره) قد يُقال هذا يُعارض ما أسلفناةٌ عنه أنّه قال: كنا عند 
إسحاق ابن رَاهُوْيَه فقال: لو جمعتم كتابًا مختصرًا لصحيح سنة التب مؤاشيدم» قال: فوقع ذلك في 
قلبي» فأخذتٌ في جمع الجامع الصحيح» قلتُ: يُمكنُ الجمع بحصول كل ولا مانع من تعددٍ السبب. 

قوله: (مَا أَدْخَلْتٌ فيه إلا صَجِيْحًا) تقدّمَ أنَّ المرادٌ: ماذكرثٌ فيه مُسندًا إلا ما صح. 

وقال القُرطبى: وكذلك لا يُعَلُقُ في كتابه إلا ما كان صحيحًا في نفسه مُسَئدًا كذلك لكنه ليس على 
شرطه؛ فلم یسنده ليفرّقٌ بين ما كان على شرطه في أصل كتابه وما كان ليس كذلك. 

قوله: (ثُمَ كَانَ يُخَرّجُ الأَحَادِيْتٌ بَعدَ ذَلَِ... إلى آخره) يظهّر لي عكس ذلك» وأنّه خَرّجَ الأحاديث 
أولا في تلك المدة وجمعها في مُسوداتهاء ثم ترجم لها وبَيّضها في المسجد الحرام» وبين قبر ومنبر 
النَبِي بيارةإم. 


)١(‏ في غير (د): «كتاب». 
(2) في(د): «بلد أهله؛. 


2 في هامش (ج): حَوَلمَةُ تَخوِيلا تَمَلْتُهُ مِنْ مَوْضِع إلى مَوْضِع. 


للعلاهة الق طلاني AY}‏ القدّمة 


وهنا حول من الد [ لا 

وقال القّرَبْريٌ: قال لي محمّد بن إسماعيل: ما وضعت في الصّحيح حديئًا إلا اغتسلت قبل 
ذلك واصليعا ركهديقةواأزج اا ةيتازَكاشرشالى لوملهالقطكنات. 

وقال الشيخ أبو محمّدٍعبد الله بن أبي جَمْرَة: قال لي مَن لقيت من العارفين عمّن لقيه 
من السّادة المُقَرٌ لهم بالفضل: إِنَّ «صحيح البخاري» ما فُرئ في شدَّة إلا فُرِجَتء ولا ركب به في 
مركب فغرق. قال: وكان مُجاب الدُعاء» وقد دعا لقارئه #ج. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير : وكتاب البخاريٌ «الصّحيح) يُستسقّى/ بقراءته الغمامٌ» 
وأجمع على قبوله وصحَّة ما فيه أهلٌ الإسلام. وما أحسن قول البرهان القيراطي لل : 


قوله: (العَمّام) أي : المطر. 

قوله: (وشَّنّف) بالشين المعجمة والنون» آخره فاءء أي: زيّنْ مسامعي بالحديث الشبيه 
بالشَّنفء وهو ما يُعلق في رأس الأذن. 

والقّزط بضم القاف ما يعلق في أدناهاء وفي الكلام تصريحية أو مكنية. 


قوله: (فَحَدِيْتُ مَنْ أَهْوَاهُ... إلى آخره) في نسخ ثبوثٌُ الضمير في أهواه» وفي أخرى حذفه» فعلى 


(0) في هامش (ج): المسودة والمبيضة» يحتمل أن يكونا بضم أولهما وسكون ثانيهما وفتح ثالثهما وتشديد 
رابعهماء اسما مفعول من اسودٌ الشيء وابيضٌ على وزان احمدّ فهو محمد. قال تعالى : < یوم يسن وجو وکود 
وَجُوهُ € [آلعمران: .]٠٠١‏ ويحتمل أن يكونا بضم أولهما وفتح ثانيهما وثالثهما مشددا ورابعهماء اسما مفعول 
ك الي رده ر مقن ا ل ر رر 0 
سود يَسْوَدُ مُصَحِّحًا مِنْ بَا تَعَبَ . ثم قال: وَاسْوَّدٌ الشّيْءٌ وَسَوَدْنهُ بالسَوَادِ نَسُوِيدًا. ثم قال: ابيص الشَّيْءٌ 
ابِيضَاضًا إِذَا صَارَ ذا بَيَاض. وفي مقصورة ابن دريد: 

وَامْتتكل المُنيْض ف موده مثل اشتعال النّار في جزل الغضا 

(1) في هامش (ج): ضبطه ابن فرقول: ابن أبي جمرة بجيم مفتوحة فميم ساكنة فراء مهملة . قال السيوطي في «حسن 
المحاضرة»: الإمام البارع أبو محمد بن أبي جمرة المقرئ المالكي الناسك. قال ابن كثير: كان قوالّا بالحق أمارًا 
بالمعروف. مات بمصر في [ذي] القعدة سنة 195 . انتهى. وهو مؤلف «بهجة النفوس» شرح مختصر البخاري له. 

(۳) فيهامش (ج): الشَّنْفُه وبالضم لَحْنّْ: القُرْظ وهي من حلي الأَدنِء أو هو ما يعلق أغلاها. 


دا 


القد 


شنا احلى مكورّره الذي 
وتعياغهينبة الذي اا 
وطلعتٌ في أفق السّعادة صاعدًا 
ولقد هديت لغاية القصد الخ١٠‏ 
متسووف 2 ا مدنا 
وهو ال دى يا ىلا طبرا 
كم من يدٍبَيْصاحواهاطرشُه 


4} 


نوو وه EE‏ 
وبلغتٌُ كل مطالبي ومطامعي 
في خير أوقاتٍ وأسعدٍ طالع 
اگ بواجا 
فتراهللمحذور” أعظم دافع 
تومي إلى طرق العلا اوا 


إر تاد الکاري 


وإذا بدا بالليل أسوذ نقشه() 


يجل و علينا كل بدرساطع 


ثبوته يتعين في (حلي) أن يكون بفتح الحاء المهملة وسكون اللام» وهو: ما تتحلى به المرأة» وعلى 
حذفه يكوق بشم الجاء وك الالام» جمع حلي المذكورء,واضله على فعول مغل فلس وفَلُوبِن كما 
في «المصباح» وعلى كل ففي (المسامع) مكنيّة لا تخفى. 

قوله: (فْ مَذَّاقٍ السّامِع) أي: في ذوقه. 

قوله: (إِذَا خَظْبٌٍّ) بفتح الخاء المعجمة وإسكان الطاء آخره موحدة: الأمر العظيم الهائل الذي 
يستحق أن يُخطب له. قوله: (طرْسُه) بكسر الطاء المهملة: الصحيفة» أو: التي مُحيت ثم كتبت» 
وجمعه أطراس وطروس. 

قوله: (أَسْوَدُ نِفْشِهِ) بكسر النون وبالقاف والسين المهملة» أي : خطه الأسود. 

وقوله: (يَجُْو... إلى آخره) بالجيم المعجمة أي: يُوضح ويكشف» يقال: جلا الخبرٌ للناس جلاءً 
بالفتح والمدٌّ: وضح وانكشف فهو جلييٌ » وجَلَوْتَهُ: أوضحته يتعدى ولا يتعدى. انتهى. ١مصباح».‏ 


وقوله: (كُلَ بَدْرِ سَاطِع) إما مُستعارٌ للأحاديث أو رجالهاء والأول هو الظاهر. 


)١(‏ في (د):«الذي». 

(۲) في (ص): «اللمخدور). 

39 في هامش (ج): أَوْمَأْتُ اليه ٳيمَاء أَشَرْتُ إِلَيْهِ بحَاجِبٍ اؤ يد أَوْغَيْرِ ذَلِكَ وَفي نة وَمَأتُ [وَمئًا] مِنْ اب تَمَعَ. 

)٤(‏ في هامش (ج): نقشه: يحتمل أن [يكون] بكسر النون وسكون القاف والسين المهملة وهو المدادء ويكون من 
إضافة الصفة للموصوف» ويحتمل أن [يكون] بفتح النون وبالشين المعجمة» ويكون بالإضافة كذلك. 


للعلامة القسطلالي 41259 القدّمة 
مَلَكَالقلوبٍ به حديتٌنافعٌ ممّارواهمالك عن نافع 
في سادةٍماإن سمعت يمثلهم من مُسمع عالي الماع وسامع/ 
وقراءة‌الققاري له ألفاظضه تغريدها يزري' بسجع الشّاجِع 
(وقول الآخر): 
لكتابه الفضل المبينٌ»لأنّه أسفارهفي الصّبح كالإسفارٍ 
قوله: (حَدِيْتٌ تافع) بتنوين لفظ «حديثِ» رفعًا على الفاعلية ل١مَلَكَ)‏ و(نافع) صفة له» أي : ينفع 
المُتَمَسّك به في دينه ونحو ذلك» وأمّا نافع القافية فشيخٌ مالك» وبينه وبين الأول تمامٌ الجتاس. 
قوله: (مِنْ مُسْمِع) بضم الميم الأولى وكسر الثانية. 
قوله: (أَلَْاظْهُ تَغْريْدُهَا... إلى آخره) مبتدآن أخبر عنهما بقوله (يُزْرِي... إلى آخره) والكلامٌ على تقدير 
مُضافي: أي صوثٌ ألفاظه -أي: القارئ - يّرْرِي تَعْرِيْدُهُ -أي: تطريبه في صوته- من عَرَّدَ يغردُ كتّعبّ إذا 
طربَ في صوته وغنائه كالطائر» وغرد تغريدًا مثله كما في «المصباح»» والإزراء بالشيء: تعييبه» يقال: 
أزرى عليه»ء وازدرى به عابه» و(السّاجع) الحمام يسجع - آي : يدر ويصوّت- وفي «المصباح): سحت 
الرجز” كلامه كما يقال تَظمَهُ إذا جَعلَ لكلامه فواصل كقوافي الشعر ولم يكن موزوتا. انتهى. 
قوله: (جُهَيْئَةُ الأَخْبَارِ) جُهَيْئَة بجيم مضمومة فهاء مفتوحة فياء ساكنة: رجلٌ يُضرب به المثل في 
الإحاطة زالكتثاق فق لجف النزيفة تاكن يذخ الكلة و ين الوق قال له ج 
َيَقَوْلُ أَهْكْ الجَنَةِ: عِنْدَ جُهَيْنَةَ الخبرٌ اليقينُ»؛ وذكرٌ بعضهم أتّه بالفاء بدل الهاءء والكلام من باب 
وقوله: (أَسْفَارُهُ) بفتح الهمزة جمع سِفْر بكسر فسكون» بمعنى الكتاب» والإسفار الثاني بكسر 
(۱) في هامش (ج): قال في «المصباح»: زَرَى عَلَيْهِ يزري [زَرْيا] مِنْ باب رَمَى عَابَهُ وَاسْتَهرَاً بوه وَأَزْرَى بِالشَّيْءِ 
تَهَاوَنَ په. وعبارة «القاموس»: زَرَى عليه: عابّه» وعاتبَه؛ كأزرَى. لكِنّهُ قَليلٌ وأزرى بالأَمْر: تَهاوَنَ. 
(؟) في(ص): «الكبير». 


القدّمة {A}‏ إرتادالكاري 


كم أزهرت بحديثهأوراقه مل الرّياض لصاحب الأذكارٍ 
ألقّاته مغل الغصونإذابدت من فوقهاالهمزاث كالأطيار 
بجوامع الكَلِم التي اجتمعت به متفرّقاتٌالزُهر والأزهارٍ 
وقول الشّيخ أبي الحسن عل بن عبيد الله(" بن عمر الشَّقَيع -بالشّين المُعجمّة والقاف 
المكسورة المُسْدَّدةء وبعد التَّحتيّة السّاكنة عينٌ مُهملَة- النّابلسيع2»» المُتوفى بالقاهرة سنة 
ست عشْرةً وتسع مئة : 
خُتم الصّحيح بِحمْد ربّي وانتهى وأرى به الجاني تقهقر وانتهى 
شيع د دين EEE‏ ا لي 
الحافظ التق ةٌالإمامٌالمُرتِصَصى مَل سارفي طلب الحديث وما وهى 


الهمزة مصدر أَسْفَرَ الصبحٌ أضاء وأشرق» والتَّمِْيْهُ من حيتُ إيضاح طريق الحق كمّلق الصبح. 
قوله: (أَلِمَائهُ مِنْكُ العْصُوْنِ) الألفات جمع ألف» والتشبيه من حيثٌ ميل النفوس إليها من باب 
قوله: 
قلبي عَلَى قَدّكَ المَمْشُوقٍ بالهيفب طيرٌعلى الغصن أو همز على الألف 


قوله: (مُتَمَرَقَاتُ الزّهْر) بضم الزاي جمع أزهر وزهراء» وهو صفة لمحذوف» أي : المائل الزهر» أي: 
المشرقة» والأزهار جمع زهر أي: ومتفرقات الأزهار أي: الأحكام والأحاديث الشبيهة بالأزهار. 


قوله: (تَقَهْمَرَ) ائ رجعَ على عقب خائبًاء وانتهى عن جنايته ببرکته» وما احتوى عليه من 
الأسرار الحديثية والنفحات النبوية. 


قوله: (جُوْدُ جَوْدِ) الجود بفتح الجيم المطرء وبضمها الكرم» والأول بالرفع فاعل سقى» 
والغاني مضاف إليه» والكلام من باب المَكْبيّة» و(الشّعْرَّى) بكسر الشين المعجمة» و(السُهَى) بضم 
المهملة تجمان معروفان: 

قوله:(وَمَاوَهَى)أي: ما ذ ع 

(۱) في (ص): «عبد الله». 


05 في هامش (ج): بضم الموحدة واللام» إلى نابلس بلد بالشام. كذا في «اللباب» و«المراصد»ء ووقع في «اللب» 
بكسر الموحدة واللام» ولعله سبق قلم من الناسخ» والصواب ضمه. 


للعلاهة القسطلاني 4T}‏ القدّمة 
طلبَ الحديتٌ بكلّ قطر شاسع”" وروى عن الجمٌ الغفير أولي النهى 
E TES EY‏ وب دلة | عسشرفه البززية كلها 
بحر بجامعه الصَّحيح جواهرٌ قد غاصها فاجهد وغ ص إن رُمْتَها 
واروؤي9» أحاديقا معئعدة زقعث تحخللةوالنائقها9 إذاكّرتها 
وللإمام أبي الفتوح العجلي!؟»: 
صحيحٌ البخاريّ ياذا الأدث ‏ قوي المتونْعَلِيٌ الرّتبْ 
قويعٌالتُّظام بهيجٌ الؤُواء» خطيرٌيروجُ كنقدالذَهِبْ 


قوله: (بِكُلٌ قُظر) بضم القاف: الناحية» والشاسع بمعجمة فمهملتين: البعيد. 

قوله: (عَنْ الجَّمٌّ العَفِيْر) الجمٌ بالجيم» والغفير بالغين المعجمة والفاء» أي : الجمع الكثير. 
وقوله: (أَوْلِي التْهّى) جمع نهية: وهي العقل. 

قوله: (قَدْ غَاصَهًا) أي : غاص لهاء أي: غاص بحار العلوم الحديثية للفوز باستخراجها. 

وقوله : (فَاجْهَدْ وَعْض) أي: أجهد نفسك وغْض تلك البحار أنت كذلك إن رمت الظفر بها. 
قوله: (قَوِيٌ المُثوْنِ) أي : صحيحٌ الأحاديث. 

قوله: (بَهِيْجُ الرُوَاءِ) بضم الراء» ممدودا: المنظرء والبهيج : الح ¿» أي : حسن ال ل 

وقوله: (خَطِير) بالخاء المعجمة والطاء المهملة» أي : شريف» يقال: خطر الرجل يخ | ترف 

وزنًا ومعتى. وقوله: (يَرَوْجْ) بالجيم من الرّواج. 

)0 في هامش (ج): شَّسَعَ كمئّع فهو شاسِعٌ. «قاموس». 

(9) في (ب) و (س):«وروی). 

(۳) في (ب) و (س): السامعها». 

)٤(‏ في هامش (ج): العجلي : بكسر العين المهملة وسكون الجيم كما في «القاموس!. انتهى. وهو منتخب الدين أسعد بن 
محمود الأصبهاني .)٠٠٠- ٠٠١(‏ شيخ الشافعية» عليه كان المعتمد في الفتوى» سمع منه الضياء المقدسي وابن 
خليل وجماعة. قال عنه الضياء (سير أعلام النبلاء 01/2١‏ 4): شيخنا هذا كان إمامًاء مصئّمًا أملى ووعظ. انتهى. 

)2( في هامش (ل): «الرّواء» بالكسر : المنظر الحسن» «قاموس». 


القدّمة "EKE:‏ إرتادالکاري 


فتبيائه مُوضِحٌ المعضلاتٍ ٠‏ وألفاظه نخبة للئخب/ 
مقيد التعاقي شرف الاق رشن اى ك الشعث 
سماعزهفوق نجمالسّماء فكل جميل بهيُجتلّبْ 
ستا۶ مير كضوء الضحق ومشنٌ ريخ لشوب الوب 
كاه الختا ق جه > فى من الأ با اب 


قوله: (فتبيانه) أي : بيانه. 

وقوله : (المُعْضِلَاتِ) بكسر الضاد المعجمة» من أَعْضصَلَ الأمر اشتدّ» ومنه داءٌ عضال. 

وقوله: (نُخْبّة) أي : خيار. 

وقوله: (لِلْنْخَبْ) جمع تُخبة» واللام إما بمعنى (من) أي: نُخبة من النخب» أو زاتدة» والمراد: 
نخبة الب » آي #خياز الخيار. 

قوله: (رَشِيْقٌّ) من رشق الشخص بالضم رَشَاقة: خف في عمله» ومّن كان كذلك كان لطيقًا 
مألوفًاء وهذا هو المعنى المراد بطريق التشبيه أو التصريح. 

وقوله: (أَنِيْقٌ) بالهمزة والنون كعجيب وزنًا ومعتّى» كما في المصباح». 

وقوله: (كَثِيْرُ الشّعَبْ) بضم الشين المعجمة» جمع شعبة» وهي من الشجرة؛ الغصن المتفرع 
منهاء ففيه تشبيه بالشجرة وأغصانها بجامع التفرع والانتفاع. 

قوله: (سَما عِزْهُ) أي : ارتفع. 

وقوله: (فكلٌُ جميل) أي : من أمور الدين والدنياء و(يُجْتَلَبْ) بالجيم» أي: يُجْلَب. 

گا 8 س اع - 

قوله: (ستّاد) بكسر السين» آخره دال مهملة» أي : سند منير... إلى اخره. 

وقوله: (وَمَمْنٌ مُِيْحُ) أي: مزيلٌ» و(الشَّوْبُ) بالمعجمة: الاختلاط» و(الرّيَبْ) جمع ريبة: وهي 
القك والقيية. 
)١(‏ في هامش (ج): قال الدماميني في ديباجة شرح المغني»: معضلات جمع معضلة أو معضل بكسر الضاد من 


قولك: أعضل الأمر إذا اشد واستغلق» وأمر معضل لا يُهتدى لوجهه. 
)؟( في (د): «سناه»» وفي هامش (ج): السناد بالكسر : العظيمُ الشديدُ من الرّجالء والذَّئابُ. «قاموس». 


للعلامة القسطلاني {FT}‏ القدّمة 


فاه وا دري ارمس اف قاد ات 
جزاه الإله بمايرتضي وبلّغه عالياتٍ القرث”) 
ولأبي” عامر الفضل بن إسماعيل الجرجاني الأديب ب : 
صتخي الج رئ وت "لون تنظ لوك ديت 
فى ارق سين المد ى ال7 را 5ر ناوات 
اال ج الام " امام رک اش 
وام سراف واي ودا اة سد العرث 


قوله: (خَاطِرُهُ) أي : عَقله. 


وقوله: (إِذْ وَعَى) أي : حفظ. 

قوله: (عَالِيَاتِ القَرَبٍ) بالضم جمع قربة» وإضافة عاليات إليه توصيفية. 

قوله: (وَالعَمَى) أي : الضلال الشبيه بالعمى في عدم الاهتداء إلى المقصود. 

ولد الف بالدين ا أن ا 

وقوله: (وَالعَطب) بالمهملة أيضًا محرّكًا: الهلاك» والمعنى هو الحاجز بين هذين» وضدهما من 
الراحة والنجاة. 

قوله: (كَمِفْلٍ الشهُب) فيه من عيوب القافية: سِنَادُ النّوجيه؛ وهو اختلاف حركة ما قبل الروي 
الحُقيد وهو كثيرٌ في هذه الأبيات» وليس بممتنع للمولدين. 

قوله : (وَدَانَ لَهُ) أي : انقاد» و(العُجْم) بضم العين وسكون الجيم كالعَجم بفتحتين مقاب العرب. 


(1) في هامش (ج): قال في شرح «التوضيح" في نحو (لله دره فارسًا): الدر: بفتح الدال المهملة وتشديد الراء؛ في 
الأصل مصدر در اللبن يدِرَ ويدّرَ؛ بكسر الدال وضمها؛ درًا ودرورًا كثر» ويسمى اللبن نفسه درّاء وهو هنا كناية 
من فعل المتمدوح الصيادز مته وإئلنا ديفت فعله إلى اله قعالق قصذا اهار الیب تند لأنه تعالى مني 
العجائب. فمعنى قولهم: الله دره فارسا ما أعجب فعله» ويحتمل أن يكون التعجب من لبنه الذي ارتضعه من 
ثدي أمه» أي : ما أعجب هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. 

() في(د): «الؤتب». 

(۳) في غير (س): «لابن»؛ وهو تحريف. 

)٤(‏ في (د): «بين العمى». وني (ص): «هو السر بين». 


(4) في (د): «وزان به». 


۳۰/۱ 


القدذمة 


#455 


فياعالماأجمع العالمون 
CE OS‏ 
EE‏ لسّقيم من" الغافلينَ 
وات يدن غ اكوا 
وأبرزت في حسن ترتيبه 
فأعطاك ربك ماتشتهيه 


يميّز بين الرّضا والغضبٌ 
ونتو رامين للق لوت 
وفزت على رغمهم” بالقَصَبْ 
وو کان شتيكابالكحدث 
وص حت روايته في الكتبٌ 
وتبويبهعجباللعجب/ 


وأجزل حظك فيما يَهَبْ 


إرشاد السَاري 


وخصّك في عَرَصات الجنان بخيريدومولايقتضبٌ”) 


قوله: (يُمَيّرّ بَيْنَ الرّضَا وَالعَصضَب) أي : بينَ ما ينبغي فيه كل منهما شرعا. 

قوله: (بالقَصَب) بفتح القاف والصادء أصله الذي يتخذ منه الأقلام» وكان العرب ينصبون في 
حلبة السباق» أي الميدان الذي يتسابقون فيه قَصَبَةَ فمن سبق اقتلعها وأخذها ليعلم أنَّهِ السابق من 
غير نزاع» فلذا يقال: فلان أحرزٌ» أي : حار قَصَّبَ السَّبْقِء ثم كثر حتى أطلق على المُبرّز والمشمّرء 
كنا ف دالا 

قوله: (تَمَيْتَ السَّقِيْمَ... إلى آخره) أي: ميزت السّقيم من الأحاديث ونفيته وأبعدته عمَّن ينقل 
الأحاديث وانتقيت له الصحيح» أو نفيتَ الشخص السقيم من الناقلين للحديث ولم ترو عنه شيئًاء 
وأثبتٌ العدول الثقاة الذين عَدَّلَّهُم الحفاظ... إلى آخره. 

قوله: (عَجَبًا لِلْعَجَب) بمعنى أنه لو كان العجبٌ شخصا لعُجِبَ من ذلك. 

قوله: (عَرَضَاتِ) بالتحريك جمع عَرْصَة» وهي: البقعة الواسعة التي ليس فيها بناء» وفي 
«التهذيب»: سُميت ساحةٌ الدارٍ عَرْصَّةً لأنَّ الصبيان يَعْرصُون فيهاء أي: يلعبون ويمرحون. 


)١(‏ في (د) و (ص): اوسير رقيق». 

(؟) في (ص) و (م): اجمعهم). 

(۳) في (ص): اعن». 

)٤(‏ البيت سقط من (م)» وفي (د) و (ص): اينغصب!. 


للعلاهة القنطلاني {FIS}‏ القدّمة 

فلله دَرُه من تأليفب رفع عَلَم علمه بمعارف معرفته» وتسلسل حديثه بهذا الجامع. فَأَكْرمْ 
بسنده العالي ورفعته» انتصب لرفع بيوتٍ أذن الله أن تُرفَع» فيا له من تصنيفي تسجد له جباه 
التّصائنيف -إذا تَلِيَثْ آياته- وتركع. هَّتَكَ بأنوار مصابيحه المشرقة من المشكلات كل مظلم 
وا شغد ت تداز ا 7 نما مدا رو قط لاء 
الجوامع» ومطالع الأنوار اللّوامع» فالله تعالى يبوّئ مؤلّفهِ في الجنان منازلَ مرفوعة» ويكرمه 
بصِلَاتٍِ عائدةٍ غير مقطوعةٍ ولا ممنوعة. 


1 1 1 ا ا 1 ا 0 


القدمة {AT}‏ اکا 


الفصل الخامس 


في ذكر نسب البخاريً» ونسبته(22 ومولده» وبَذْء أمره. ونشأته وطلبه للعلم؛ وذكر بعض 


(الفصل الخامس) 

قوله: (فَ ذكر نَسَسٍ البَّخَارِي) أي: وصلته بالقرابة؛ المراد ذكر آبائه» في «المصباح»: نسب إلى 
أبيه نَسَبّا من باب طَلّبَ: عزوته إليه؛ وانتسب إليه اعتزى» والاسم النّسبة بالكسرء فتجمع على 
سب مثل سدرة وسِدّرء وقد تضم فتُجمع مثل غرفة وغرف. 

قال ابن التكيية: ویک ن قبل الأب ومن قبل الأ وثقال سه "تتح آي حر متهم 
والجمع أنساب» مثل سبب وأسباب» ثم قال: ثم استَعْمِلَ النَّسَب -وهو المصدر - في مطلق الوصلة 
بالقرابة» قال بينهما تسب آي قراب وسواءٌ جاز بينهما التناكح أو لاء ومن هنا اشتّعيرت 
النسبة في المقادير لأنها وصلة على وجه مخصوص.ء فقالوا: تؤخذ الديون من التركة والزكاة من 
الأنواع بنسبة الحاصل» أي: بحسابه ومقداره ونسبة العشرة إلى المئة العُشرء أي : مقدارها العشرء 
والمعاسب القريت وبيتهما اة ا وهذا يعات هذاء آأي: يفاره شبها. انتهى: 

قوله: (وَنِسْبَتِه) أي: انتسابه إلى بلده مثلاء ويُنسب الشيء إلى ما يوضحه ويميزه من أب وأمّ 
وح وقبيلة وبلدة وصناعة وغير ذلك» فيؤتى فيه بالياء» فيقال: مكيئٌ وعلوي وتركيٌ» وتقدم أنَّ 
الأنسب تقديم القبيلة على البلد» فيُقال: القرشي المكي» وذلك لأنَّ النسبة إلى الأب صفة ذاتيةء 
ولاكذلك النسبة إلى البلد فكان الذاتي أولى» وقيل: لأنَّ العربٌ إِنّما كانث تنعسب إلى القبائل 
ولكن لما سكنت الأرياف والمدن استعارت من العجم والنَّبَّط الانتساب إلى البلدان» فكان عرفا 
طارنًاء والأول هو الأصل عندهم فكان أولى بالتقديم. 

قوله: (وَمَوْلِدِهِ) بكسر اللام» يقال لموضع الولادة ووقتهاء وأما الميلاد فللوقت لاغير. 

قوله : (وَتَشْآَتِه) من نشأ الشيء» نشأ مهموز من باب تَفّعَ : حدث وتجدد» والاسم النشأة والنشاءة 
وزان التمرة والضلالة. انتهى. (مصباح». 


(۱) في هامش (ج): قوله: في ذكر نسبه؛ أي: ذكر آبائه» وقوله: «ونسبته» أي: ذكر ما ينسب إليه من بلد أو شهرة 
بالبخاريّ والجعفئ. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القطلاني 4 القدّمة 
شيو خه» ومن أخذ عنه» ورحلته» وسّعَة حفظه وسيلان ذهنه» وثناء الاس عليه بفقهه وزهده 
ووزعة وعيادتة) وما كى ن لاخلعه وانتجهايتداوفاتة وكام 

هو الإمام حافظ الإسلام» خاتمة الجهابذة التُقَاد الأعلام» شيخ الحديث» وطبيب علله في 
القديم والحديث. إمام الآئمّة عجمًا وعربًاء ذو الفضائل التى سارت السّراة بها شرقا وغربًاء 
الحافظ الذي لا تغيب عنه شاردةء والضابط الذي استوت لديه الطلارفة والّالدة» أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المُغيرة؛ بضمٌ الميم وكسر المُعجّمة» ابن بَرْدِزْبَه؛ 
بفتح الموحّدة وسكون الرّاء بعدها دالٌ مُهملَّةٌ مكسورة فزايّ ساكنة فموحدة مفتوحة فها 


- 
رم ه6 8*8 


قوله: (وَمَنْ أَخَذ عَنْهُ) أي : من تلامذته. 

قوله: (مِنْ مِحُْنَتِهِ وَمِنْحَته) المِحْنَهُ بتقديم الحاء على النون: الابتلاء والاختبار يُقال: محنته 
محتاء من باب نَفَعَ : اختبرته» والمِنْحَةٌ بتقديم النون مع كسر الميم» في الأصل الشاة أو الناقة يُعطيها 
صاحبُها رجلا یشرب لبنها ثم يردها إذا انقطع اللبن» ثم كثر استعماله حتى أطلق على كل عطاءء 
ومَتَحْتُهُ منحًا من بابي نَفَعَ وضَّرَب كما في «المصباح» : أعطيته. 

قوله: (بَعْدَ وَقّاته) ظرف لمنحته. 

قوله: (الجَهَابدّة) بالذال المعجمة جمع جَهْبَذ بفتح الجيم والموحدة (النَفَّا) الخبير فذكر التُقّاد 
بعد للبيان. 

قوله: (ف القَدِيْم وَالحَدِيْثْ) أي : قديم الرّمان وحادثه. 

قوله : (الشُرَاة) بضم السين جمع سار من السير» ويصح أن يكون بفتح السين» جمع سَرِيّ كمَبِي» 
وهو الرئيس» قال في «المصباح»: وهو جمع عزيرٌ لا يكادٌ يُوجِدٌ له نظيرٌ لأنَّهُ لا يجمع فعيل على 
فعلة» وجمع السراة سروات. انتهى. 

قوله: (الطّارِفَةٌ وَالتَالِدَة) الطارفة بالفاء بعد الراء: الأمور المستحدثة» والتالدة خلافهاء قال في 
«المصباح»: التالد والتليد والتلاد كل مال قديم» وخلافه الطارف والطريف. انتهى. واستعيرٌ هنا 
للمسائل والعلوم. 


)١(‏ في هامش (ج): قال الجوهري: الطَّارِفُ وَالظَرِيفُ مِنَ المَالٍ المُسْتَحْدَتُ» وَهُوَ خلاف التَالِدِ. وقال: الثَالِدُ: 
المَالُ القَدِيمُ الأَصْلِئ الّدِي وُلِدَ عِنْدَكَ وَهْوَ نقيض الظّارفٍ. 


القدّمة A}‏ » كاد التتاري 


على المشهور في ضبطه» وبه جزم ابن ماكولاء وهو بالفارسيّة: الرَرّاع» الجُعْفئ: بضمٌ 
الجيم» وسكون العين المهملة» بعدها فاءٌ» وكان بَرْدِزْبَهِ فارسيًّا على دين قومه» ثمَّ أسلم ولده 
المغيرة على يد اليمان الجعفئ والي بخارى» فتُسِب إليه نسبةً ولاءِ؛ عملا بمذهب من يرى: 
أن من أسلم على يد شخص كان ولاؤه له؛ ولذا قِيلَ للبخاريّ: الجعفئٌ» ويمان هذا هو جد 
المحدّث عبد الله بن محمّد بن جعفر بن يمانٍ الجعفيّ المسنَدِي. 

قال الحافظ ابن حجر: وأمّا إبراهيم بن المغيرة؛ فلم نقف على شيءٍ من أخباره» وأمّا والد 
البخارئ محمَّدٍ فقد ذُكرّت له ترجمة في «كتاب التّقات» لابن حبّان» فقال في الطلبقة الرّابعة: 
إسماعيل بن إبراهيم والد البخاري› يروي عن حمّاد بن زيدٍ ومالك» روى عنه العراقيّون» 
وذكره ولده في «التّارِيخ الكبير»» فقال: إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» سمع من مالك 
وحمّاد بن زيدٍء وصحب ابن المبارك» وقال الذهبيْ في "تاريخ الإسلام»: وكان أبو البخاريّ 
من العلماء الورعين2»؛ OD O I O‏ ا E‏ 


قوله: (عَلَى المَشْهُوْرٍ ف ضَبْطِهِ) أي : وأما على غيره فقيل : إِنَّه بالذال المعجمة بدل المُهملة كما 


كوي اب لكان 
ا وى م (- 5 5 ۶ 
قوله: (ابْنُ مَاكُوْلَا) هو الأميرٌ الحافظ أبو النصر علي بن هِبّة الله الوزيري البخدادي» وماكُوْلا 
بضم الكاف وسكون الواو ثم لام ألفء قال ابن خَلّكَانَ: لا أعرف معناه ولا أدري سببُ تسميته 
| ج( 
پالارا 
وقد ذكر الشارح أن معناه بالفارسية : الزرّاع. 
قوله: (الجُعْفِي) بضم الجيم وسكون العين المهملة وهو مشدّد منوّن» ويقال: جَعْف بغير ياء 
النسبة كما في ابن خَلَّكَانَء وهو ابن سعد العشيرة من مُذّْحِج. 
قوله: (المسْئَدِي) “بفتح النون وحكى المؤلّف كسرها في «أبواب فضائل المدينة» من «كتاب 
الحج»» كان يكزلك ا ادر افد ذو النعاطيء والمراصيل” : 


(1) في هامش (ج): الجعفي: بالضم والسكون إلى جعفي بن سعد العشيرة من مذحج» وإليه البخاري ولاء. انتهى 
من «اللب». وفي «تاريخ ابن خلكان»: أن في جعفي أربع لغات» جعفي مشدد ومنون» و جعفي كذاك غير منون؛ 
جعفي غير مشدد» جُعْف فعل الثلاثي بغير ياء النسبة. 

(؟) في (ص): «العاملين». 


للعلامة الق طلاني EKE:‏ القدّمة 


وحدَّث عن أبي معاوية وجماعةٍ» وروی عنه أحمد/ بن حفص(" ونصر ب بن الحسين» قال أحمد 
ابن حفص : دخلت على أبي الحسن” إسماعيل بن إبراهيم عند موته» فقال: لا أعلم في جميع 
مالي درهما من شبهة. فقال أحمد: فتصاغرت إلى نفسي عند ذلك. 

وكان مولد<" أبي عبد الله البخاري يوم الجمعة بعد الصّلاة لثلاتٌ عشرةً ليلة خَلَتْ من 
شوّال. وقال ابن كثير: ليلة الجمعة النَّالث عشر من شوّال سنة أربع وتسعين ومئةٍ ببُخَارى. 
وهي بضمٌ الموحّدة وفتح الخاء المُعجمّة وبعد الألف راء وهي من أعظم مدن ما وراء التّهرء 


۶ 


بينها وبين سمرقند ثمانية أيَّامٍ ؛ وتو أبوه إسماعيل وهو صغيرٌ» فنشأ يتيما في حجر والدته. 


قوله: (لِنَلاتَ عَشْرَةَ) وقال أبو يَعْلّى الخليلي في كتاب «الإرشاد»: لاثنتي عشرة ليلة خلت من 
الشهر المذكور. انتهى. 

فحاصل ذلك أله قيل: ولد ليلاء وقيل: نهارًاء ثم قيل: كان ذلك لاثنتي عشرة» وقيل: لغلاث 
عشرة» ويظهر الجمع بأنَّ يوم الجمعة كانت ليليُه القابلةٌ ليله ثلاث عشرة؛ وهو قد ولد بعد العصرء 
فمن قال لاثني عشر نظر لليوم» ومن قال لاثنتي عشرة نظر لليلة القابلة» وإن كان بعيدًا بالنظر 
للتعبير في جانب الأول أيضًا بالليلة» وعلى كل فالأمدٌ قريب وتوفي 8 ليلة السبت بعد صلاة 
العشاء» وكان ليلة عيد الفطرء ودفن يوم الفطر بعد صلاة الظهر» سنةٌ ست وخمسين ومئتين 
بِحَْتَنْكء وما ذكره ابن يونس في «تاريخ الغرباء من أنه قَدِمَ مِضرٌ وتوفي بها غلظٌ. والصواب ما 
ذکرناه» كما في ابن خلكان. 

وكان خالدٌ بن أحمد بن خالد الذهلي أميرٌ خراسان قد أخرجه من بخارى إلى زنك المذكورةء 
وهي بفتح الخاء المهملة وسكون الراء وفتح التاء المثئاة من فوق وسكون النون وبعدها كاف» قرية 


ای 2 


قوله: (ججر وَالِدَتِهِ) في «القاموس»): الحجر مثلثة» المنع وحضن الإإنسان» ثم قال: والحضن 
بالكسر ما دون الإبط إلى الكشح أو الصدر والعضدان وما بينهما. انتهى. وعليه فضم الحضن خطأ. 


)١(‏ في غير (د): «(جعفر)» وهو تحريف. 
(؟) في (د) و (ص): «الحسين»» وهو تحريف. 
)۳( في هامش (ج): بحاشية نسخة أبي الع أرّخ لميلاده ووفاته بحساب الجُمّل فقال: ولد في صدق )١115(‏ ومات 


في نور(265). 


دا 


القَدَمة {FT}‏ ا ا 


وكان أبوعبد الله البخاريٌ تحيفاء ليس باللؤيل ولا بالقصينء وكان فيما دك اغنجاز فق 
«تاريخ بخارى». واللَالَكَائَيُ في «شرح السّئّة) في «باب كرامات | الأولياءة: قد ذهبت عيناه في 
صغره» فرأت أمّه إبراهيم الخليل بصرةإم في المنام» فقال لها: قد رد الله على ابنك بصره بكثرة 
دعائك له» فأصبح وقد رد الله عليه بصره» وأما بدء أمره فقد رب في حجر العلم حتَّى رباء 
وارتضع ثدي الفضل» فكان فطامه على هذا اللَّبأ. 


قوله:(عُنْجَار) بغين معجمة مضمومة فنون ساكنة بعدها جيم وبعد الألف راء لقب التيمي البخاري 
صاحب «تاریخ بخارى» كما في «القاموس»» وفي «(مختصر تاريخ ابن عساكر»: العْنْجارٌ معرَقَا. 


ا ر (- 5 93 3 
قوله: (اللالكائي) بفتح اللام آخره همزة» نسبة إلى اللوالك» وهي نعال تلبس في الأرجل كان 
تسيعهاء كذا ف الب . 


قوله: (وَالنَأْلَكَايَى) بهمزة ساكنة بين اللامين المفتوحة(". 

قوله: (في حِجْر العِلّم) فيه إما مجازيًا لحذف أو مَكُبِيّة. 

3 جر‎ a ۳ 3 ٠. 0-000 5 

قوله: (رَبّيَ ف حجر العلم) يقال: ری الصّغير يَرْبَى» من باب: تعب» وربا يربو من باب علا إذا 


معد عيرم ج) 


نشأء ويتعدى بالتضعيف فيقال: رَبّيْته فَتَرَبَى . 
وقوله: (حَتَّى رَبَا) هو كما وزنًا ومعتى. 
قوله : (وَارْتضَعَ نَذيَ المَضْل) فيه من المَكبِيةٍ ما لا يخفاك. 


کا e‏ م 93 ع 0 ع 
قوله: (على هذا اللبَأ) LO‏ مهموز بوزن عتب: أول اللبن عند الولادة» وأكثرٌ ما يكون ثلاث 
E 2 E‏ عي وء و 
علبات رافلا له ولكات ر اال الميفة ايليا" + 


(0 في قامس (ج): شُتجَاز) بظم الغين المعجفة وسكون الكو وبالجيم آخره زاء؛ لقب عيلسى بن:موسئ القيمي 
البخاري [ومحمد بن أحمد البخاري] صاحب تاريخ بخاری» كذا في «القاموس»» وبخط الذهبئ في (مختصر 
تاريخ ابن عساكر»: العُنْجَار مُعرَقًا. وبنحوه في هامش (ل). 

)2( في هامش (ج): في «القاموس»: الحجر؛ مثلثة» المنع وحضن الإنسان» ثم قال: والحضن؛ بالكسر: ما دون 
الإبط إلى الكشح أو الصّدر والعضدان وما بينهما. وبنحوه في هامش (ل). 

(۳) هكذا وقع في نيل الأماني» والذي بهامش (ج) بخط أبي العز العجمي يك : والذي في أصله بعد اللام ألف ألف 
وكاف مفتوحة وألف ساكنة وياء مثناة من تحتها. انتهى. انظر الأنساب 57/11 5» وهو يزيل الإشكال. 


العامة القطلاني {TT}‏ القدّمة 

ا ا واف اليكاوي : قلت للبخاريّ: كيف كان بده أمرك؟ 
قال : لهمت الحديث في المكتب ولي عشْر سنين أو أقل؛ »ثم خرجت من المكتب بعد/ العشر» 
فجعلت أختلف إلى الدَّاخْليَ وغيره» فقال يومًا فيما كان يقرأ للنَّاس: سفيان عن أبي الزبير عن 
افةو آنا المي امورو شو زر اع + اوو ت ا إلى الال إن 
كان عندك» فدخل فنظر فيه» ثم خرج» فقال لي: كيف هو ياغلامٌ؟ قلت: هو الزبير بن عدي 
عن إبراهيم. فأخذ القلم مي وأصلح كتابه» وقال: صَدَّفَتَء فقال بعض أصحاب البخاريٌ له: 
ابن كم كنتٌ؟ قال: ابن إحدى عشرة.شنة» فلمًا طعنت في ست عشرة سنةٌ حفظت كتب ابن 
المبارك ووكيع» وعرفت كلام هؤلاء؛ يعني : أصحاب الرَّأيء ثمّ خرجت مع أخي أحمد”" وأمّي 
إلى مك ی جد زج ادن إلى تخاري لاصيا ركان ی أبن مله واا هر ن 
لطلب الحديث. قال: ولمّا طعنت في ثماني عشرة سنة صئّفت كتاب «قضايا الصّحابة 
والتّابعيين وأقاويلهم»؛ قال: وصنّفت «التّاريخ الكبير» إذ ذاك عند قبر النَّبَِ اش يدم في اللّيالي 
المقمرةء وقلٌَ اسمٌ في «التّاريخ» إلا وله عندي قصَّةٌ إلا أئي كرهت تطويل الكتاب. 


قوله: (ابْنْ المُبَارَكِ) هو عبد الله بن المبارك بن واضح المروزيء قال ابن خلكان: كان قد جمعَ 
بين العلم والعمل والزُهدء وتفقه على سُفيان الثوري ومالك بن أنس» وروى عنه الموطأء وكان 
شدي التوَرُعه ومما ار ULES‏ العا اقفن مجان بن بي سفمان أم يتم بن عبد العزير فقال: 
والله إن الغبارٌ الذي دخل في أنفب معاوية مع رسول الله بؤاشستم أفضل من عُمَرَ بألفي مرة» صَلَّى 
مُعَاوِيَة خَلَْ رسول الله سزاشيم فقال : :س سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ) إِذْ قَالَ معاوية ا لكا فنا 
بعد هذا؟ انتهى. 

ومن كلامه: تعلمنا العلم للدنيا فدلّنا على ترك الدنيا. 

و(كتبه) وهي مصنفاته في الحديث والفقه. 

قوله: (وَوَكِيْع) هو شيخ الإمام الشافعي المدفون بالقرافة الكبرى بطريت الذَّاهبٍ إلى الإمام وهو 
الذي عناء بقوله: 

شكوت إلى وكيع سوءَ حفظي2 فأرشْدَنِي إلى ترك المَعَاصِي 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: ثم خرجت مع أخي أحمدء كذا في «مقدمة الفتح» وغيرهاء وفي نسخ من الكرماني: ثم حج 
به أبوه. انتهى. ولعله تحريف من النساخ والله أعلم. 


۳/۱ 


دا/اكاب 


اة "SAE:‏ إزعتادالتاري 


وقال أبو بكر بن أبي عنَّاب الأَعْيّن: كتبنا عن محمد بن إسماعيل وهو أمردُ على باب محمّد 
ابن يوسف الفريابئئ» وما في وجهه شعرة. وكان موت الفريابيئع سنة اثنتي عشرة ومثتين» 
فيكون للبخاريّ إذ ذاك نحو من ثمانية عَشَّرَ عاما أو دونها. 

وأمّا رحلته لطلب الحديث؛ فقال الحافظ ابن حجر: أوّل رحلته بمكّة سنة عشْر ومئتين» 
قال: ولو رحل أوَّل ما طلب لأدرك ما أدركه أقرانه من طبقةٍ عالية ما أدركهاء وإن كان أدرك 
ما قاربها؛ كيزيد بن هارون» وأبي داود/ الطّيالسئ» وقد أدرك عبد الرَرّاق وأراد أن يرحل إليه» 
ركان يمكنه ذلك فقيل له إثه مات فا ر نالوج إلى اليمن» كم قن أن عيذ الرّرّاقَ 
كان حيّاء فصار يروي عنه بواسطةٍ» ثمّ ارتحل بعد أن رجع من مككّة إلى سائر مشايخ الحديث 
في البلدان التي أمكنته الرّحلة إليها. 


وقال الذهبوة و غر وكان ]كل شماعه ا خم ومين 7لا ورل فة عش ومتتين بعد 


أن سمع الكثير ببلده من سادة وقته محمد بن سلام البيكنديّ» a e‏ هم 


وأخبرني بأنالعلم نور ونورالَه لايهدى لعاصي 

قوله: (الأَعْيّن) بفتح الهمزة وسكون العين المهملة بوزن أحمر» أصله العظيم العين» لَقَّبَ به هذا 
لذلك. قوله: (الفِرْيّابي) بفاء مكسورة وبعد الراء مثناة تحتية وبعد الألف موحدة مكسورة. 

قوله: (عَبْدَ الرَرَاقي) هو أبو بكر عبد الرزاق بن هَّمَّام بن نافع الصنعاني. 

قال أبو سعيد السّمْعَاني : قيلَ ما رحل الناش إلى أحدٍ بعد رسول الله اشم مثل ما رحلوا إليه. 

يروي عن مَعْمَّر بن راشد والأَوْرّاعي وابن جُرَيج وغيرهم. 

وروى عنه أئمة الإسلام في زمانه منهم سُفيان بن عيينة وهو من شيوخه وأحمد ابن حنبل ويحيى 
ابن مَعيْن وغيرهم» توفي في شوال سنة إحدى عشرة ومئتين باليمن» ومن كلامه: من يصحب الزمان 
يركخ نيران 

قوله: (البيِكَنْدِي) “بكسر الموحدة وسكون التحتية وفتح الكاف وسكون النون» بلدة على 
مرسلةاين تطازيكباق E‏ 


(f)‏ في هامش (ج): سلام : بتخفيف اللام» وقيل بتشديدها. 


لعاانة القشطلاني TT‏ ا 


وعبد الله بن محمَّدٍ المسنديّ» ومحمّد بن عَرْعَرة» وهارون بن الأشعث» وطائفة» وسمع ببلخ 
موه انك برو [بزاهيم > وبحي ابن مر لاسو وت وستطاعة »وكات 0ك اد ناحا 
عن ثقات التّابعين» وسمع بمروّ من: عليّ بن شقيق وعبدان ومعاذ بن أسدٍ وصدقة بن الفضل» 
وجماعةٍ» وسمع بنيسابور من: يحيى بن يحيى وبشر بن الحكم وإسحاق» وعدة» وبالرّيّ من: 
إبراهيم بن موسى الحافظ وغیره» وببغداد من: محمّد بن عيسى بن الطّبّاع» وسّريج”" بن 
اللعمان“» وطائفةٍ» وقال: دخلت على معلى بن منصور ببغداد سنة عشر ومئتين» وسمع بالبصرة 
من: أبي عاصم التبيل» وبدل بن المُحكر2» ومنحمّد بن عبد الله الأنضاريٌ» وعبذ الك حمن بن 
محمّد بن حمادٍء وعمرو بن عاصم الكلابيّ» وعبد الله بن رجاء العُدانِيَ”" وطبقتهم» وبالكوفة 
من: عبيد الله ابن موسى وأبي ثعيم“ وطلق بن عنام والحسن بن عطيّة» RARER‏ 


(- 
قوله: (المُسْتَدِي) “بضم الميم وفتح النون» نسبة إلى الحديث المسند كما في «التقريب»“. 
قوله : (عَلَى مُعَلّى) بضم الميم وفتح العين واللّام المشددة. 


- ا چ (ج* 
قوله: (وَبَدَلِ) ع بفتح الباء الموحدة والدال المهملة» وهو علجٌ الشي: ا 55 و(اله e‏ 
بضم الميم وفتح الحاء المهملة والموحدة المشددة وبالراء» كما في الكِزْمَاني”© . 


ع رح 3 
قوله : (العُدَانِي) “ بغين معجمة مضمومة فدالٍ مهملة مخففة وبعد الألف نون“ . 


قوله: (ابْن غَنَّام) بغين معجمة فنون مشددة. 


)0 في هامش (ج): بعينين مهملتين مفتوحتين» بينهما راء ساكنة. وقوله: ابن عرعرة كذا في «تهذيب النووي» 
وشرحه للبخاري» ووقع في خط القسطلاني: ابن عزيز» ولعله سبق قلم» وفي بعض النسخ: ابن هرمزء وهو 

02( في (م): اابشير»» وهو تحريف. 

)۳( في (ب) و(س): اشريح»؛ وهو تحريف. 

(؛) في هامش (ج): سريج بن النعمان: قال النووي في «تهذيبه» : بالسين المهملة والجيم. 

ذة) في هامش (ل): بل - بفتحتين - ابن المُحَبّر : بضمٌ الميم وفتح الحاء المهملة وفتح الموحّدة المشدّدة وبالرّاء. 
«كرماني». 

6 في (ب) و (س): اعمر»؛ وهو تحريف. 

00 في هامش (ل): «العُداني» بضمٌ الغين المعجمة وتخفيف الدَّال المهملة وبالئُون. «تقريب». 

(۸) في (ص): «عبید» ولیس بصحيح. 


القدّمة DOS:‏ إرشاد السَاري 
وهما أقدم شيوخة.موئاء وخلاة بن يحيئ وخالد.بن مخلل.وفروة:بن.أبي المغراء وَقَبِئِصَة 
وطبقتهم» وبمكّة من: أبي عبد الرّحمن المقري والحميديٌ وأحمد بن محمَّدٍ الأزرقئ وجماعةء 
وبالمدينة من: عبدالعزيز الأويسئّ ومُطرّف بن عبدالله وأبي ثابت محمّد بن عبيد الله 
وطائفةٍ» وبواسط من: عمرو بن محمّد بن عون(" وغيره» وبمصر من: سعيد ابن أبي مريم» 
وعبد الله بن صالح الكاتب» وسعيد ابن تَلِيدِ؟»؛ وعمرو بن الرّبيع بن طارق وطبقتهم» وبدمشق 
سن ا ھر یا و ا التضر الفراديسئ وجماعة» وبقيساريّة من: محمد بن 


يوسف الفريابئ» وبعسقلان من: آدم بن أبي إياس» وبحم ص”*2 من : أبي المغيرة وأبي اليمان“ 


قوله: (وَقَبِيِصَةً) بفتح القاف وكسر الموحدة وإسكان التحتية المثناة وفتح الصاد المهملة. 

قوله: (وَمُطْرَّفي) بضم الميم وفتح الطاء المهملة وكسر الراء آخره فاء. 

قوله: (ابن بو ©" بشخ المثناة الفوقية وكسر اللام آخره دال ا 

قوله: (ابْنِ طَارِق) بالقاف آخره. 

قوله: (وَيدِمَشْقَ) كال النووي: بكسر الدال وفتح الميم» وحكى صاحب «المطالع» كسرهاء 
قال الكو اليك عجره لعب ایی فيو مش عن ا 

ری ن بم الروت ةالو اللا رح الها 

قوله : (الفَرَادِيْسي) بالفاء وبعد الياء التحتية سين مهملة. 

قوله: (وَبِقَيْسَارِيّة) عات مفتوحة فتحتية ساكنة فسين مهملة وبعد الراء مثناة تحتية: مدينة 


a 
٠. معروفه‎ 


(A‏ في هامش (ج): المغراء : بفتح الميم والمد. «تقريب). 

E TORO EO 

)اق مرا وهواتحريف: 

(4) في هامش (ل): «تَلِيْد) ؛ بفتح المثنّاة وكسر اللّام. «تقريب». 

(5) في هامش (ج): لا ينصرف وإن كان اسمًا ثلاثيًا ساكن الوسط ؛ لاجتماع العلمية والعجمة والتأنيث. 

(5) في هامش (ج): المشهور عند المحدثين حذف الياءء وهو لغة قليلة» والصحيح إثباتها. كذا في الترتيب عن 
النووي. انتهى. انظر شرح مسلم للنووي. 


للعلاجة القطلاني {FS}‏ القدمة 


وعلي بن عياش وأحمد بن خالدٍ الوهبيّ ويحيى الوحاظي. انتهى. وعن محكد بن أبي حاتم 
عنه أنه قال : كتبت عن ألفي وثمانين نفسًا ليس فيهم إلا صاحبٌُ حديثِ» وقال أيضًا: لم أكتب 
لاکن قال ایا نغ ون زف صر الخافظ ابن عجر ول ای تاف 

الأولى: مَنْ حدّث عن التّابعين؛ مثل: محمّد بن عبدالله الأنصاريٌ حدّثه عن حميد» ومثل: 
مکی بن إبراهيم حدّثه عن يزيد ب بن أبي عبيدٍء ومثل: : أبي عاصم التّبيل حدَّئه عن يزيد ابن أبي 
عبيلٍ أيضاء ومثل عبيد الله بن موسى حدَّئه عن إسماعيل بن أبي خالدٍ» ومثل أبي/ نُعيمٍ حدَّئه عن ۳/۱ 
الأعمش» ومثل خللاد بن يحيى حدّئه عن عيسى بن طهمان» ومثل علي بن عيّاشٍ وعصام بن 
خالدٍ حدّثاه عن حَرِيّز “بن عثمان ۴ وشيوخ:هؤلاء كلهم من الكَابعين. 

الظبقة الثانية: من كان في عصر هؤلاء لكن لم يسمع من ثقات التَّابعين؛ كآدم بن أبي إياس 
لع تا ل ا لا امن دام ؟أ 


قوله E‏ بفتخ الوا قوسكؤن الهاء وبالموحدة: نسية إلى وهب جد له . 

قوله: (ف حَمْس طْبَقَاتِ) قال العلامة العَيْنِي: ومن لا معرفة لهُ بذلك يظنٌ أنَّ البخاري إذا حدَّتٌ 
عن مَكي عن يزيد بن أبي عبيدة: عن م سَلمة» ثم حدث في موضع آخرّ عن بكزّبن مُصَرء عن مرو بن 
الحارث» عن بُكير بن عبد الله الأشج » عن يزيل د بن ابي عييد عن شلقة أن الإسفاذ الأول رط به 
شية» وليس كذلك وإِنّما يُحَدّثْ في موضع عاليًا وني موضع نازلاء فقد حدّتٌ في مواضع كثيرةٍ جدًا 
عن رجل قم سيف كاعد أن اة قي لبد لس ا 
إسحاق الفزاري» عن مالك» وحدث في مواضع أَُخَرَ عن رجل» »عن شعبة» وني مواضع عن ثلاثة» عن 
كرض بنرا سيره موحاه و ی عو ميد اه بو ا أربي و ا ا 
الثوري في مواضح بواسطة رجل وفي آخرٌ بواسطة ثلاثةٍ؛ فقش على ذلك وتيقظ له. انتهى. 

5 5 20 2 . ج( 

قوله: (عَلِنَ بن عَيّاشِ) “بتحتية بعد العين آخره شين معجمة“. 
)00( في هامش (ج): بضم الواو وتخفيف الحاء المهملة وإعجام الظاء المشالة. كذا في «التقريب». 
(f)‏ في غير (د): اجرير»؛ وهو تصحيف. 
(۲) في هامش (ج): حريز بن عثمان: بفتح الحاء وكسر الراء المهملتين» آخره زاي» الرحبي بفتح الراء والحاء 

أ لمهملتين» بعدها موحدة الحمصي » ثقة ثبت من الخامسة. 


القدمة {TT}‏ إرتادالکاري 


الّبقة النّالثة : وهي الوسطى من مشايخه وهم من لم يلق التّابعين» بل أخذ عن كبار تبع 
الأتباع“؛ كسليمان بن حرب وقتيبة بن سعيدٍ ونُعيم بن حمَّادٍ وعليٌ بن المدينيٌ ويحيى بن 
معين وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُْيَه وأبي بكر وعثمان ابني أبي شيبة» وأمثال هؤلاءء 
وا قد ارسق الاج 1 

الطلبقة الوَايعَة : رفعاؤه في الطاب ومين سمع قبله فليا كمسكداين يجي ادحل وان 
حاتم الرّازي ومحمّد بن عبد الرّحيم صاعقةٍ وعبد بن حميدٍ وأحمد بن التضر وجماعةٍ من 
نرات ایا کے عو وا ا فاثة فى ای آرم لم بج عند ر 

الطبقة الخامسة: قوم في عداد طلبته في السّنّ والإسناد سمع منهم للفائدة؛ كعبد الله بن حمَّادٍ 
الآمُلئَ”" وعبد الله بن أبي القاضي”»الخوارزميّ وحسين بن محمد القبّاني(”وغيرهم وقد روى 
عنهم أشياء يسيرةً» وعمل في الرّواية عنهم» بما روى عن عثمان ابن أبي شيبة عن وكيع قال: 
لا یکون الجّجل عالمًا حنّى يحدَّث عمَّن هو فوقه» وعمّن هو مثله» وعمّن هو دونه. انتهى. 

وعن البخاري أنه قال: لا يكون المحدّث كاملا حٌى يكتب عمّن هو فوقهء وعمّن هو 
مثله. وعمّن هو دونه. انتهى. 

وقال الاج السبكئ : وذكره - يعني : البخاريّ- أبو عاصم في «طبقات أصحابنا الشّافعيّة). 
وقال: إِنَّه سمع من الرّعفراني وأبي ثور والكرابيسي» قال: ولم يرو عن الشَّافِعيَ في الصّحيح؛ 
لأنّه أدرك أقرانه» والشّافعيئ مات كهلاء فلا يرويه نازلا. وروى عن الحسين وأبي ثورٍ مسائل 


قوله: (الآمُلِي) بمدٌ الهمزة وتخفيف الميم المضمومة. 


4 0 E لا (ج#ء‎ e aR, 
قوله: (مَاتَ مُكَتَهلا) “ أي: آخذا في الكهولة» وهي من إحدى وثلاثين إلى أربع وثلاثين إلى‎ 


)0 في هامش (ج): الب محركةٌ؛ يكونٌ واحدًا وجَمعًاء ويْجْمَعُ على أتباع. «قاموس. 

(۲) في غير (ص): اعن). 

(۳) في هامش (ج): بالمدٌ وتخفيف الميم المضمومة. وبنحوه في هامش (ل). 

4 في غير (ب) و (س): «العاصي). وهو تحريف. 

(5) في هامش (ج): بفتح القاف وتشديد الموحدة وبالنون؛ نسبة إلى القبان الذي يوزن به الأشياء؛ والمشهور بهذه 
النسبة: أبو علي الحسين بن محمد بن زياد الحافظ. كذا في «الترتيب» عن ابن السمعاني, وكذا في «التبصير. 


للعامة القطلاني {TT}‏ القدّمة 
وما برح - 4 - يدأب ويجتهد حنَّى صار أَنْظَرَ أهل زمانه» وفارس ميدانه» والمقدّم على 
أقرانة و امت إليةالأعينووائعه ةف [البلدان: وجل إليه من كا مكات. 

وأمّا من أخذ عن البخاري؛ فقال الذهبئ وغيره: إِنَّه حدّث بالحجاز والعراق وما وراء 
التّهرء وكتبوا عنه وما في وجهه شعرة» وروى عنه أبو زرعة وأبو حاتم قديماء وروى عنه من 
أصحاب الكتب: التّرمذي والتّسائئ» على نزاع في النّسائئ» والأصح: أنه لم يرو عنه شيا“ 
وروى عنه مسلمٌ في غير «الصّحيح)» ومحمّد بن نصر المروزي الفقيه» وصالح بن محمَّدٍ 
جَرَرَة الحافظ » وأبو بكر بن أبي عاصم ومُطيّن وأبو العبّاس السَّرّاجَ وأبو بكر بن خزيمة وأبو 
قريش محمّد بن جمعة ويحيى بن محمّد بن" صاعدٍ وإبراهيم بن معقل النَّسفِيْ ومهيب بن 
سليم وسهل بن شاذويه”؟ ومحمًّد بن يوسف القَرَبْريّ AEE‏ الس مده الايد ا او 


2 


اتسن واكتهل مار كهلاء ولاعقل» كهل © آي إن عاش يعد أقزانة: فاا البتقاري عنهم 
لتقدمهم وفاةً» وهذا كما سلف من علو الإسناد. 

قوله : (يَدْآَبُ) بسكون الدال المهملة وفتح الهمزة مضارعٌ دأب في عمله دأبًا : جد وتعبٌ. 

قوله: ((صِيْيُهُ) بكسر الصاد المهملة» أي : ذكره الحَسَن. 

قوله: (وَرُحِلَ) بضم الراء مبنيًا للمجهول» أي : رحل الناس إليه للأخذ عنه. 

قوله: (جَرّرَة) بجيم فزاي محركتين. 

قوله: (وَمُطَيَّن) بضم الميم وفتح الطاء المهملة والمثناة التحتية آخره نون. 

قوله: (ابْنُ سَاذْوْيَُ) بسين مهملة“ وذال معجمة مضمومة فواو ساكنة فتحتية مفتوحة فهاء 
اة فارمتي: 


)00( في هامش (ج): قال ابن حجر في التهذيب»: ما رجحه المزي من أن النسائي لم يلق البخاري مردود؛ فقد ذكره 
في أسماء شيوخه الذين لقيهم. إلى آخره. 

(0) في هامش (ج): جَرّرَةُ بجيم فزاي معجمة فراء مهملة فهاء تأنيث مفتوحات: لَقَبُ صالِح المذكور» كذا ضبطه 
في «القاموس». 1 

ف في (ب) و(س): «أبي». وهو تحريف. 

)٤(‏ في (ص) و(م): «ساذویه٤»‏ وهو تحريف. 

)٥(‏ كذا قال وهو في كتب التراجم كافة بالشين المعجمة. 


دا/كاب 


۳۴۳/۱ 


ea لاد‎ {TA} القدمة‎ 


وون آ د ی لو قد موا لالدو ا ی بونقاروة ا و والتستين 
ابن إسماعيل المحاملئ وأبو علي الحسن بن محمَّدٍ الذّاركئ وأحمد بن حمدون الأعمش وأبو 
بكر بن أبي داود ومحمود بن عنبر النَّسفَْ وجعفر بن محكّد بن الحسن الجزريْ وأبو حامد بن 
الق وأخوه أبو محمد ا ومحمّد بن سليمان بن فارس ومحمّد بن المسيّب 
الأرغيانيٌ ومحمّد بن هارون الرُوياني وخلق» وآخر من روى عنه «الجامع الصحيح» منصور 
ابن محمّدٍ البزدويٌ المُتوقٌ سنة تسع وعشرين”/ وثلاث مئة» وآخر من زعم ته سمع من البخاري 
مونًا أبو ظهير عبد الله بن فارس البلخيئ» المُتوقٌ سنة ست وأربعين وثلاث مئةٍ» وآخر من روى 
حديثه عاليًاا» خطيب الموصل في «الدّعاء» للمحامليئ بينه وبينه ثلاثة رجال. 

وأمّا ذكاؤه وسَعَةٌ حفظه وسيلان ذهنه؛ فقيل : إِنّه كان يحفظ وهو صبئٌ سبعين ألف حديث 
سردّاء وروي أنَّه كان ينظر في الكتاب مرَّةٌ واحدة فيحفظ ما فيه من نظرةٍ واحدة. 

وقال محمّد بن أبي حاتم ورّاقه: سمعت حاشد”" بن إسماعيل وآخرٌ يقولان: كان البخاري 
يختلف معنا إلى الماع وهو غلامٌ» فلا يكتب حتّى أتى على ذلك أيَّامٌ» فكتًا نقول له» فقال: 
إنّكما قد أكثرتما عليَ؛ فاعرضا على ما كتبتماء فأخرجنا إليه ما كان عندناء فزاد ذلك على 
خمسة عشر ألف حديثء فقرأها كلّها عن ظهر قلبه» حنَّى جعلنا تُحكم كُتُبَنا من حفظه» ثمّ 
قال: أترون أنّي أختلف هدرًا وأضيّع / أيّامي» فعرفنا أنّه لا يتقدّمه أحدٌ. RR E‏ 


قوله: (ابْنُ ويه بفتح الدال المهملة» وضمٌ اللام المشددة وإسكان الواو» آخره هاءء فارسي 
كالذي قبله. 


فر ا تاديد الول وبق الات ضبن عالت ان التكاري» ای لدی كان يكل معد الررق: 


قوله: (نُحكِمُ كُتْبَنَا) بضمٌ النون وكسر الكاف» أي : نضبطها وتُتقنها. 


)١(‏ في هامش (ج): أبو حامد الشرقي: وهو مُحَمّد بن الحسن الحَافظ النَّيْسَابُورِي تلميذ مُسلم بن الحجّاج. 
والنَّرْقِي بقح الشين المُعْجَمَة وَسْكُون الرّاء وبالقّاف نسبه نسبة إلى الشرقية بنيسابور. قال ابن السمعاني: 
وظني أنها نسبة إلى الجانب الشرقي من نيسابورء توفي أبو حامد في شهر رمضان سنة 0 . انتهى ملخصًا من 
«اللباب». 

(۲) في (ص): «غالبًا». 

(۳) في هامش (ج): بالحاء المهملة والشين المعجمة. انووي». 


للعلامة القنطلاني {TT‏ القدّمة 
قالا: فكان أهل المعرفة يغدون خلفه في طلب الحديث وهو شابٌ. حتّى يغلبوه على نفسه 
ويجلسوه في بعض الطرق» فيجتمع عليه ألوف» أكثرهم ممّن يُكْتَبِ عنه» وكان شابًا. 

وقال محمّد بن أبي حاتم : سمعت سليمان بن مجاهدٍ يقول: كنت عند محمّد بن سلام 
یکی فعا وا تساي الوا و اا چ فا حمر كاف 
طلبه» فلقيته» فقلت : أنت الذي تقول: أنا أحفظ سبعين ألف حديث؟ قال: نعم؛ وأكثر» ولا 
أجيبك بحديثِ عن الصّحابة والتّابعين إلا عرفت مولد أكثرهم ووفاتهم ومساكنهم» ولست 
أروي حديمًا من حديث الصّحابة والتَّابعين إلا ولي في ذلك أصلٌ أحفظه حفظًا عن كتاب الله تعالى 
وسئَّة رسوله سزاشعدام. 

وقال ابن عدي : حدّثني محمد بن أحمد القومسئ 232 : سمعت محمد ابن عمرويه2»2 يقول: 
سمعت محمّد بن إسماعيل يقول: أحفظ مئة الف حديث ا وأحفظ مئتي ألف 
حديث غير مصتحيح و فال : أخرجت هذا الكتاب - يعني : الجامع الصحيح)- من نحو ستّمئة 
ألف حديث» وقال : دخلت بَلخ» فسألوني أن أملي عليهم لکل من كتبت عنه» فأمليت ألف 
حديثِ عن ألف شيخ» وقال: تذكّرت يومًا في أصحاب أنس » فحضرن في ساعةٍ ثلاث مئة نفس. 

وقال ورّاقه: عمل كتابًا في «الهبة» فيه نحو خمسمئة حديثء وقال: ليس في كتاب وكيع 
في «الهبة» إلا حديثان مسندان أو ثلاثةٌ» وفي كتاب ابن المبارك خمسة أو نحوها. 


قوله: (ابْنَ حَمْرَوريه) بفتح الحاء المهملة والراء والواو وإسكان الميم والمثناة التحتية بعد 


الواو» آخره هاء. 


)00 في (ب) و(س): «القوسي». وهو تحريف. 

2( في غير (د): «حمرويه» وهو الذي في شرح الشيخ الأنبابي» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ج): قوله: أحفظ مئة إلى آخره» هذا باعتبار كثرة طرقها مع عد المكرر والموقوف وآثار الصحابة 
والتابعين وغيرهم وفتاويهم مما كان السلف يطلقون على كله حديثًا؛ وحينئذ يسهل الخطب» فرت حديث له 
مئة طريق فأكثر» ولولا ذلك لشهد الموجود بخلاف هذه الدعوى؛ فإن الموجود في الكتب الحديثية من الكتب 
الستة وغيرها صحيحها وغير لا يبلغ نصف هذا العدد. بل ولا ثلثه. انتهى من «شرح المشكاة» لابن حجرء 
وهو مأخوذ من كلام القمولي والزركشي فيما نقله عنهما السيوطي في شرح ألفيته. 


د 


القدّمة » اراد الکاري 


وقال أيضا: سمعت البخاريّ يقول: كنت في مجلس الفريابئ» فسمعته يقول: حدَّثنا سفيان 
عن أبي عروة7" عن أبي الخطّاب عن أنس : «أنَ النّبِيَ اشيم كان يطوف على نسائه في غسل 
واحد)» موس فلم عمف انه ل a‏ وخ[ E E‏ 
فَمَعْمَّر"» وأما أبو الخطّاب؛ فقتادة. قال : وكان النّورِئُ فعولا لهذا؛ يكنّي المشهورين. 

وقال محمّد بن أبي حاتم أيضًا: قدم رجاء الحافظ» فقال لأبي عبد الله : ما أعددت لقدومي 
جد ولاك كروق اشع طوس قال ا سردم طاولا نيدت للف »اذا إن 
تسألني عن شيءٍ فافعل» فجعل يناظره في أشياء » فبقي رجاء لا يدري» ثم قال أبو عبد الله : هل 
لك في الزّيادة؟ فقال استحياءً منه وخجلا: نعم» ثمّ قال: سل إن شئت» فأخذ في أسامي 
أيُوب20» فعدَّ نحوًا من ثلاثة عشر» وأبو عبد الله ساكتٌ» فظنّ رجاء أنّه قد صنع شيئًاء فقال: 
يا أبا عبد الله فاتك خيرٌ كثيرٌ» فزيّف أبو عبد الله في أولئك سبعة» وأغرب عليه أكثر من ستّين 
رجلاء ثمّ قال لرجاء؛؛»: كم رويت في العمامة السّوداء؟ قال: هات كم رويت أنت؟ قال/: 
يُروَى من أربعين حديثاء فخجل رجاء» ويبس ريقه. 

وأمّا كثرة اطّلاعه على علل الحديث؛ فقد رُوينا عن مسلم بن الحجّاجٍ أنه قال له: دعني 
أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين» وسيّد المحدّئين» وطبيب الحديث في علله. 

وقال التّرمذيُ: لم أر أحدًا بالعراق ولا بخراسان في معنى العلل والتّاريخ ومعرفة الأسانيد 
أعلمَ من محمّد بن إسماعيل. 

وقال محمّد بن أبي حاتم : سمعت سليم بن مجاهدٍ يقول: سمعت أبا الأزهر يقول: كان 
تتمرققة اربع بق ة الك طلبو ن التحذينك» فاجتمغرا شعة أيَامواخَبوًا مقالظة تحكد بن ا 

قوله ؛ (كَموْلًا لَهَدَا) “أي : كفي الفغل لهذ الذي ذكره بعد بقوله؛ (يُكَت المَشْهْرْربِنَ). 

قوله : (فَرَيَّمٌ... إلى آخره) أي : ذكرٌ زَيْمَهُم أي : رداءتهم كناية عن إيراد جَرْحِهِم. 

قوله:(وَيبِسَ رِبْقُهُ) بفتح الموحدة» أي : جَفّ وانْمَطعَتْ حجَّتُهُ وازداة خجله. 


)١(‏ في الأصول «عروبة» بدل ١عروة»‏ وهو تصحيف. 
(۲) في(ص): «فعمرا. 

(۳) في (ص): «أبواب)» وهو تحريف. 

)٤(‏ في (ص) و (م): «(رجاء). 


شه و 


لعلاهة القنطلاني CBE‏ القدّمَة 


إسماعيل» فأدخلوا إسناد الشّام في إسناد العراق» وإسناد العراق في إسناد الشّام» وإسناد الحرم في 
إسناد اليمن» فما استطاعوا مع ذلك أن يتعلّقوا عليه بسقطةّ» لافي الإسناد ولا في المتن. 

وقال أبو أحمد بن عديٌ الحافظ: سمعت عدَّةٌ من المشايخ يحكون: أنَّ البخاريّ قدم 
بغداد'» فاجتمع أصحاب الحديث وعمدوا إلى مئة حديثء فقلبوا متونها وأسانيدهاء 
وجعلوا متن هذا الإسناد لإسنادٍ آخر وإسناد هذا المتن لمتن آخر» ودفعوا إلى كلّ واحدٍ عشرة 
أحاديث؛ ليلقوها على البخاريّ في المجلس امتحاناء فاجتمع النّاس من الغرباء من هل 
خراسان وغيرهم» ومن البغداديّين» فلكًا اطمأنَ المجلس بأهله انتدب أحدهم» فقام وسأله 
عن حديث من تلك العشرة» فقال: لا أعرفه» فسأله عن آخر» فقال: لا أعرفه» حتّى فرغ 
العشرة» فكان الفقهاء يلتفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرّجل فهم» ومن كان لا يدري 
قضى عليه بالعجزء ثم انتدب آخر» ففعل كفعل الأوّل. والبخاري يقول: لا أعرفه إلى أن فرغ 
العشرة أنفس"» وهو لا يزيدهم على : لا أعرفه» فلمًا علم أنّهم فرغوا التفت إلى الأوّل/. 


يي يا يا يا ااا يا ا ا ا ا ا ا 000 


() في هامش (ج): بغداد لا تنصرف حتمًا سواء ذكرت على إرادة المكان البلدء أو أنغت على إرادة المدينة أو 
البقعة؛ وذلك لأن فيها العلمية والعجمة. قال الجواليقي: بغداد اسم أعجمي. وقال الجوهري: معرب» يذكر 
ويؤنث. انتهى. قال ابن الأبياري وكذا النووي في «تهذيبه»: فيقال: هذا بغداد وهذه بغداد. انتهى. وعلى كل 
حال فهي ممنوعة من الصرف لوجود العلتين» ومتى تحققا مانعا من الصرف امتنع الصرف بكل حال كما نبه 
عليه الدماميني» على أن تجويز الأمرين نظرًا للاعتبارين منوط باستعمال العرب في أسماء القبائل 
والأرضين» فما اعتبروه من صرف وعدمه اتبعناه. 

)2( في هامش (ج): قوله: فَهمء يحتمل أن يكون ماضيّاء وأن يكون اسم فاعل أو صفة مشبهة أو مصدرًا. قال في 
«المصباح»: فَهمْيهُ هما مِنْ با تَبَء وَتَسْكينُ المَضدَر لَه وَقِيلَ: السَّاكِنُ اشم المَضْدَرٍ إذَا عَلِمْعَهُ. قَالَ ابن 
ارس : هَكَدَا َالَهُأهْلُ الغ وَيُعَذّى بالهَمُرَةوَالتَضْعِيفٍ 

)۳( في هامش (ج): قوله: العشرة أنفس» فيه أنه لا يدخل أل على المضاف في العدد مع تجرد ثانيه بالإجماع» فلا 
يقال: الثلاثة أثواب» كذا في «الهمع؟. وقد يُقال: يمكن تخريجه على ما خرج به ابن مالك حديث «فلما جاءه 
بالألف دينار» حيث قال: أراد بالألف ألف دينار» على إبدال «ألف» المضاف من المعرف بالألف واللام؛ ثم 
حذف المضاف» وهو ألف البدل» لدلالة المبدل منه عليه؛ وأبقى المضاف إليه على ما كان عليه من الجزء. 


4: 


~^ 


سقط من (م) قوله : إلى أن فرغ العشرة أنفس» وهو لا يزيدهم على : لا أعرفه». 


ا 


د۳ب 


القَدّمَة SAE:‏ إرتادالکاري 

فقال: أمًا حديثك الأوّل؛ فقلتَ كذاء وصوابّه كذاء وحديثك الثاني كذاء وصوابه كذاء 
والثّالث والرّابع على الولاء؛ حنَّى أتى على تمام العشرة» فر كل متن إلى إسناده» كل إسنادٍ 
إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلك» فأقرَّ الاس له بالحفظ» وأذعنوا له بالفضل22. 

وقال يوسف بن موسى المروزيٌ: كنت بجامع البصرة» فسمعت مناديًا ينادي: يا أهل 
العلم» لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخارئ» فقاموا في طلبه» وكنت فيهم» فرأيت رجلا شابًا 
ليس في لحيته بياض» يصلي خلف الأسطوانة» فلمًا فرغ أحدقوا به» وسألوه أن يعقد لهم 
مجلس الإملاءء فأجابهم إلى ذلك» فقام المنادي ثانيًا ينادي في جامع البصرة» فقال: يا أهل 
العلم» لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاريٌ» فسألناه أن يعقد مجلس الإملاء» فأجاب بأن 
يجلس غدًا في موضع كذاء فلكًا كان من الغد حضر المحدّئون والحمّاظ والفقهاء والتُطَا حى 
اجتمع قريبٌ من كذا وكذا ألف نفس» فجلس أبو عبد الله للإملاء» فقال قبل أن يأخذ في 
الإملاء: يا أهل البصرة» أنا شابٌ» وقد سألتموني أن أحدّثكم» وسأحدّئكم أحاديتٌ عن أهل 
بلدكم تستفيدونها؛ يعني : ليست عندكم» فتعجّب الئّاس من قوله» فأخذ في الإملاء/» فقال: 
حدّثنا عبد الله بن عثمان بن جبلة بن أبي رواد العتكيئٌ بَلَدِيّكُمء قال: حدّثنا أبي عن شعبة 
عن منصورٍ وغيره عن سالم بن أبي الجعد عن أنس بن مالك :2# : «أنَّ أعرابيًا جاء إلى النّبيّ 
اشيم فقال: يا رسول الله الرّجل يحب القوم...٠‏ الحديث» ثم قال: هذا ليس عندكم عن 
منصورء إنما هو عندكم عن غير منصور"» قال يوسف بن موسى : فأملى مجلسًا على هذا .... 


قوله: (الأَسْطَوَانَة) بضم الهمزة وسكون السين وضم الطاء المهملة: العامود المنتصب. 
قوله: (أَحْدَقُوْا) أي: أحاطوا به. 
قوله: (ابْنُ جَبّلة) بجيم وموحدة مفتوحتين» و(رَوَاد) براء مفتوحة وواو مُشددة» و(العَتْكي) بعين 
مهملة مفتوحة فمثناة فوقية ساكنة. 
)02 في هامش (ج): قال الحافظ في «مقدمة الفتح»: هنا يخضع للبخاري» فما العجب من رَدّه الخطأ إلى الصواب؛ 
فإنه كان حافظاء بل العجب من حفظه للخطأ على ترتيب ما ألقوه إليه من مرة واحدة. 
)02( زيد في (ص): «أبي2» وهو خطأ. 
(۳) سقط من (م) قوله: «إنماهو عندكم عن غير منصور». 


للعلاهة الق طلاني {TY}‏ القدّمة 


التسق» يقول في كل حديثٍ: روى فلان هذا الحديث وليس عندكم كذاء فأمًا رواية فلان؛ 

وقال الحافظ أبو حامدٍ الأعمش : كنا عند البخاريّ بنيسابور» فجاء مسلم بن الحجّاج» فسأله 
ومعنا أبو عبيدة...) الحديث بطوله [ح:٤].‏ فقال البخاري: شا ابن أبى أويس» عد 
أخي عن سليمان بن بلالٍ عن عبيد الله...» دكن اديت اة قال قفر اة نان درد 
حجاج بن محمّد عن ابن جريج عن موسى بن عقبة عن سهيل بن بي صالح عن أبيه عن أي 
هريرة عن عن التب اشيم قال : ١كمّارة‏ المجلس إذا قام العبد أن يقول: : سبحانك اللهم وبحمدك» 
للا مومس سه ب وي د SE‏ 
e E TR‏ 
عليه وقبّل رأسه» وكاد أن يبكي» فقال: اكتب إن كان ولا بدّ: حدَّثنا موسى بن إسماعيل» حدثنا 
ؤهيب» حدقا موسى بن عقبة عن عون بن عبدالله» قال: قال رسول الله صاش عدم : «كمَارَة 
المجلس...» فقال له مسلمٌ: لا يبغضك إلا حاسدٌ؛ وأشهد أن ليس في الدُّنيا مثلك. 

وقد روى هذه القصّة البيهقئْ في «المدخل» عن الحاكم أبي عبد الله على سياق آخرء فقال: 
الأعمش يقول: سمعت مسلم بن الحجّاج» وجاء إلى محمّد بن إسماعيلء فقبّل ما(" بين 
عينيه» وقال: دعني حى أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين وسيّد المحدّثين» وطبيب الحديث 


في علله» حدّثنا محمّد بن سلام» حدَّثئا محمّد بن مخلد بن يزيد قال: أخبرنا ابن جريج» 255 


قوله: (ف الدُّنْيًا... إلى آخره) استفهامٌ على تقدير الهمزة. 
وقوله: (ابْنُ جُرَيْج) مستأنف لبيانٍ أحسنيّته. 


NNE.‏ 5 5 ! جك 
وقوله: (يُعْرَف في الدّنيًا) على حذف همزة الاستفهام» أي : أيعرف. 


)١(‏ ١ما»:‏ مثبتٌ من (د) و (ص). 


دااع )أ 


۳0/۱ 


المقدمة {TIC}‏ إزشتاذالكتاري 


حدّئنا موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن النَّبِيَ اشيم في 
انی ا مسف ود ا ا و بعاد ولعو ق 
حدَّئئا حجّاجٍ بن محمّدٍ عن ابن جريج» حدّثني موسى بن عقبة عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة 
أن التب ماشعريم قال: «كقارة الا أن يقول إذا قام من مجلسه: سبحانك اللهمَّ ربّنا 
وبحمدك»» فقال محمّد بن إسماعيل: هذا حديثٌ مليحٌ ولا أعلم بهذا الإسناد في الدّنيا؛ حديثًا 
عبر هالا الدمعلر 3 ا امو ین اجافيل ها وھ کا ا سمي فن غود بن 
فك ]لله قله قال متكي اماف هاا اول ول تدك لموسى ب دا عن س 

وقال انط دن م رابت زار فى عفار مسكه به كالتما ا 
عن الأسماء والعلل» والبخارئ يمر فيه كالهم» كأنّه يقرأ «فْلٌ هْوَاَسَّهُ اد 4. 

زا اف ا شازت لشي والشس :وذ ارتا الد اقا جنها إلا اللاي ر 
الشّيطان من المسّء وأجلَّها وأعظمها: «الجامع الصّحيح). 

ومنها: «الأدب المفرد) ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجيم - البزَّاز(©. 

E‏ الوائد يق زرديه عد سه بد لوي اراق 

ومنها: «التّاريخ الكبير). الذي صئّفه -كما مرّ- عند قبر الىئ صاش عدم ٤‏ اللّيالي المقمرة» 
ويرويه عنه أبو أحمد محمّد بن سليمان بن فارس وأبو الحسن محمّد بن سهل الفسوي» وغيرهما. 

ومنها: «الًاريخ الأوسط)» ويرويه عنه عبد الله بن أحمد بن عبد السّلام الحمّاف. وزنجويه 

قوله: (إلَا أنه مَعْلُوْلَ) سياتي للشارح بيان عله عن المصدفء بأل مُوسى بن عُقبة ليش له مُسند 
عن سُهيلء وإِنّماهو موسى بن إسماعيل. 

قوله: (دَلَوْي) تقد ضبطة قريبًا. 

قوله : (النَّسَوِي) بالنون والسين المهملة المفتوحتين» نسبة إلى نَّسَا مدينة بخُرَاسّان. 

قوله : (الخَفَاف) بخاء معجمة وفاءين بينهما ألف. و(زَّنْجُؤْيّه) بزاي فنون ساكنة فجيم مضمومة 


)١(‏ سقط من (ص) قوله: «ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجيم - البزَّازا. 
(۲) في غير (د): «النّسويُ». وعليها شرح الشيخ الأنبابي. 


للعلهة القنطلاني {TI}‏ القدّمة 
ابن مشك د اللباة: 

ومنها: «التّاريخ الصَّغيرا» ويرويه عنه عبد الله بن محمّد بن عبد الرّحمن الأشقر. 

ومنها: «خلق أفعال العباد»» الذي صتفه بسبب ما وقع بينه وبين الالء كما سياتي 
قريبًا -إن شاء الله تعالی - ويرويه عنه يوسف بن ريحان بن عبد الصّمد والقَرَبْرِيُ أيضًا. 

وكتاب «الصضُعفاء»؛ يرويه عنه أبو بشر محمّد بن أحمد بن حمّادٍ الدُولابئ» وأبو جعفر 
مُسبّح بن سعيدٍ وآدم بن موسى الخواري'. 

قال الحافظ ابن حجر : وهذه التّصانيف موجودة مرويّة لئا بالسّماع والإجازة. 

قال: ومن تصانيفه: «الجامع الكبير)» ذكره ابن طاهرء ووالسيننة الكبيرة افير 
الكبير» ذكره القَّرَبْريُ» وكتاب «الأشربة» ذكره الدّارقطنيُ في «المؤتلف والمختلف»» وكتاب 
«الهبة»» ذكره ورّاقه» و«أسامي الصّحابة)» ذكره أبو القاسم بن منده» وأنّهِ يرويه من طريق 
ابن فارس عنه» وقد نقل منه أبو القاسم البغوي الكثير في «معجم الصّحابة» له» وكذا ابن منده 
في«المعرفة»» ونقل عنه في كتاب «الوحدان» له؛ وهو مَنْ ليس له إلا حديتٌ واحدٌ من الصّحابة؛ 
وكتاب «المبسوط»» ذكره الخليليئ”في «الإرشادا» وأنَّ مهيب بن سُّليم رواه عنه في «كتاب 
ORES ASR SGD‏ روعي ال E‏ أن 
محمّد عبدالله بن الشَّرقََ عنه» وكتاب «الكنى». ذكره الحاكم أبو أحمد ونقل منه» وكتاب 
«الفوائد». ذكره التّرمذي في أثناء كتاب «المناقب) من «(جامعه). 

ومن شعره ممًّا أخرجه الحاكم في «تاريخه) : 


اغتنم في الفراغ فَضلَ ركوع فعسى أن يكون موتك بَعْتَه 
كم صحيح رأيتٌ من غير سقم دشت زفت المح ةف 


فواو ساكنة فمُثناة تحتية مفتوحة» آخره هاء. 


)١(‏ في هامش (ج): الخواري: بصم الكّاء المعجمة وتخفيف الوّاو وبالراء» نسبة إِلَى خوار. 
)۴( في هامش (ج): بسكون الهاء وقفًا ووصلا. 
(۳) في غير (د): «الخليل». 


القدّمة {TIT}‏ إرشَاد السَاري 
ولمًّا نُعى١‏ إليه عبد الله بن عبد الرّحمن الدَّارميئ الحافظ2)؛ أنشد2"): 


5 کے د ارم 3 0 ع - 6 
إن عشت تفجَّع!!؛ بالأحبّة كلهم وبقاءً نفسك -لا أب لك0- أفجع”) 


قوله: (بِالْأَحِبَّةِ) أي : بموتهم. 
وقوله: (وَبَقَاءُ نَفْسِكَ) أي: بعدهم. 
وقوله: (لا أَبَا لَكَ) جملة اعتراضية بالدعاء عليه بفقد والده» ومثل ذلك جار في كلامهم على غير 


(۱) في هامش (ج): تَعَيْتُ المَيّتَ مِنْ بَابٍ تَفَعَ أَخْبَرْتُ يِمَوْتِهِه وَالمَاعِلُ َي عَلَى فَعِيل؛ يْقَالُ: جَاءَ نَعْيّهُ؛ أي : 
تَاعِيه؛ وَهُوَ الذي يُخْيِرُيمَوْتِه. 

(۲) في هامش (ج): الدارمي هذا هو صاحب المسند. قال في «التقريب»: ثقة فاضل متقن من الطبقة الحادية عشرة» 
مات سنة خمس وخمسين ومئتين. 

(۳) في (م): لأنشأ». 

(4) في هامش (ج): المَحِيعَةٌ: اريه وَقَجَعْتُهُ في مَالِهِ مِنْ باب تَفَعَ فَهُوَ مَفْجُوعٌ في مَالِهِوَأَهْلِه. 

)٥(‏ في هامش (ج): قوله: «لا أبا لك» في إعرابه ثلاثة مذاهب ذكرها في الارتشاف» فقال: قد يعامل غير المضاف -مِنْ 
أب وأخ» وابن وبنين» وغلام» وما أشبه ذلك - معاملة المضاف» فينزعٌ منه التّدوين والثون إذا جر ما بَعْدَهُ بلام» 
يقول: لا أبا لك» ولا أخا لك» ولا يدي لزيد بالظلم» ولاغلام لك» ولا بني لك» هكذا مَنّل ابن مالك» والمشهور 
الوارد على القياس: لا أَحَّ لك» ولا أب لكء ولا بنين لك» وفي هذه المسألة مذاهب؛ أحدها: مذهب هشام وابن 
كيسان» واختاره [ابن مالك: أنَّ] هذه الأسماء مفردة ليست بمضافة» والمجرور باللّام في موضع الصّفة لها؛ فيتعلّق 
بمحذوفيء وشُبّه غير المضاف بالمضاف في نزع التّنوين من المفرد» والثون من المثنى والمجموع» الثّاني: ماذهب 
إليه الجمهور مِنْ أنَّها أسماء أضيفت إلى المجرور باللّام» واللّام مقحمة لا اعتداد بهاء ولا تتعلّق بشيء ألبتة» 
والخبر على هذين المذهبين محذوفء اللًالث: ما ذهب إليه الفارسيئ في أحد قوليه وأبو الحجاج: أنَّ قول العرب: 
«لا أباالك» وهلا أخالك)ء وشبههما أسماءٌ مفردةٌ جاءت على لغة من قصر الأب والأخ في الأحوال كلّهاء والمجرور 
باللام في موضع الخبر. انتهى. قال في «القاموس»: لا أب لَكَ» ولا أبالَكَ. ولا أبَكَء ولا أبٌ لكّ: كل ذلك دُعاءٌ في 
المَعْتَى لا مَحَالَّة وني اللَفْظ حَبَرّ يقال لمن له أبْء ولمن لا أب له. وبنحوه في هامش (ل). 

0 في هامش (ج): قوله : «إن عشت...) إلى آخره» أورده العلامة الشامي في «الفضل المبين في فقد البنات والبنين» 
وعزاه للإمام الشافعي ٠#‏ لكن بلفظ : 

إن تبق تفجع بالأحبة كلهم وذهاب نفسك لا أبالك أفجع 
انتهى. فلعل البخاري أخذه منه» أو هو من توارد الخواطر في معظم الألفاظ» لكن بيت الشافعي نفسه أن ذهاب 
النفس أفجع من ذهاب الأحبة» وبيت البخاري معناه أن بقاء النفس بعد فقد الأحبة أفجع من فقدهم. 


للعلائة القسطلافي 4 القدّمة 


وأمّا ثناء الاس عليه بالحفظ والورع والزُهد وغير ذلك؛ فقد/ وصفه غير واحدٍ بأنّه كان 
أحفظ أهل زمانه» وفارس ميدانه» كلمة شهد له بها الموافقٌ والمخالف» وأقبّ بحقيقتها المعادي 
والمحالف. 

قال الشّيخ تاج الدّين السبكئ في «طبقاته»: كان البخاريٌ إمام المسلمين» وقدوةً المؤمنين» 
وشيح الموحدين» والمٌّعوَّلَ عليه في أحاديث سيّد المُرسّلين» قال: وقد ذكره أبو عاصم في 
طبقات أصحابنا الشّافعية» وقال: سمع من الرّعفرانيّ وأبي ثور والكرابيسئ» قال: ولم يرو عن 
الشّافعيٌ في "الصّحيح)؛ لأنّه أدرك أقرانه» والشَّافعئْ مات مكتهلاء فلا يرويه”"نازلًا. انتهى. 
نعم ؛ ذكر البخاري الشَّافْعيَ 4# في «صحيحه» في موضعين في «الزكاة» [ح: قبل 1444]» وفي اتفسير 
العرايا» [ح: قبل 2145]» كما سيأتي إن شاء الله تعالى. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير في تاريخه «البداية والتّهاية»: كان إمامَ الحديث في 
زمانه» والمُقتَدى به في أوانه» والمُقدَّم على سائر أضرابه وأقرانه. 

وقال قتيبة بن سعيدٍ: جالست الفقهاء والعبّاد والزْهَّادء فما رأيت منذ عقلت مثل محمّد بن 
إسماعيل» وهو في زمانه كعمرٌ في الصّحابة » وقال أيضا: لو كان في الصّحابة لكان آية. 

وقال أحمد ابن حنبل فيما رواه الخطيب بسنا صحيح : ما أخرجت خراسانٌ مل محمّد بن 
إسماعيل. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير: نه دخل بغداد ثمانٍ مرّاتِء وفي كل مرو منها يجتمع 
بالإمام أحمد ابن حنبل» فيحثه على الإقامة/ ببغداد» ويلومه على الإقامة بخراسان. 


قيقته بل مُرَادًا منهُ التَرَحُم أو الضد» كتربت يداك وقاتله الله ما أشعره» ونحو ذلك» ولفظ (أَفْجَمُ) 
خبرٌ عن قوله (وَيقَاءُ َْسِكَ). 
قوله: (وَالمُخَالِفٌ) هي في الأولى بالخاء المعجمة من المُحَالَمةَء وفي الثانية بالمُهملة من 
النّحَالف, أي : التَّعَاهُدُ على المودة والتْضْرَّة ونحو ذلك. 


قوله: (تَمَمْ ذَكَرَ البْخَارِيُ الشافعي) أي : ناقلا لكلامه لارَاويًا لحديثه. 


.»هنوري١ في(ص):‎ )١( 


0 


القَدّمَة {FIK}‏ إرتادالکاري 

وقال يعقوب بن إبراهيم الدّورقئٌ ونُعيمٌ الخزاعئ : محمّد بن إسماعيل فقيه هذه الأمّة. 

وقال بندار بن بشَّار: هو أفقه خلق الله في زماننا. 

وقال ثعيم بن حمَّادِ: هو فقيه هذه الأمّة. 

وقال إستحاق بن رَاهُوْيّه: نامغكر أضخات:الحدايك»انظروآ إلى هذا الشات واكتبواغنه؛ 
فإنّهِ لو كان في زمن الحسن البصريّ لاحتاج النّاس إليه؛ لمعرفته بالحديث وفقهه. 

وقد فضّله بعضهم في الفقه والحديث على الإمام أحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُؤْيَه. 

وقال رجاء بن مُرَجَّى: فضل محمّد بن إسماعيل -يعني في زمانه- على العلماء؛ كفضل 
الل عرو اا ا ا ا ا الارض: 

وال الفلاين : كزة نف لأ رة المخا ر فل ان 

وقال عبد الله بن عبد الرّحمن الدارمي: رآیت العلماء بالحرمين والحجاز والشَّام 
يقولون: حاجتنا في الذّنيا اللّظر إلى محكّد بن إسماعيل» وقال أيضًا : كنت أستملي له ببغداد» 
فبلغ من حضر المجلس عشرين ألمًَا؛ وقال إمام الأئمّة أبو بكر محمّد بن إسحاق بن خزيمة: 
ما تحت أديم الماد أعلم بالحديث من محمد بن إسماعيل البخاري. 


وقال عبد الله بن حمَّادٍ الآملئْ: لوددت أنّي كنت شعرة في جسد محكّد بن إسماعيل. 
قوله: (رَجَاء بن مُرَجَّى) بضم الميم من مُرَّجّا وفتح الراء والجيم المشددة. 

قوله: (فَلَيْسَ بِحَدِيْثْ) أي: معتدٌ به. 

قوله: (البِيْكَنْدِي) بكسر الموحدة وسكون التحتية كما سلف آنفًا. 

قوله: (أَدِيْمٍ السّمَاءِ) أي : وجهها. 


قوله: (الآمُلِي) “تقدم أنه بمدّ الهمزة وتيف اليم المضيوية” . 


للعلامة القنطلاني {TIT‏ القدّمة 


وقال محمد بن عبد الرّحمن/الدغولى: كتب .أهل.بغداذ إلى مخمّد بن إسماغيل:كتابًا 


فعه: 


المسلمون بخير ما بقي بقيتَ لهم و لد بعد خير حير تفتة تَفتقَد 

وقال: وكان ب غاية في الحياء» والشّجاعة والسّخاءء والورع والزهد في دار الدّنيا/ دار 
الفناء» والرّغبة في دار البقاء» وكان يختم في رمضان في كلٌ يوم ختمة» ويقوم بعد صلاة التّراويح 
كل ثلاث ليالٍ بختمة. 

وقال ورّاقه: كان يصلي في وقت السّحر ثلاث عشْرة ركعةً» وقال أيضا: دُعِىَ محمّد بن 
وقال لبعض مَنْ معه: انظر» هل ترى تحت قميصي شيئًا ؟ فإذا زنبورٌ قد لسعه في سئَّة عشر أو 
سبعة عشر موضعاء وقد تورم من ذلك جسده» فقال له بعض القوم: كيف لم تخرج من الصّلاة 
أؤل ما لسعك ؟! قال: كنت في سورة» فأحببت أن أتمّهاء وقال: أرجو أن ألقى الله ولا يحاسبنى 
أنّي اغتبت أحدّاء ويشهد لهذا كلامه في التّجريح والتّضعيف. فإنّه أبلغ ما يقول في الرّجل 
المعروك أو الشاقظ+ قيانظة» ]ل سكت راغ ولا يكاد يقر ل :فلن كدات. 

وقال ورّاقه :سمعته يقول: لا يكون لئ خصعٌ في الآخرة: فقلت: يا أبا عبد الل إن بعض 
الاس ينقم عليك «التّاريخ)ء يقول: فيه اغتيابُ التاس» فقال: إِنّما رَوَّينا ذلك رواية» ولم 
قلا نفسنا. وقد قال سرراشطم: «بعس أخو العشيرة). 

وقال: ما اغتب غتبت أحذا منذ لت أن العرية هاما وكا قد وركم ايها ك 


فكان يتصدّق به. 


8 2 2 . . 1 ّ 8 
قوله: (الدَّغُولِي) “بفتح الدال وضم الغين المعجمة آخره لام» نسبة إلى دغول من قُرى نَيْسَابور» 
قاله ابن ماكو ی 
7 ى ١ج‏ راھاق 
قوله: (لسَعَهُ) في «القاموس»): لَه العقرب والحية كمنع » لدغته» أو اللسع لذوات الاي 
واللّدغ بالفم” . انتهى. فهما قولان خلافًا لما في «درَةالعَوّاص». 


قوله: (وَقَدْ قَالَ مزاشم) أي : لما استأذن عليه بعض روؤساء الكفار» وعنده السيدة عائشة شه 


داره؟أ 


۳۷/۱ 


القدمة {YFI}‏ إرشاد التتاري 

وكان قليل الأكل جدّاء كثير الإحسان إلى الطّلبة» مُفرطًا في الكرم. 
بربح خمسة آلاف درهمء فقال لهم: انصرفوا الليلة» فجاءه من الغد تجّار آخرون يطلبونها 
بربح عشرة آلاف درهمء فردهم» وقال: إِنّي نويت البارحة بيعّها للذين أنّوا البارحة ولا أحبٌ 
أن أغيّر نيّتي. 

وجاءته جاريته فعثرت على محبرة بين يديه» فقال لها: كيف تمشين؟! فقالت: إذا لم 
تكن طريقٌ فكيف مشي ؟ فقال: اذهبي» فأنت حرَّةٌ لوجه الله تعالى» فقيل له: يا أبا عبد الله 
أَغْضِببَك وأعتقتهنا؟!قال: أرضيت نفسى بما فعلتٌ: 

وقال ورّاقه: إنّه كان يبني رباطًا مما يلي بخاری» فاجتمع بشرٌ كثيرٌ يعينونه على ذلك» وكان 
ينقل اللبن» فكنت أقول له: إِنَّك تكمّى ذلك» فيقول: هذا الذي ينفعني» وكان ذبح لهم بقرةً» 
فلمًا أدركت القدور دعا النّاس إلى الطّلعام» وكان بها مئة نفس أو أكثر» ولم يكن علم أنه اجتمع 
ما اجتمع» وكا أخرجنا خبرًا بثلاثة دراهم أو أقلَ» فأكل جميع من محف وف 

ولمّا قدم نيسابور تلقّاه أهلها من مرحلتين أو ثلاثِ» وكان محمّد بن يحيى الذهليٌفي 
مجلسه»ء فقال: من أراد أن يستقبل محمّد بن إسماعيل غدا فليستقبله فإتي أستقبله2©: 
فاستقبله الذهلئ وعامّة علماء نيسابور» فدخلهاء فقال الذهلئ لأصحابه: لا تسألوه عن شيء 
من الكلام» فإِنّه إن أجاب بخلاف ما نحن فيه فقد وقع بيننا وبينه» وشمت بنا كل ناصبيٌ 5006 


فقال ذلك لهاء ثم أَذِن له فدخل فبش في وجهه وأكرمه استئلاقا لقلبه وترغيبًا له» وكان قوله: ابِنْسَ 
أَخُو العَشِيرَة) إخبارًا بحَاله وتنفيرًا من أفعاله. 


قوله: (وَسَّمِتَ بِنَا) في «القاموس» شَّمِتّ كَفَرِحَ ببليةٍ العدو وأشمته الله به. 


2 (ج* ,ے 2 وو 
قوله : (كلٌ تاصبئ) “ النَاصِبِيَّة قومٌ يتدينون ببغض على 4 والرافضة فرقة من الشيعة تابعوا 


زيد بن علي ثم قالواله: تبرأ من الشيخين فأبى» وقال: كانا وزيري جدي فتركوه ورفضوه وأرفضوا 
ج( 
EGE‏ 


03 «فإتّي أستقبله»: سقط من (ص). 


للعلة القتطلاني {TIT}‏ القدّمة 


ورافضي“ وجهميّ ومر جئئ» فازدحم الاس على البخاريّ حنَّى امتلأت الدَّار والشطوح. 
فلمًا كان اليوم الثّاني أو التًّالث من يوم قدومه قام إليه رجلٌ» فسأله عن اللّفظ بالقرآن. فقال: 
أفعالنا مخلوقة وألفاظنا من أفعالناء فوقع بين النّاس اختلاف؛ فقال بعضهم: إِلَه قال: لفظي 
بالقرآن مخلوق» وقال آخرون: لم يقل» فوقع بينهم في ذلك اختلاف حتَّى قام بعضهم إلى 
بعض» فاجتمع أهل الدَّار وأخرجوهم/. ذكره مسلم بن الحجّاج. 

وقال ابن عديٌ: لما ورد نيسابور واجتمع الاس عنده حسده بعض شيوخ الوقت» فقال 
لأصحاب الحديث : إن محمّد بن إسماعيل يقول: لفظي بالقرآن مخلوق» فلم حضر المجلس قام 
إليه رجلٌ» فقال: يا أبا عبد الله » ما ت تقول في اللّفظ بالقرآن؟ أمخلوق هو أم غير مخلوق ؟ فأعرض عنه 
البخاريُ ولم يجبه ثلاثّاء فألحّ عليه» فقال البخاري: القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق» وأفعال 
العباد مخلوقةٌ» والامتحان بدعةء فشغب”" الرجل» وقال: قد قال: لفظي بالقرآن مخلوق. انتهى. 


قوله : (وَجَهْمِيَ) أي : منسوب إلى جَهُم » وهو جَهُمٌ بن صفوان رئيشهم» فهُم قومٌ يقولونَ: لا قدرة 
للعبدٍ لا مُوَثَرَّة ولا كَاسِبَّة بل هو كالجماد» وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهما ولا يبقى 
موجودٌ سوى الله والمُّزْجئة قومٌ يقولونَ: لا يضر مع الإيمان معصية» كما لا ينفح مع الكفر طاعة. 

قوله: (قَالَ لَفْضِي... إلى آخره) أي: لأنّهِ وإن لم يقل ذلك فهو لازم كلامه» فإِنَّ اللفظ من أفعال 
العياد. 

قوله: (فَشَعَبَ الرَّجُْلْ) بالفتح أي: رفع صوته ليهيج شرّاء يُقال: شَّعْبَ بالمعجمة بهم وعليهم 
کو ال م 


(1) في هامش (ج): الناصبية : المتدينون ببغضة علي 4# وني هامش (ل): الرافضة : فرقة من السيعة» تابعوا زيد بن 
علي ثم قالوا له: تبرّأ من الشيخينء فأبى وقال: كانا وزيرّي جدّي» فترکوه» ورَقَضوه» وارقٌضوا عنه» 
والتسبة: رافضيٌ؛ كذا في "القاموس». والجهمية : أصحاب جهم بن صفوان» قالوا: لا قدرة للعبد لا مؤثرة ولا 
كاسبة» بل هو كالجماد» وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهماء ولا يبقى موجود سوى الله. 

(؟) في هامش (ل): والمرجئة: قومٌ يقولون: لا يضر مع الإيمان معصيةء كما لا ينفع مع الكفر طاعة ؛ كذا في «تعاريف ابن 
الكمال» وغيره. 

(۳) في هامش (ج): : الهَّهْبُء ويُحَرّكُ وقيل لا: تَهْيِيجُ الشِّرّه كالنضْغيبٍ. . وشغب بهم. عَلَيِهِمْ كَمَنَعَ وَفَرِحَ : هَيِّجَ 
الدَّرَ عليهم» وهو شَعْبٌ ومِشْعَبٌ. «قاموس» 


دارواب 


القَدّمَهة {TIC}‏ اراد الکاري 


وقد صم أنَّ البخاريّ تبرّأ من هذا الإطلاق» فقال: كل من نقل عنّي أنّي قلت: لفظي بالقرآن 
مخلوق» فقد كذب على » وإنمًا قلت: أفعال العباد مخلوقة. أخرج ذلك غنجار في ترجمة البخاريٌ 
بسند صحيح إلى محمّد بن نصر المروزي الإمام المشهور. أنه سمع البخاريّ يقول ذلك. 


وقال أبو حامدٍ الدَّرقَئُ: سمعت الذُهلئَ يقول: القرآن كلام الله غير مخلوق» ومن زعم: 
لفظي بالقرآن مخلوق فهو مبتدعٌ» لا يجلس إليناء ولا نكلّم من يذهب بعد هذا إلى محمّد بن 
إسماعيل» فانقطع الئّاس عن البخاريٌ إلا مسلم بن الحجّاج وأحمد بن سلمة» وبعث مسلمٌ 
إلى الذّهلِيَ جميع ما كان كَتَبَ عنه على ظهر حمّال0©: وقال الذُهليُ: لا يساكنني محمّد بن 
إسماعيل اليلد خفن البخارئ على نفسه وشاقر منها: 

قال في "المصابيح»: ومن تمام رسوخ البخاريٌ في الورع أنّه كان يحلف بعد هذه المحنة أنَّ 
الحامدٌ عنده والذامً من النّاس سواءٌ؛ يريد أنه لا يكره ذامّه طبعاء ويجوز أن يكرهه شرعاء 
فيقوم ال لاال قاق ذلك من حالته إِذْ لم يَمْحْ اس الذهلع من «جامعه»)ء بل 
أثبت زوايته عنه» غين أنَّه لم يوجد في كتابه إلا على أحد وجهين؛ ما أن يقول: حدَّثنا محمّد 
ويقتصرء وإمًّا أن يقول: حدّئنا محمّد(" بن خالد» فينسبه إلى جد أبيه. وقد سُيِْلَ(؟») عن وجه 


قزل ققد كك أي: لآن ل فل ذلك صراحة» وهو وإن كان صحيحًا في نفسه لکن حَشی 
كالقوم أن يُوؤخذ ذلك على ظاهره حتى يقال القرآن مخلوق» ويتسع فيه المجال والمقال حتى يعتقد 
أنَّ كلام الله ؛ أعني: الصفة القديمة حَادكة» فإِنَّ القرآنَ كما يُطلق على ما بين الدفتين من الألفاظ 
المرسومة المقروءة المُركبة من الكلمات والحروف كذلك يُطلق على الصفة النفسية» والوقتٌ وقتثٌ 
فتن واختلاف بدع» فلذا تَحَرَّرَ الأئمةٌ من ذلك» حتى حبس الإمام أحمد وغيرهُ مده وضرب بالسياط 
ولم يتفوّه بذلك. 

قوله: (وَلَا يُكَلَّم) بفتح اللام مبتيًا للمجهول» وذلك لما نقل له عنه كذبًا. 


)١(‏ في (ص): «جمال». 

(؟) «اسم»: مثبثٌ من (ب) و(س). 

2 سقط من (ص) من قوله: «محمّد ويقتصرء وإمّا أن يقول: حدَّثنا محمّدا. 
(:) في هامش (ج): لعل الضمة في سئل لصاحب «المصابيح». 


للعلامة الق طلاني {FT}‏ القكتاملة 


خم ال وھا 1 كف يبه المشهورء فاجات بان قال:العله.لكا:اقتضئ الكحقيق عندة إن 
يُبقي(» روايته عنه؛ خشية أن یکتم علمًا رزقه الله تعالى على یدیه» وعذره في قدحه بالتّأُويل؛ 
خشي على النّاس أن يقعوا فيه بأنّهِ قد عدَّل من جرحه. وذلك يوهم أنه صدَّقه على نفسه. فيجرٌ 
ذلك إلى البخاريّ وهتاء فأخفى اسمه وغظّى رسمه وما كتم علمه. والله أعلم بمراده من ذلك. 
ولو فتحنا باب تعديد مناقبه الجميلة» ومآثره الحميدة؛ لخرجنا عن غرض الاختصار. 
ولمّا رجع إلى بخارى نْصِبَت له القباب على فرسخ من البلد» واستقبله عامّة أهلها حنَّى لم 
1 0 و ن 
محمد الذهلِئُ» نائب الخلافة العباسيّة» يتلف معه» ويسأله أن يأتيه بالصّحيح؛ ويحدّثهم 
به في قصره» فامتنع البخاريٌ من ذلك» وقال لرسوله: قل له: أنا لا أل العلم» ولا أحمله إلى 
أبواب السّلاطين» فإن كانت له حاجة إلى شيءٍ منه فليحضر إلى مسجدي أو داري» فإن لم 
يعجبك هذا فأنت سلطان» فامنعني من المجلس؛ ليكون لي عذرٌ عند الله يوم القيامة أنّي 
لاأكتم العلم. قحصبلت هما وة :افاي الأمير بالخروج عن البلد» فدعا عليه وكان 
مُجابَ الدّعوة» فلم يأتِ شهرٌ حنَّى ورد أمرُ الخلافة/ بأن يُنادى على خالدٍ في البلد» فتُودي 
على خالدٍ على أتانٍ» وځیس س إلى أن مات» ولم يبق أحدٌ ممّن ساعده إلا بتي ببلاءٍ شديد. 
ولما خرج البخاريٰ من بخارى كتب إليه أهل سمرقند يخطبونه إلى بلدهم» فسار إليهم» 
فلمًّا كان بِحَرْتَنْك؛ بفتح الخاء المُعجّمة وإسكان الرّاء وفتح الفوقيّة/ وسكون التُون بعدها 
کاف» وهو على فرسخين من سمرقند" بلغه انه قد وقع ينهم بسببه فتنة؛ فقومٌ يريدون 
دخوله» وآخرون يكرهونه؛ وكان له أقرباءٌ بهاء فنزل عندهم حتّى ينجلي الأمرء فأقام يما 
فمرض» حتَّى وة إليه رسول من أهل سمرقند» يلتمسون خروجه إليهم» فأجاب وتهيّأ ES‏ 


قوله: (أَنْ يَقَعُوْا فِيّه) أي : في نفسه بأن يتكلموا فيه أنه عدَّل من جرحه. 


)١(‏ في(س): «وارتقاء». 

)2( في (ج): «ينفي» وبهامشها: نون ثم فاء» أي: يترك. 

(۳) في هامش (ج): جزم بعضهم بأن بينها وبين سمرقند ثلاثة أيام» والصواب على فرسخين. وسألهم عن معنى 
خرتنك» فقالوا: الضيق لكثرة الزائرين» وهذه التسمية حصلت بعد موت البخاري» وكانت قبل ذلك تسمى 
بكذا وذكروه. انتهى ملخصًا من «فتح الإله؛. 


AE 


۳۸/۱ 


القدّمة {TO‏ إركاد التتاري 


للركوب» ولبس خفيه وتعمّم» فلمًا مشى قدر عشرين خطوةً أو نحوها إلى الذَابَّة ليركبها؛ 
قال: أرسلوني فقد صَعْفْتُ. فأرسلوه» فدعا بدعواتء ثمّ اضطجع » فقضى » فال عرق عدة 
لا يُوصّفء وما سكن منه العرق حى أدرج في أكفانه. 

ورُوِي: أنَّه ضجر ليله فدعا بعد أن فرغ من صلاة اللّيل: اللهمٌ قد ضاقت على الأرض بما 
رَحُبَثْء فاقبضني إليك» فمات في ذلك الشّهر ليلة السّبت ليلةَ عيد الفطر» سنة ست وخمسين 
ومئتين» عن اثنتين وسين سنةً إلا ثلاثة عشر يوماء وكان أوصى أن يُكفَّن في ثلاثة أثواب ليس 
فيها قميصٌ ولا عمامةٌ» فمُعِلَ به ذلك» ولا صُلَّيَ عليه» ووضع في حفرته فاح من تراب قبره 
واعثدة طب کالما ودام ت أكاماء وجح لای جخ فر ن إلى رمد ياخدون مغ 

الل 0 الطّواويسيٌ: ؤآتت التب مزاشعيام» ومع جاعة فن امتتحائية 
ل و ل ا ا : ما وقوفك هنايا رسول الله ؟ 
قال: أنتظر محمّد بن إسماعيل» قال: فلمًا كان بعد أيّام» بلغني موته» فنظرت فإذا هوني 
السّاعة التي رأيت فيها التب بزاشيم› لكا طا جمد رخاف خرج بعض مخالفيه إلى 
قبره» وأظهروا التّوبة والنّدامة. وقال أبو على الحافظ: أخبرنا أبو الفتح نصر بن الحسن 
السمرقندئ» قدم علينا بَلَنْسِيّة© عام أربعةٍ وسين وأربع مئةٍ» قال: قحط المطر عندنا 
بسمرقند في بعض الأعوام» فاستسقى الئاس مرارّاء فلم يُسقّواء فأتى رجلٌ صالحٌ معروف 
بالصّلاح إلى قاضي سمرقند» وقال له: إِنّي قد رأيت رأيًا أعرضه عليك» قال: وما هو؟ قال: 
أرى أن تخرج ويخرج النّاس معك إلى قبر الإمام محمّد بن إسماعيل البخاريّ» ونستسقي 
عنده» فعسى الله أن يسقيّناء فقال القاضي: نِعْمَّ ما رأيت» فخرج القاضي ومعه النّاسء 
واستسقى بهم» وبكى الئّاس عند القبر» وتشفّعوا بصاحبه؛ فأرسل الله تعالى السّماء عليهم 
بلع ا الوا ل ا 
إلى سمرقند من كثرة المطر وغزارته» وبين سمرقند وخرتنك ثلاثة أيّام. 
(1) في هامش (ج): بَلَمْسِيةُ بفتح الباء -يعني الموحدة- واللام وكسر السينٍ -أي المهملة - وفتح المُكنَاةٍ المَحْبِيّة 

ُحَمَفة: بلد رقي الأندنُس. مَحْفُوفُ بالأئهَارٍ والجتانٍء لا رى إلا ميامًا تَدْمَُ ولا شم إل أظيَرًا مَْجعُ. 


«قاموس». 


للعلجة القتطلاني {FIT}‏ القدّمة 


وبالجملة؛ فمناقب أبي عبد الله البخاري كثيرة» ومحاسنه شهيرة» وفيما ذكرته كفاية 
ومقنعٌ وبلاغ. 

(تنبية وإرشاة): رُوٌينا عن القَرَبْرِيٌ أنَّه قال: سمع «صحيحٌ البخاري» من مؤلّفه عون 
أل رجل» فما بقي أحدٌ يرويه عنه غيري/. 

قال الحافظ ابن حجر ##: أطلق ذلك بناءً على ما في علمه» وقد تأخَّر بعده بتسع سنين أبو 
طلحة منصور بن محمّد بن علي بن قَرِيّئَة -بقاف ونونء بوزن كَبِيْرَّة- البَزْدويُ؛ بفتح الموحّدة 
وسكون الزَّايء وكانت وفاته سنة تسع وعشرين وثلاث مئةٍ» وهو آخر من حدّث عن البخاريّ 
که كما چ بدا أب ضر بق ناكز لا و وقد عا يفده من سم من الا 
القاضي الحسين بن إسماعيل المحامليُ”" ببغداد» ولكن لم يكن عنده «الجامع الصحيح»» 
وإِنَّما سمع منه مجالس أملاها ببغداد في آخر قدمةٍ قدمها البخارئ» وقد غلط من روى 
«الصّحيح» من طريق المحامليٌ المذكور غلطًا فاحشًا. 

ومن رواة «الجامع الصّحيح» ممن انّصلت لنا روايته بالإجازة: إبراهيم بن معقل التسفئ 
اا و و ا و كاد 
ابن شاكر الكَّسَوئ"؛ بالتُون والمهملة» وأظنّه توفي في حدود التّسعين» وله فيه فوتٌ أيضًا. 

وانّصلت لنا روايته من طريق المُستملي والسرخسي وَالكُشْمِيهَبِيٌ E‏ 

قوله: (وَلَّهُ فيه فَوْتٌ) أي : فاتتٌء أي : فاته منه شيءٌ كإبراهيم. 

قوله: (والسّرَخْسِي) بتشديد السين المهملة والراء المفتوحتين والخاء المعجمة الساكنة ثم سين 
مهملة مكسورة. 

قوله: (والكتستيس) ê‏ الكاف وسكون الشين الس وفتح الميم وإسكان الياء 
التحتية وفتح الهاء. 


)00( في هامش (ل): كان أحد أجداده يبيع المحامل التي يركب عليهاء ينسب إليه. وبهامش (ج): «يتبع المحمل». 

() كذا قال بك والصواب أن وفاته كانت سنة خمس وتسعين ومئتين. انظر سير أعلام النبلاء (1/3). 

)۳( في هامش (ج): «النَسَويُ»!؛ بفتحتين» والنّسائي؛ بالفتح والهمزء إلى نسا؛ مدينة بخراسان. «لب). وبنحوه في 
هامش (ل). 


د۴ب 


۳۹/۱ 


القدّمة {FIT‏ إرشادالکاري 


واب عل بن الکن الالطييكوم00» رای از یو اال موز زی او ابی جا شر وای اح 
الجرجانيّ والكشانئ"» وهو آخر من حدّث عن القَرَبْرٌ بالصّحيح؛ فأمًا المُستملي: فرواه عنه 
الحافظ أبو ذرٌ وعبد الرّحمن الهّمْدانئ» وأمّا لسر خسئ: فأبوذرٌ أيضًا وأبو الحسن الذّاودي» وما 
الكش : فأبو ذْرٌ أيضًا وأبو سهل الحفصيٌ وكرر يمة» وأمّا أبو علي بن السّكن: فإسماعيل بن 
إسحاق بن إسماعيل الصَمًار» وأا أبو زيا المروزئ: فأبو ميم الحافظ/ وأبو محمد عبد اله بن 
إبراهيم الأصيليُ وأبو الحسن على بن محمَّدٍ القا, بس" وأمًّا ابن شبويه : فسعيد بن أحمد بن 
محمَّدٍ الصَّيرفُ العيّار» وعبدالرّحمن بن عبد الله الهمداني أيضاء وأمًا الجرجانيٌ: فأبو تُعيمٍ 


والقابسئ أيضاء وأمّا الكشانيٌ : فأبو العّاس جعفر”؟»بن محمَّدٍ المستغفريٌ فمشايخ أبي ذ ذرٌ ثلاثة 2 


يس ها 


وقوله: اا 7 بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة وكش السین المهملة وسكون 
لتك رت لاعت د درن اللسجعافا يدا اخ ورتين درا يرن بان وق 
كمافى «اللب»“٠.‏ 


قوله: (ابْنُ سَيُوْيَهُ) بشين معجمة مفتوحة فموحدة مضمومة مشددة فواو ساكنة فمثناة تحتية 
مفتوحة آخره هاء ساكنة» على نسق ما تقدم من الأعلام الفارسية. 

قوله : (والكشّاني) بالشين المعجمة المشددة بعد الكاف المضمومةء نسبة إلى كُشَّانِية بلدٌ بصغد. 

قوله: (العَيّار) بعين مهملة مفتوحة ومثناة تحتية مشددة» آخره راء. 


)١(‏ في هامش (ج): الأخسيكثي: أبو نصر أحمد بن محمد بن أحمد الأخسيكثي, كذا في «فتح الباري». أخسيكث: 
بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة؛ وكسر السين المهملة» وسكون التحتية» وفتح الكاف ثم مثلثة» مدينة 
بما وراء النهر على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة. وبعضهم يقوله بمثناة فوقية. قال ابن السمعاني: وهو 
أولء لان الشفلثة ليشت من حرو ف الف ره 

(۲) في هامش (ل): بضمٌ الكاف وتشديد الشَّين المعجمة» نسبة إلى كشانية بلدة بالصغد. انتهى. وقوله إلى 
كشانية... إلى آخره في (ج) أيضًا. 

(۳) في هامش (ج): القابسي : لعله منسوب إلى قابس مدينة بإفريقية نسب إليها كثير من العلماء كما مرّ. 

)٤(‏ في (د): (حفص)» وهو تحريف. 

)٥(‏ بهامش (ج): «وبعضهم يقوله بمثناة فوقية» قال ابن السمعاني: وهو أولى؛ لأن المثلثة ليست من حروف 
الفرس». 


للعلامة القسطلاني {FIV}‏ القدّمة 
المُستملي والكشاميهتن والسّرخسيٌ» ومشايخ ا تعيم: الجرجانيٌ وأبو زيدٍ المروزي» وأمًا 
الأصيليئ”" والقابسئ؛ فكلاهما عن أبي زيدٍ المروزيٌ» وأمّا العيّار: فابن شبويه» وأمًا الذّاودي: 
قالك ريض :وأا الجفصع واكريمة: !فَالكُشْمِيْهَيرة»:وامًا الستعقري:فالكشادية» كلهم عن 
المَرَبْريَ. ويأتي -إن شاء الله تعالى- قريبًا أسانيدي ب«الجامع الصحيح» متَّصلةَ بهم. على وجه 
بديع جامع بعون الله تعالى. 

و اع الحافظ شرف الدَّين أبو الحُسَين “علي ابن شيخ الإسلام ومحدّث السام تقيّ 
الدّين محمّد بن أبي الحسين أحمد بن عبد الله اليونينيئ(”" الحنبلئ بيه بضبط رواية «الجامع 
الصحيح»» وقابل أصله الموقوف بمدرسة أقبغا آص بسُويقة العزَّى خارج باب زُوَيْلة من 
القاهرة المُعزيّة» الذي قِيلَ -فيما رأيته بظاهر بعض نسخ البخاريٌ الموثوق بها وقف مقرّها 
برواق الجبرت من الجامع الأزهر بالقاهرة-: إل أقبغا بذل فيه نحو عشرة آلاف دينارٍ» والله أعلم 
بحقيقة ذلك» وهو في جزأين؛ قد الأول منهماء بأصل!؟» مسموع على الحافظ أبي ذرٌ الهرويّ» 
وبأصل مسموع على الأصيلي» وبأصل/ الحافظ مؤرّخ الشّام 9 القاسم ابن عساكر» وبأصل 
متتوم ای آبي ارک وخر اضق من أميول شموعاة ف رقف حاك الل كسا طوف را 
الماك اي ود اھ و بو و اا TT n‏ 


و چ ٠.‏ 0 2 
قوله: (اليُوْنِيْنِي) تس إلى يوين عن فرى ليك نوعو الققيه الاد أبو محمد بن أبى 
الحسن أحمد بن عبدة بن عيسى بن أحمد بن علي البعلبكي » ولد سنة اثنتين وسبعين وخمس مئة» 


)١(‏ في هامش (ج): الأصيلي: نسبة إلى بلدة أزيلة قلبت إلى الصاد. وغلبت على الزاي. 

)( في جميع الشُسخ: «أبو الحسن»؛ وهو تحريف. 

)۳( في هامش (ج): لكن في القاموس والمراصد يونان بالضم قرية ببعلبك وأخرى بين برذعة وبيلقان. انتهى. 
فيحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوذاء والقياس: يوناني. 

)٤(‏ في (د): «متعلّق بقابل... إلى آخره). 

1 في هامش (ج): بضمٌ السّين المهملة» وفتح الميم» وسكون المثئّاة السَّحيّة» وفتح السين الثّانية» وبعد الألف طاءً 
مهملةٌ: نسبة إلى شُمَيْساط من بلاد الشام نسب إليها أبو القاسم علي بن محمد بن يحيى السميساطي من أهل دمشق 
قال السمعاني: وظني أنه هو الذي بنى الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. والخانقاه... معناه: رباط الصوفية 
كمافي الجواهر... ثم نقل علمًا على الخانقاه.. بلدة بمصر. «لباب». وبنحوه في هامش (ل). 

(5) في هامش (ج): السمعانئ: محمد بن محمدٍ بن سِمْعانَ. بالكسر السمعاني أبو منصورٍ محدَّتُ» وبالفتح 


والكسر: الإمامُ أبو المُظَفَّر منصورٌ بِنُ مُحمدٍء وابّْهِ الحافظ أبو بكر. «قاموس». 


د 


القدمة 46# إريقَاد الصَاري 


بحضرة سيبويه وقته الإمام جمال الذّين ابن مالك بدمشق سنة ست وسبعين“ وستٌ مئةٍ» مع 
حضور أصلَّي سماعَي الحافظ أبي محمّد المقدسئّ وقف السُّميساطئ» وقد بالغ - 4# - في 
ضبط ألفاظ «الجامع الصحيح» جامعًا فيه روايات من ذكرناه» راقمًا عليه ما يدل على مراده» 
فعلامة أبي ذَرٌّ الهرويّ (5): والأصيليَّ (ص)» وابن عساكر الدمشقئ (ش)» وأبي الوقت(» 
(ظ)» ولمشايخ أبي ذَرّ الدّلائة الحَمُويي (ح)» والمُستملي (ست». وَالكُشْمِيهَنَ (ه)» فما كان 
من ذلك بالحمرة؛ فهو ثابتٌ في النسخة التي قرأها الحافظ عبد الغنئ المقدسئ على الحافظ 
أبي عبد الله الأرتاحئّ بح إجازته من أبي الحُسَين الفرّاء الموصليئ عن كريمة عن الكُشْمِيهَنِيَ. 
وفي نسخة أبي صادق مرشد بن" يحيى المدينيئّ وقف جامع عمرو بن العاص هي بمصرء وله 
رقومٌ أخرى لم أجد ما يدل عليهاء وهي (عط ق ج صع)» ولعلّ الجيم للجرجانيّ» والعين 
لابن السّمعانيّ» والقاف لأبي الوقت» فإن اجتمع ابن حَمُويه والكشمِيهُنِي؛ فرقمهما هكذا: 
(حه)» والمُستملي والحَمُويي؛ فرقمهما: (حس) هكذاء وإن افق الأربعة الرُواة عنهم رُقِمَ لهم : 
٠(‏ ص ش ظ(*)» وما سقط عند الأربعة زاد معها (لا)» وما سقط عند البعض أسقط رقمه من غير 
(لا) مثاله: أنّه وقع في أصل سماعه في حديث «بدء الوحي» : «(جمعه لك في صدرك» [ح: 5]» ووقع 


عند الأربعة: «(جمعه لك صدرك» قا دو Sba SE SES SESE SSSA SSeS‏ 


وسمع من الكندي وغيره» وكان إمامًا حافظًا لم يَرَ في زمانه مثل نفسه» جامعًا بين الشريعة والحقيقة» 
حفظ صحيح مسلم في أربعة أشهر» وكان يحفظ أكثر مسند أحمد» وكان بارعا في الخط وغيره» مات 
سنة ثمان وخمسين وست مئة كما رأيته بخ صاحبنا الهُمام الفاضل الشيخ يوسف أفندي الدَّمْيَاطي 
نزيل القَسْطَْنْطِيْدِيّة المّحمية. 
- کا 2 ۰ . ييا 5 
قوله: (الأزتاجي) “ بفتح الهمزة وسكون الراء وبالفوقية والحاء المهملة نسبة لأرتاح» وهو 
2# 
حصن بتع 
ها كذا في النسخ. وصوابه: ست وسئّين» أو سبع وسئٌّين؛ كما نبّه عليه الشيخ أحمد شاكر بك في مقدمة طبعته من 
البخاري» إذ وفاة ابن مالك الذي عقدت بحضوره المجالس سنة (77/2). 
)2( في هامش (ج): كذا في النسخ. قال اليونيني في فهرسته : وأما ابن السمعاني فاخترت له الظاء لحفظه وإتقانه. 
(۳) في (ص): (أبي»» وهو تحريف. 
C0‏ في (د): لطا. 


للعلامة القنطلاني {FIT‏ القدّمة 


بإسقاط «في» فيُرقَم على «في» (لا)» ويُرقَم فوقها إلى جانبها (ه ص ش ظ) هذا إن وقع الاتفاق 
على سقوطهاء فإن كانت عندهم وليست عند الباقين؛ رقم رسمه ورك رسمُهم» وكذا إن لم 
تكن عند واحدٍ وكانت عند الباقين كُتِبَ عليها (لا»» ورُقِمَ فوقها الحرف المصطلح عليه. 
وماصمّ عنده سماعه وخالف مشايخ أبي ذرٌ النّلاثة؛ رُقِمَ عليه (5) وفوقها صحّ. وإن وافق 
أحد مشايخه وضعه فوقه» والله تعالى يثيبه على قصده» ويجزل له من المكرمات جوائز رفده» 
فلقد أبدع فيما رَقَمَء وأتقن فيما حرّر وأحكم. ولقد عرّل النّاس عليه في روايات «الجامع»؛ 
لمزيد اعتنائه وضبطه ومقابلته على الأصول المذكورة» وكثرة ممارسته له» حنّى إِنَّ الحافظ 
شمس الذّين الذّهِبِيَ حكى عنه: أنه قابله في سنةٍ واحدةٍ إحدى عشْرة مره ولكونه من صف 
بالمعرفة الكثيرة والحفظ النَّامّ للمتون والأسانيد؛ كان الجمال ابن مالك لما حضر عند 
امقابلة المذكورة إذا مرّ من الألفاظ ما يتراءى له أنه مخالف لقوانين العربيّة؛ قال للدّرف اليونينئ : 
هل الرّواية فيه كذلك؟ فإن أجاب بأنّه منها؛ شرع ابن مالك في توجيهها حسب/ إمكانه» ومن 
ثمّ وضع كتابه المسمّى بشواهد التّوضيح). 

ولقد وقفت على فروع مُقابَلَةٍ على هذا الأصل الأصيل» فرأيت من أجلّها الفرعٌ الجليل 
لقانلا كان مله ا رع القع المسو ت للإمام المحرّث شمس الذّين محمّد بن أحمد المزَّيّ 
الغزولئ» وقف التَّكزيّة بباب المحروق خارج القاهرة» المُقابّل/ على فرعي وقف مدرسة 
الحاجٌ مالك وأصل اليونينيّ المذكور غير مرو بحيث إِنَّه لم يغادر منه شيمًا -كما قيل-؛ فلهذا 
اعتمدت في كتابة متن البخاريٌ في شرحي هذا عليه» ورجعت في شكل”)جميع الحديث وضبطه 
إسنادًا ومتنًا إليه» ذاكرًا جميع ما فيه من الرّوايات» وما في حواشيه من الفوائد المهمّات. 


ثم وقفت في يوم الاثنين ثالث عشر جمادى الأولى» سنة سبَّ عشْرة وتسع مئة» بعد ختمي 
لهذا الدَّح على المجلّد الأخير من أصل اليونينيئ المذكور؛ ورأيت بحاشية ظاهر الورقة 
الأولى منة ما نضّه: ممعت مآ تضكنه هذا المجلد من (صحيح البتخاريئ» 42 بقراءة سَيّدنا 
الشيخ الإمام العالم الحافظ المتقن شرف الدّين أبي الحسين علي بن محمّد بن أحمد 


Soonsonuoccoooooocooooovosoosoconoccoooooeccecocceoceoeceiesoeoceeoncceceeveceocccoelevevecuceceiennnsésnsesonessi 


)1( في (ص): «مشکل؟. 


6/ 


عت 


دا /لاكب 


القدّمة {TEC‏ إرتادالتاري 
اليونينيّ ل وعن سلفه» وكان السّماع بحضرة جماعة من الفضلاء ناظرين في نسخ مُعتمدٍ 
فاو كلما هک و ]شكال که فوا كوا وه اطا ا تعش اميه 
بالعربيّة» وما افتقر إلى بسط عبارة وإقامة دلالةٍ أخَرتٌ أمرّه إلى جزءٍ أستوفي فيه الكلام» مما 
يحتاج إليه من نظير وشاهد؛ ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان ناما إن شا الله تعالى> وكتيه 
محمّد بن عبد الله بن مالك حامدا لله تعالى. 


قلت: وقد قابلت متن شرحي هذا إسنادًا وحديثًا على هذا الجزء المذكور» من أوّله إلى 
آخره حرفا حرفاء وحكيته -كما رأيته- حسب طاقتي» وانتهت مقابلتي له في العشر الأخير من 
المحرّم سنة سبع عشرة وتسع مئةٍ -نفع الله تعالى به - ثم قابلته عليه مرّةَ أخرى» فعلى الكاتب 
لهذا الشَّرح -وفقه الله تعالى- أن يوافقني فيما رسمته من تمييز الحديث متنا وسندًا من 
السّرحَء واختلاف الرّوايات بالألوان المختلفة» وضبط الحديث متنا وسندًا بالقلم كما يرا 
ثي رأيت بآخر الجزء المذكور ما نضّه: بلغت مقابلة وتصحيحًا وإسماعا بين يدي شيخنا شيخ 
الإسلام حجّة العرب» مالك أزمّة الأدب» الإمام العلّامة أبي عبد الله ابن مالك الظّائيَ 
الجيّانئ» أمدّ الله تعالى عمره» في المجلس الحادي والسبعين» وهو يراعي قراءتي ويلاحظ 
نطقي فما اختاره ورجّحه وأمر بإصلاحه أصلحته وصحّحت عليه» وما ذكر أنه يجوز فيه 
إعرابان أو ثلاثة فأعملت ذلك على ما أمر ورجّح» وأنا أقابل بأصل الحافظ أبي ذَرّء والحافظ 
أبي محمّد الأصيلوع» والحافظ أبي القاسم الدّمشقئء ما خلا الجزء الّالث عشر والثَّالتْ 
والنّلاثين» فإِنّهما معدومان. وبأصل مسموع على الشيخ أبي الوقت بقراءة الحافظ أبي 
عور تماد وم ود السلا ومو رقت E‏ 


قوله: (الجَيّانِي) بالجيم المفتوحة والتحتية المشددة ثم النون» نسبة لجيان كشدادء بلد 
قوله: (بَخَانْكَاه السّمَيْسَاطِى) الخانكاه بالكاف والقاف: معبد الصوفية» أي: الزاوية التى 
الميم وسكون الياء بعدها سين مهملة أيضًا وبعد الألف طاء» نسبة إلى سميساط من بلاد الشام. 


)١(‏ في غير (ب): اضبط». 
(0) في (ص): «غلطي». 


العامة القطلاني {FET‏ القدّممة 


وعلامات ما وافقت أبا ذو (ه)» قال صيلئَ : (ص)»› المح :5(7( وأبا القت :رظي 
فيعلم ذلك. 

وقد ذكرت ذلك في أوّل الكتاب في فرخة لتعلم الرُموز كتبه علئ بن محمَّدٍ الهاشمئ 
اليونينئٌ» عفا الله تعالى عنه. انتهم : 

ثم وج الجزء الآوّل من أصل اليونينيّ المذكور يُنادَى عليه للبيع بسوق الكتب» فعُرفٌ 
وأحضر إلئ/ بعد فقده أزيدٌ من خمسين سنة» فقابلت عليه متن شرحي هذاء فكمّلت مقابلته 
عليه جميعه حسب الطاقة» ولله الحمد. 

وقد اعتنى الأئمّة بشرح هذا «الجامع)» فشرحه الإمام أبو سليمان حَمْده" بن محمّد بن 
إبراهيم الخطّابِيْ بشرح لطيفيء فيه نكت لطيفةٌ ولطائف شريفةٌ. 

واعتنى الإمام محمَّدٌ الّيمئْ بشرح مالم يذكره الخطابئ مع التّنبيه على أوهامه. 

وكذا أبو جعفر أحمد بن سعيل(؟) الذّاودئ» وهو من ينقل عنه ابن التّين الآتى ذكره. 

07 5 بن أبي صفرة» وهو ممّن اختصر «الصحيح)» ومنهم أبو الزّناد سراجٌ» 
واخه شرح المهلب» تلميذه أبو عبد الله محمّد بن خلف بن المرابط» وزاد عليه فوائد» 
وهو ممّن نقل عنه ابن رُسيد» وشرحه أيضا الإمام أبو الحسن على بن خلف المالكئ » 00 

قوله : (وَأَبَا الوَّفْتِظ) لم يظهز لي ما وجه الرمز له بذلك» وإن أمكن أنّهِ أراد به الحافظ. 
عن فُرْجَةٍ بالجيم بمعنى فُشحة في أول الكتاب كما يكون في أولٌ بعض الكتب صيانة لها فيكون 
تأنيث: فرخ من الورق» وهو الصحيفة المعهودة عرفا لالعَة. 

قوله : (الخَطَابِي) بفتح الخاء المعجمة والطاء المشددة ثم الموحدة. 


قوله: (ابْن التَيْن) بمثناة فوقية مكسورة فتحتية ساكنة. 


)١(‏ في(ص): «ليعلم». 

(۲) في هامش (ل): بباب شرّاح البخاري. 

(۳) في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة وسكون الميم كما في «المهمات» للإسنوي. 

(؛) كذاسمّاه القسطلاني» والذي في «ترتيب المدارك؛ للقاضي عياض :)٠١7/17(‏ انصر. 


A/\ذد‎ 


2/۱ 


للقتتمندة {FFT‏ إيكاد الكاري 


ا لمغري المشهور بابن بطّالء وغالبه في فقه الإمام مالك» من غير تعرضٍ لموضوع الكتاب غالبا 
وقد طالعته. وشرحه أيضًا الإمام أبو حفص عمر بن الحسن بن عمر الهوزنيًالإشبيلئ. 
وكذا أبو القاسم/ أحمد بن محمّد بن عمر )بن ورد" التّيمئ» وهو واسمٌ جدًا. 
والإمام عبد الواحد ابن التّين -بفوقيّةٍ بعدها تحتيّةٌ ثم نون - السفاقسئ» وقد طالعته. 
والزّين بن المُتيّره؛» في نحو عشر مجلّداتِ وأبو الأصبغ عيسى بن سهل بن عبد الله 
الأسدئ» والإمام قطب الدّين عبد الكريم الحلبئ الحنفئ. والإمام مغلطاي* التّركئ» قال 
صاحب «الكواكب»: وشرحُه بتتميم «الأطراف» أشبه» وبصحف تصحيح التّعليقات أمثل» 
وكأنّه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان» ومن شرح ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان» 


قوله: (المَوْرَنِي)!© بالفاء ثم الزاي. 
قوله : (الصَّفَاقُسِي) “ بفتح الصاد المهملة وبعد الألف قاف مضمومة كما في «القاموس» وبعدها 
ِ‫ و 3 ل تا #ح) 
سين مهملة نسبة إلى صَفًافُسء بلد بإفريقية على البحرء شُرْبُهم من الآبار “. 
قوله : (ابْنْ المُتَيّر) بنونٍ بعد الميم فتحتية. 


قوله: (مِغْلّطاي)”7 أي: بميم مكسورة فغين معجمة ساكنة آخره تحتية ساكنة. 


)0( في (م): «العزرمي»» وفي سائر التُسخ: «الغورانئ»؛ وهو تحريفء والمثبت من المصادرء انظر «الصلة» لابن 
بشكوال (۴۷۰/۱). 
(؟) في (د): «ابن عمرو). 
(۳) في الأصول: «بن فردا. 
)٤(‏ في هامش (ج): قوله: والزين بن المنير» هو العلامة علي بن المنير» وهو أخو العلامة ناصر الدين أحمد بن المنير 
خطيب الإسكندرية؛ شارح تراجم البخاري» جمع في ذلك أربع مئة ترجمة» وتكلم عليها. كذا في مقدمة الفتح». 
202 في هامش (ج): في بديعة البيان لحافظ الشام ما نصه: 
وبعده المليّن التخريج ذاك مُعَلْطاي فعى قَلِيح 
وضبطه بخطه بالقلم بضم الميم وفتح الغين وسكون اللام . وقال في شرحها: هو مغلطاي بن قليح بن 
عبد الله البكجري المصري الحكري الحنفي» أبو عبد الله النسابة إلى آخره. انتهى. والذي رأيته في خط 
الحافظ ابن حجر بسكون الغين ضبطًا بالقلم. والله أعلم. ولد سنة 1۸٩‏ ومات في شعبان سنة ۷1۴ . 
0 الراب الروت رع رالزق :1 كه 
)07( هكذا ضبطه الشارح» والمشهور مُغْلّطاي. 


للعلادة القتطلاني EAA‏ ال نة 


واختصره الجلال التّبانيُ وقد رأيته» والعلامة شمس الدِّين محمّد بن يوسف بن على بن محمّد 
ابن سعيدٍ الكرمانئ» فشرحه بشرح مفيدِء جامع لفرائد الفوائد» وزوائد العوائد» وسكاه 
«الكواكب الذّراري»» لكن قال الافظ ابن حجر ف «الذرر الكامنة»: وهو شرح مفيدٌ» على 
أوهام فيه في التّقل؛ لأنّه لم يأخذه إلا من الصحف. انتهى. وكذا شرحه ولده التقئْ يحيى» 
شهدا من «شرح أبيه» واشرح ابن الملقن»ء وأضاف إليه من «شرح الرّركشئ» وغيره من 
الكتب» وما سنح له من «حواشي الدّمياطي) و«فتح الباري» و«البدر العنتابئ)» وسماه: 
«(مجمع البحرين وجواهر الحبرين»» وقد رأيته وهو في ثمانية أجزاءٍ كبارٍ بخظّه مُسودَّة. 

وكذا شرحه العلّامة السّراجٍ ابن الملمّن» وقد طالعت الكثير منه. 

وكذا شرحه العلّامة شمس الدّين البرماوئ وهو في أربعة أجزاء» أخذه من شرح الكرمانيع» 
وغيره» كما قال في أوله» ومن أصوله أيضا: «مقدّمة فتح الباري»» وسمّاه: «اللامع الصَّبيح)» 
ولم يُبِيَض إلا بعد موته» وقد استوفيت مطالعته ك«الكرمانئ). 


قوله: (الكِرْمَانِي) بكسر الكاف. 
قوله: (إِلّا مِنَ الصّحُفي) أي: الكتب لا أفواه المشايخ. 
قوله: (العَنْتَابِي) بفتح العين المهملة وسكون النون بعدها فوقية وقبل آخره موحدة» نسبة إلى 


)١(‏ في هامش (ج): ويقال: شمس الأئمة» ولد يوم الخميس ٠١‏ جمادى الآخرة سنة ۷۱۷ بكرباك من عمل كرمان» وأخذ 
بها عن والده» ثم جماعة» ثم ارتحل إلى عضد الدين فلازمه اثنتي عشرة سنة» وطاف البلاد» ثم استوطن بغداد 
ثلاثين سنة» وكانت وفاته وهو راجع من الحج على طريق العرين بموضع يقال له: روضة مهنا بكرة يوم الخميس 
١‏ محرم سنة 187 ونقل إلى بغداد عند الشيخ أبي إسحاق. انتهى. وني «الفتح الرباني لجميع مرويات 
العثماني»: وهو الكرماني المرحوم شافعي المذهب» وقد صرح في مواضع من شرحه بها قوله قبيل باب أداء 
الخمس من الإيمان: مشهور مذهب أصحابنا -يعني الشافعية- وجمهور المتكلمين أنه -أي العقل- في القلب» 
وقال أبو حنيفة : هو في الدماغ. انتهى فتأمله. ثم رأيت ابن قاضي شهبة ذكره في «طبقات الشافعية». 

(0) في هامش (ج): العينتابي: نسبة إلى عينتاب قلعة بين حلب وأنطاكية» والمراد به البدر العيني الحنفي شارح 
البخاري. وفي نسخة العجمي : العينتابي» وقول القسطلاني اوفتح الباري والبدر العنتابي» من العجائب» فقد ابتدأ 
ابن الكرماني جمع كتابه بين »)۸۲۹-۸۲٤(‏ وانتهى ابن حجر من كتابه سنة (2 84) والبدر سنة .)۸٤۷(‏ 

)۳( في هامش (ج): ولد سنة 57 /اء وتوفي في ربيع الأول سنة .۸٠ ٤‏ 


د۸ب 


القدمة {YF}‏ اراد الکاري 


وكذا e‏ الشيخ برهان الدين الحلبيٰ»› وسمّاه «التلقيح لفهم قارئ الصّحيح2؛ وهو 
بخظّه في مجلدين » وبخط غيره في أربعةٍ» وفيه فوائد حسنة. 


وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حين7كان بحلب ما ظنَّ أنه ليس عنده؛ لكونه لم يكن 
معه إلا كراريش يسيرة من «الفتح6. 

وشرحه أيضا شيخ الإسلام والحافظ” أبو الفضل/ ابن حجر" وسمّاه «فتح الباري)» 
وهو في عشرة أجزاءء ومقدّمته في جزءء وشهرته وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد 
الحديئيّة» والثكات الأدبيّة» والفواتد الفقهيّة» تغني عن وصفه»ء لاسيّما وقد امتاز كما نبّه 
عليه شيخنا بجمع طرق الحديث التي ربّما يتبيّن من بعضها ترجيح أحد الاحتمالات شرحا 
زارا ر طفق الأعادية"الملكوزة؟'آثه يفرع ف كزع رضم ها "تداق باد الجخاري 
بذكره فيه» ويحيل بباقي شر حه على المكان المشروح فيه. : 

قال شيخنا(: وكثيرًا ما كان - #4 - يقول: أودٌ لو تتبّعت الحوالات التي تقع لي فيه» فإن 
لم يكن المُحال به مذكورًاء أو ذكرَ في مكانٍ آخرٌ غير المُحال عليه؛ ليقع إصلاحه؛ فما" فعل 
ذلك» فاعلمه. 

وكذا ربَّما يقع له ترجيح أحد الأوجه في الإعراب أو غيره من الاحتمالات أو الأقوال في موضع» 
ثم يرجح في موضع آخر غيره» إلى غير ذلك مما لا طعن عليه بسببه» بل هذا أمرٌ لا ينفكٌ عنه كثيرٌ 


- 


من الأئمّة المعتمدين» وكان ابتداء تأليفه في أوائل سنة سبع عشرة وثمان مئةٍ على طريق الإملاءء 


قوله: (ببَاقي شَرْحِهِ) أي: شرح ما في هذا الموضع المكرر من غريب لفظ أو زيادةٍ أو نقصان في 
الروايات أو نحو ذلك. 


)١(‏ في غير (ب): ااحيث). 

() في غير (س) و(ص): «والحمّاظ). 

)۳( في هامش (ج): ولد سنة ۷۷١‏ وتوفي في الحج سنة ؟ 285 وختم به هذا الفن. 
)٤(‏ في (س): «الفرائد». 

(5) في هامش (ج): هو السخاوي. 

(5) في(ب): (يقع». 

(۷) في (ص): «ممًا». 


للعلمة القنطلاني 4 القدّمة 
ثمّ صار يكتب بخطّه شيئًا فشيئًاء فيكتب الكرّاس. ثم يكتبه جماعة من الأثمّة المعتبرين» 
ويعارض بالأصل مع المباحثة في يوم من الأسبوع» وذلك بقراءة العلامة ابن خضرء فصار السفر 
لايكمل منه شيءٌ إلا وقد قوبل وحُرّرء إلى أن انتهى في أوّل يوم من رجب سنة اثنتين وأربعين 
وثمان مئةِ» سوى ما ألحق فيه بعد ذلك» فلم ينته إلا ُبيل وفاة المؤلف بيسير. 

ولمّا تمّ؛ عَمِلَ مصتفه وليمة بالمكان المسمّى بالنَّاجٍ والسّبع وجوه» في يوم السّبت ثاني 
شعباة سدة انين وأربعين ووقرعالمتجلين الا خر هفاك عفر الأقكة كالقايائية والمتاوئ 
والونائيّ والسّعد الدّيريٌ» وكان المصروف على الوليمة المذكورة نحو خمس مئة دينارِء 
وكملت مقدّمته وهي في مجلا ضخم في سنة ثلاث عشرة وثمان مئةٍ» وقد استوفيت بحمد الله 
الي مالع يت 

وقد اختصر «فتح الباري» شيخ مشايخنا الشيخ أبو الفتح محمد ابن الشّيخ زين الذّين بن 
الجن الدراقي او فة رات ب وکت كنيز ت 

وشر حه العلامة بدرالدّين العينيئٌ الحنفيئ(2 في عشرة أجزاء وأزيد» وسمًّاه «عمدة القاري»» 
وهو بخظه في أحدٍ وعشرين جزءًا مجلداء بمدرسته التي أنشأها بحارة كتامة/ بالقرب من 
الجامع الأزهر» وشرع في تأليفه في أواخر شهر”»رجب سنة إحدى وعشرين وثمان مئة» وفرغ 
منه في آخر الفُلث الأول من ليلة السّبت خامس شهر جمادى الأولى سنة سبع(“ 2011111 


قزل اتکی بالا “هر موضمٌ بناهُ ارج القاهرة السلطان المؤيد» بين كوم الريش ومُنية 
اة > 

قوله : (كَالقَايَانِي) بالقاف ثم التحتية وبعد الألف نون» و(الوَتًّائي) بنون ممدودة فهمزة كذلك. 

قوله: (وَكَمُلَتْ مُقَدْمَتُ... إلى آخره) لا يناي ما قدّمه من أنه ابتدأ الشرح سنة سبع عشرة» لأنَّ 
المرادَ به ما بعد المقدمة فيكون عمل المقدمة أولاء وشرع في الشرح بعد تمامها. 


)0( في هامش (ج): ولد في رمضان سنة ٠۷٦١‏ وتوفي في الحجة سنة 854. وفي هامش (د): ولد في رمضان سنة اثنتين 
وسئّين وسبع مئةٍ وتوفي في ذي الحجّة سنة خمسةٍ وخمسين وثمان مئةٍ. 

)رس( «شهر»: مثبت من (م). 

(۳) في (د): «أربع»؛ والمغبت موافق لما في «عمدة القاري» (02/20٠4).؛‏ و«كشف الظنون» .)١ ٤١/١(‏ 


١ 


د 


القدّمة {FFT}‏ إرتادالکاري 


وأربعين وثمان مئة» واستمدٌ فيه من «فتح الباري»» كان -فيما قِيلَ- يستعيره("من البرهان ابن 
خضر بإذن مصتَفه له» وتعقّبه في مواضعَء وطوّله بما تعمد الحافظ ابن حجر في «الفتح» حذفه من 
سياق الحديث بتمامه» وإفراد كل من تراجم الدواة بالكلام» وبيان الأنساب واللّغات والإعراب 
والمعاني والبيان» واستنباط الفرائد من الحديث والأسئلة والأجوبة وغير ذلك. 

وقد حُكي : أن بعض الفضلاء ذكر للحافظ ابن حجر ترجيح "شرح العينيٌ»؛ بما اشتمل عليه 
من البديع وغيره» فقال بديهة: هذا شيءٌ نقله من شرح لركن الذّين/» وكنت قد وقفت عليه قبله» 
ولكن قد تزكت التق لتمنه؛ لكوته لم يعم إا كدت مه قظعةٌ» ونخشيت من تعبي بعد فزأغها في 
الاسترسال في هذا المَهْيّع”»» ولذا لم يتكلّم البدر العينئ بعد تلك القطعة بشيءٍ من ذلك. انتهى. 

وبالجملة؛ فإنّ شر حه حاف كام في معناه» لكنّه لم ينتش ركانتشار «فتح البآري» من حيّاة 
مؤلّفه وهلمٌ جرًا. 

وكذا شرح مواضع من «البخارئ» الشّيخ بدر الدّين الزّركشيئٌ في «التنقيح»ء وللحافظ ابن 
حجر نكتٌ عليه لم تكمل7”. 

وكذا شرح العلّامة بدر الدّين الذّمامينيئ» وسمّاه «مصابيح الجامع»؛ وقد استوفيت 
مطالعتها؛ كشرح العينيّ وابن حجر والبرماوي. 

وكذا شرح الحافظ الجلال السيوطي -فيما بلغني - في تعليق لطيفيء قريب من تنقيح" 
الرركشئ» سمّاه: «النّوشيح على الجامع الصّحيح). 

قوله: (المَهْيّع) بفتح الميم وسكون الهاء وبعد المثناة التحتية المفتوحة» عن مهملةٌ: “الطريق 


(e 


الواسع الواضح استُعير للأسلوب والطريقة . 


)١(‏ في(م): ايستعين). 

(؟) في هامش(ل): المهيع : الطريق الواضح الواسع. «قاموس"». 

(۳) في(ب)و(ص): «یکمل). 

)٤(‏ في هامش (ج): ولد في الإسكندرية سنة ۷٦١‏ ومات في الهند في شعبان سنة ۷؟۸. 

(0) في هامش (ج): ويقال : الأسيوطي» قال في «اللب»: فيها خمسة أوجو: بضمٌ الهمزة وكسرها وإسقاطهاء وتغليث 
السّين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة القنطلانٍ {FY}‏ القدّمة 


وكذا شرح منه شيخ الإسلام أبو زكريًا يحيى النّوويُ قطعةء من أوَّله إلى آخر «كتاب 
الإيمان»» طالعتها وانتفعت ببركتها. 

وكذا الحافظ ابن كثير قطعةً من أوّلهء والزّين بن رجب الدّمشقئْ» ورأيت منه مجلَّدةَ 
والعلامة السّراج الجُلقينيُ» رأيت منه مجلَّدةٌ أيضّاء والبدر الرّركشئ في غير «التّنقيح) مطرّلَاء 
رأيت منه قطعة بخظّه» والمجد الا الغو واف «القاموس»» سمّاه: «منح الباري 
بالسّيح الفسيح المجاري في شرح البخاري»» كمل ربع «(العبادات» منه في عشرين اا 
وقدركياب ل أريعين ادا 

قال التَّقٌَ الفاسئٌ : لكنّه قد ملأه بغرائبالمنقولات» لاسيّما لما اشتهر باليمن مقالة ابن 
عربيع» وغلب ذلك على علماء تلك البلاد» وصار يدخل في شرحه من فتوحاته الكثير ما كان 

وقال الحافظ ابن حجر: إِلّه رأى القطعة التي كملت في حياة مؤلّفه قد أكلتها الأَرَضَّة") 
بكمالهاء بحيث لا يقدر على قراءة شيءٍ منها. انتهى. 

وكذا بلغني أنَّ الإمام أبا الفضل التُويريَ خطيب مكة شرح مواضع من «البخاري). 


وكذا العلامة محمد بن أحمد بن مرزوق شارح «بردة البوصيريً)"» E ENE‏ 


قوله : (بِالسَيْح) بتحتية بعد السين المهملة آخره حاء متعلق بمنح» والسّيح المطر» و(المجاري) 
بفتح | لجيم جمعٌ مجرى. أي : اله لفسيحة مجاريه» أي : ذلك | لسيح. 


(۱) في (ص): «بغريب). 

() في (م): «الأرض". 

)۳( في هامش (ج): قوله : بردة أبي صيري» كذا اشتهر على الألسنة» يقولون: أبو صِير بلفظ الكنية» كورة بصعيد مصر 
وينسبون إليها فيقولون: الأبوصيري» وهو خلاف الصواب من وجهين» الأول: أن الكورة المذكورة اسمها بوصير 
بضم الموحدة وسكون الواو وكسر الصاد المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها راء كذا في «اللب» و«اللباب» 
و«المراصد» وغيره» فالقياس في النسبة إليها أن يقال: بوصيري. ثانيهما: أنه لا وجه لقولهم: الأبوصيري والأبي 
صيري فإن المعروف أن المركب الإضافي يشده إلى صدره كامرئي إلى امرئ القيس» وتارة إلى عجزه نحو بكري 
نسبة إلى أبي بكر» وشذ بناء فعلل من جزئي المضاف كعبدري إلى عبد الدار ولم يذكروا أنه ينسب إلى الجزأين 
معاء ثم إن العلامة ابن حجر ذكر أن صاحب البردة أحد أبويه من دلاص» والآخر من بوصير» وأنه تركبت النسبة 
فيهما فقيل: الدلاصيري» ثم اشتهر بالبوصيري فنسبوه إلى بلد أبيه فغلبت عليه. 


القدمة $ FTA‏ 4 إرقاد السَاري 
وسمّاه: «المتجر الرّبيح والمسعى الرّجيح في شرح الجامع الصحيح»» ولم يكمل أيضا. 


وشرح العارف القدوة عبد الله بن أبي جمرة) ما اختصره منه» وَسَمّاه: «(بهجة النفوس»). 
وقد طالعته» والبرهان النعماني إلى أثناء الصّلاة» ولم يف بما التزمه» بأ وإيّانا. 


الكورانئ مؤدّب | لسلطات"ا لظف أبي الفتح محمّد بن عثمان فاتح القسطنطينيّة» سمّاه: «الكوثر 
الجاري إلى رياض صحيح البخاري»؛ وهو في مجلّدتين» والعلامة شيخ الإسلام أبو البقاء جلال 
الدّين البلقينئٌ بيّن ما فيه من الإبهام"» وهو في مجلّدةٍ. 

وصَاحبتا(2)| لشيخ أبو البقاء الأحمدي» أعانه الله فا على الأكمال. 

وشيخنا فقيه المذهب الجلال البكرئ» وأظئه لم يكمل. 

وكذا صاحبنا الشَِّيخْ شمس الدّين الدلجيئ» كتب منه قطعة لطيفة. 

لاب عبد الي الآ جر على الما اسه ر عق التتشاري 6+ نثالة عنها المهلب بن 
أبى صفرة. 

وكذا لأبي محمّد ابن حزم عدَّة أجوبةٍ عليه» ولابن المُتَيّرا» حواش على ابن بال وله 
أيضًا كلامٌ على التّراجم سمّاه: «المتواري». 


قوله: (المَْجَرُ) بفوقية ساكنة فجيم» أي : محل التجارة» (الرَبيْح) أي : الكثير الربح. 


قوله: (السّتَيكي) بضم السين وفتح النون وسكون التحتية» نسبة إلى سُنيك بلدّ بالشرق منها 
شيخ الإسلام رك 


)0 في هامش (ج): توفي الإمام العلامة البارع الورع الباسل أبو محمد عبد الله بن أبي جمرة المالكي المذهب في ذي 
القعدة سنة خمس وسبعين وست مئة بمصر» ودفن بجوار تربة التاج ابن عطاء الله السكندري. 

أو رقن لبك ور سيك 

(۳) في (ص): «الإيهام». 

)٤(‏ سقط من (م) قوله: (وشيخ المذهب 2 وهو في مجلَّدةٍ. وصاحبنا». 

(5) في هامش (ج): هو أحمد بن محمد بن منصورء أبو العباس المنعوت بناصر الدين» المعروف بابن المنير 
الإسكندري المالكي» ولد سنة عشرين» وتوفي شهر ربيع الأول سنة ثلاث وثمانين وست مئة. 


م 


للعلاهة القنطلاني {FET}‏ القدّمة 


حمامة المغراويٌ السجلماسئ: «حلٌ أغراض البخاري المُبِهّمة في الجمع بين الحديث 
والترجمة)» وهي مئة ترجمة. 

ولشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر/: «انتقاض الاعتراض)» يجيب فيه عمًا اعترضه عليه ٤۳/۱‏ 
العينئ في اشرحه»؛ طالعته لكنّه لم يجب عن أكثرهاء ولعلّه كان يكتب الاعتراضات» ويبيّض 
لها/ ليجيب غتهاء فاخترمته المنيّة: د۹ب 

وله أيضًا: «الاستنصار2» على الاعن المعثار»» وهو صورة فتيا عمًّا وقع في خطبة شرح 
لاز 0 ل 

وله أيضًا «أحوال الرّجال المذكورين في البخاريّ زيادةً على ما في تهذيب الكمال»» 
وسمّاه: «الإعلام بمن ذكِرٌَ في البخاري من الأعلام). 

وله CN BCR UE ROKE TE AS EAS E‏ «الجامع» المرفوعة» وآثاره 
الموقوفة والمتابعات» ومن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلّق؛ وهو كتابٌ حافلٌ A‏ 


قوله: (القَرَاوِي) بفتح الفاء والراء مخفقًاء و(السٌَلْجَماسِي) بسين مهملة مكسورة» فلام ساكنة 
فجيم ثم سين مهملة أيضّاء نسبة إلى سِلْجَماسَة: قرية بالمغرب. 

وقوله: (حَلْ أغْرَاض... إلى آخره) أي : كتابُ مسمى بذلك خاصٌ بيان المناسبات بين التراجم وما فيها. 

قوله : (انْتِقَاضُ الاغْتِرّاض) اسم للكتاب المذكور الذي جعله فيما اعترض به عليه العيني. 

قوله: (المعْتّار) بكسر الميم وبالمثلثة : الكثير العثور والسّقط. 

قوله : (الإِعْلَامُ) بكسر الهمزة في الأول وفتحها في الثاني» صفة لمحذوفي. أي : الرجال الأعلام. 


قوله: (تَغْلِيْقُ التَعْلِيْق) بالغين المعجمة في الأول مصدرٌ غَلَفْتُ الباب بالتشديد مبالغةً في عَلَفْتهُ 


(1) في هامش (ج): بكسرتين وسكون اللّام» إلى سجلماسة: قرية بالغرب» كذا في الب اللباب». وبنحوه في هامش (ل). 
(؟) في(ص)و(م): «الاستبصار»؛ وهو تصحيف. 
(۳) في هامش (ل): قوله: «تغليق؟ بالغين المعجمة: وهو ذكر الإسناد من ابن حجر إلى الرّجل المعلّق عنه. انتهى شيخنا. 


القدّمة Fp‏ كر إرشَاد السَاري 


عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما أعلم» وقرّظ”"له عليه العلامة اللّغويُ المجد صاحب 
«القاموس)» كما رأيته بخظه على نسخة بخط مؤلفهء A‏ في «مقدّمة الفتح)» فحذف 
الاو ا 

وكذا شرح «البخاريً) العلامة المفتن“الأوحد» الرّين"عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن بن 
قال- في ديباجته على منوال (مصئّف ابن الأثير»» وبناه على مثال «جامعه» المنير» وجرّده من 
إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الخمسة» جاعلا إثر كلّ كتاب جامع منه بابًا لشرح 
غريبه» واضعًا الكلمات الغريبة بهيئتها على هامش الكتاب» موازيًا لشرحها؛ ليكون أسرع في 
الكشف وأقرب إلى التّناول» وقرّظ له عليه شيخنا شيخ الإسلام البرهان بن أبى شريفي» 
والكيق عب البة ابل الشيكة0): ا 

ونَظّم شيخ الإسلام البلقينئ مناسبات ترتيب تراجم البخاري» فقال: 

أتى في البخاري حكمة في التراجم مناسبة في الكتب مثل البراجم 

فخا بی أ رقع استعير لذكر ا لاان ای تركها المولف في تلك التماليق والموكرقات 
والمتابعات كأنّه أوثقها بهذه الأسانيد بعد أن كانت كالسائبة. 

قوله: (وَقَرّظ لَهُ) التّقريظ بالظاء المشالة والضاد المعجمة: مدحٌ الإنسان وهو حيٌ» وغلبَ 
استعماله في مدح التاليف وأربابها. 

2 ذا 

قوله: (في التَّرَاجم) بالفوقية والجيم المكسورة جمعٌ ترجمة» والمرادٌ بها الكتب والأبواب التي 
فی ای جاء فى 'ترتيبها على الى اللرئ كق الظاهر فة لتاقن بين مها حكمة جا 
(۱) في (ل): «قَرَّض»» وفي هامش (ج): قوله : «قرّض له...» إلى آخره: التقريض ؛ بالضاد المعجمة الساقطةء وبالظاء 

المعجمة المشالة : مدح الإنسان وهو حي» كذافي «القاموس» في الموضعين. وبنحوه في هامش (ل). 
(؟) في (ص): «المتقن». 


(۳) في (ب) و (د) و (س): «الريني». 
€3 بكسر الشين المعجمة» لا كما قال الشارح يل. 


للعلاهة القنطلاني {FEC}‏ القَدّمَة 


فمبدأوحوالله جداءنبيُه وإيمانٌيتلوهبعقدالمعالم 
ون كاب الع ماكز خيلا فبالوجن ]يسان وغل اواك 
ومابعدإعلام سوى العمل الذي ج بر الإيشنشان وزکارم 
وم دو مط غات تلاا وايؤابش ة فا نالاد 
وبعد صلاةفالرَّكاةتبيعهاا وحجٌوصومٌ فيهماخُلْفعالم 
وهي مناسبة في الكتب» أي: اسب وارتباط بين الكتب المترجم بها كائنة مثل البراجم» تظهرٌ 
بحسن التأمل ودقة النظر. 
قوله: (البَرَاجم) بالموحدة والجيم» جمع بُرْجْمَة بضم الموحدة والجيم: البَتّان» ويّقالٌ لظهورها 
وبطونها: الرواجب كما في «الكفاية»» والمراد مثلها في التناسب. 
قوله: (َمَبْدَأُوَحْي الله) خبرٌ مبتدأ محذوفيء أي : فأولها مبدأ إلى آخره» ويتلوه «كتاب الإيمان». 
وقوله: (بِعَقْدٍ المَعَالِم) أي: حال كونه بعقدٍ المعالم» أي: النيات» والمناسبةٌ في الابتداءِ بالوحي 
وإيلاته2» الإيمان» ثم بقية التراجم ظاهرة» وهي أن الاعتماد على جميع ما سيذكره في الصحيح يتوقف 
على كونه اشيم نبيًّا أوحي إليه» والإيمان به إِنّما يجب لذلك» ثم يتبعه بقية التكاليف والأحكام ولذا 
قال: فبالوحي إيمان» وعلم العوالم» أي : علم النفوس العوالم» ولفظ إيمان في الأول غير مُنون للضرورة. 
قوله: (وَمَا يَعْدَ إغْلام... إلى آخره) أي: ليس بعد الإعلام بالشيءِ الواجب إلا العمل به الذي يرد 
الإنسان به (ورد الأكارم) مز الواو: النصيب من الماء» مستعارٌ لما به تحيا النفوس من القيام بالتكاليف» 
والأكارم جمع كريم كمّثيل وأماثل» أي : فلذا أعقب كتاب العلم بكتاب الوضوء وهكذا إلى آخر الأعمال. 
ركوو تووقة RR‏ الل طهريه إلى اندر 
وقوله: (وَأَبْوَابُهُ) مَبْتَدَأ و(بيان الملائم) مبتدأ ثانٍ و(فيها) خبره» وهو وخبره خبر الأول» أي: 
أبواب الطهر فيها بيان المناسب له من وضوء وغسل وغيرهما. 
وقوله: (وَبَعْدَ صَلَاةٍ) إما أن يقرأ بالإضافة أو عدمهاء على أن المراد وبعد الطهارة وما يتعلق بها 
صلاة... إلى آخره. 
وقوله : (فِتِهِمَا خُلْفُ عَالّم) بفتح اللام: جماعة من الناس» أي: في تقديم كل منهما على الآخر. 


)0 في هامش (ج): بكسر اللام جمع عالم» كخواتم جمع خاتم. 
للق أي: وإتباعه. 


القدمة {TEC}‏ إزَكتَادالتتاري 
روايته جاءت بخلفوبصحةٍ كذاجاءفي النٌُصديف0"طبق الدّعائم 
وقلالحصج ابحؤاث كناك مدرو باجا اتم لطبت خا 
معاملة الإنسانني طوع ره يليهاابتغاء الفضل سوق المواسم 
وأنواعهافي كل باب تميّرت وفي الرّهن والإعتاق فك الملازم 
فجاء كتاب الرّهن والعتق بعده مناسبة تخفى على فهم صارم 
وقوله: (رِوَايَمُهُ) أي: الخُلف. 
وقوله: (بخلف) أي: مصحوبة بخلف. 
وقوله: (الدَعَائِم) جمع دِعَامة بكسر الدال عماد البيت» مستعارٌ هنا للأصول المروية عن الشيخ 
ااا 
وقوله: (لِطَيْبَةً... إلى آخره) مرادُهُ أنّه جاء ذكرٌ فضل طيبة -وهي المدينة - إثرٌّ فضل مكة التي بها 
شعار الحج للمناسبة الظاهرة» والمراد بالخاتم خاتم ا اشر . 
وقوله: (مُعَامَلَةُ الإِنْسَانِ في وع رَبّهِ) أي: كائنة في جملة (طوع... إلى آخره) أي: فهي من جملة 
العبادات فإردافها بها لكك الشعاسلةة 
وقوله: (يَلِيْهَا ابْتَعَاءُ الفضل) أي : الرزق» أي: باب ابتغاء الفضل. 
وقوله: (سُوْقَ المَوَاسِم) أي : وسوق المواسم» أي: المجامع التي كانت في العرب كسوق عكاظ» 
ولا يخفى أنّه يكون ني الأسواق طلب الأرزاق بالبيع والشراء ونحوهما. 
وقوله: (وَأَنْوَاعُهًا) أي : المعاملات» و(تميّرّت) تفصّلت وعلمت. 
وقوله: (ني الرَّهْنِ والإعتاق فك الملازم) أي: الأمر الملازم لصاحبه» وهو سلطنة الرّق في 
العبد وسلطنة الراهن في الرهن» فبينهما مناسبة من هذا الوجهء فلذا أعقب الرهن بالعتق فقوله 


(مُنَاسَبَة تَخْقَى) أي: هذه المناسبةٌ مناسبةٌ تخفى (على فهم صارم)» بالصاد المهملة والراءء أي: 
شُجاع ماض كالسيف القاطع» وذلك لدقّتها فلا تُدرك إِلّا بدقة التأمل. 


)۱( في (ص): «الحذ لتضعيف). 
22 في (ص) و (م): احاتم». 


لاعلامة القسطلاني {TET}‏ القدّمة 


اة موقن چا كان كك ق اهب با دهز د الاک 
كعاب شقهاذات ماكو فرت ولاق وة ازا اک 
كدوام و ری فريك لازا سنالا فلك 
i BEZE‏ فبالصلح إصلاحٌ ورفع المظالم 
وصلحٌ وشرط جائزان لشرعه فذكرشروطفي كتاب لعالم/ 
كتاب الوصايا والوقو ف لشارط بهاعمل الأعمال تة لقائم 
وقوله :كماد به عَبْلٍ) مبتدأ وخبره حذوف» أي : بعدها أو العكس » وتعقيبه ہا ظاهرٌ ؛ لأنّها من أنواعه. 
وقوله: (ثُمَ فِيِهَا تبَرُعٌ أي: من المكاتب للمكاتب بشيء من مال الكتابة. 
وقوله: (كَذَا هِبَةً... إلى آخره) أي : فذِكُرُها بعد التبرع المذكور لأنها -أي: الهبة- تبرعٌ أيضاء ثم 
لكونه قد يفضي الحال في الهبة إلى التداعي وطلب الشهود أعقبها -أي: الهبة- باكتاب الشهادات» 
فلذا قال (كذا هبة فيها... إلى آخره): 


وقوله: (وَلِلْشُهَدَا ف الوضف... إلى آخره) أي: إن الشهود يغبت يثبثٌ لهم من الأوصاف ما للحاكم من 


وقوله: (وَكَانَ حَدِيْتٌُ الإفك... إلى آخره) أي: إِنّه أعقب «كتاب الشهادة» بحديث الإفك لما فيه 


من مناسبات أحوال الشهود إذ ظهر فيه إفكُ من جاء به» وتعديل السيدة الصديقة بنت الصديق يَلِكاء 
وبراءة ساحتها القدسية من قبل هذه الجرائم العظيمة وغيرها. 

وقوله: (يُذْكَرُ بَعْدَهُ) أي: بعد الإفك» وقد بَيّنَ وجه المناسبة بقوله (فَبِالصلْح... إلخ)» ولعلنَ أصل 
التداسب إِنَّمَا هو بيئه وبين الشهادات التي تحصل في الدعاوى. وَدَكرَ بينهما الإفك اسغطرأدًا لِمَا كر من 
المناسبة» ثم لما كان الصلح يكون على شروط وذكرهًاء ناسبّ أن يذكرٌ عقبه بقية أحكام الشروط 
الداخلة في بقية الأحكام؛ فذَكَرَ «كتابَ الشروط» في الإسلام والأحكام وغير ذلك مما يُعقد على شروط. 


وقوله: (كبَابُ الوّضَايًا) أي : بعد «كتاب الشروط» «كتاب الوصايا والوقف» لما فيهما من العمل 


)0غ( في (ص): ودفع؟. 
(؟) في(ص)و(م):اثمك. 


es 


٤٤/۱ 


ا {FEC‏ إرقتادالكاري 


كتاب الجهاد اجهد لإعلاء كلمة وفيهاكتساب المال إلالظالم 
فيملك مال الحرب قهرًا غنيمة كذاالفيء يأتينا بعر المغانم“ 


وجزيتهم بالعقدفيهكتابها موادعة معهاأتت ف التّراجم/ 


بشرط الموصي والواقف من الوصي والناظرء والضمير في (بها) إمَّا للشروط المفهومة من (شارط) 


والجار والمجرور خبر مقدّم؛ و(عمل) مبتدأ مؤخر, و(نَمٌ) بمثلثة مفتوحة» أي : هناك» أي: في الوصايا 
والوقوف» و(لِقَائِمِ) متعلق بعمل» أي: لمن يقوم بذلك مِن وصييّ وناظرء أو بفوقية: فعلٌ ماض من 
التمام» و(لقائم) متلق ب آي آنه متى كات على تسب تلك القروظ كان تافذا غير مقر ض: 
ويحتمل أن يكون (لشارط) خبرًا مقدّمّاء و(عمل) مبتدأ مؤخرء و(بها) بمعنى فيهاء متعلق بشارط. 

وقوله: (مُعَامَلَنَا رَبٌّ... إلى آخره) أي: ما تقدَّمَ من أول الكتاب إلى هنا هو معاملتا الخلق 
والخالق» أي: قسم يختص بالعبادة التي هي معاملة الخالق» وقسم بالكَلّق وهو معاملة المخلوق» 
ثم أردف ذلك بما يشمل كلا منهما وهو معنى قوله: (وَتَالُِّهَا جَمْعٌ... إلى آخره) أي : وثالث الأقسام 
جمع بين هذين القسمين (غَرِيبٌ لِقَاهِم) أي: عظيمٌ لمن يفهمه وهو الجهادء فإنّه من حيث بذل 
الإنسان نفسه لإعلاء كلمة الله معاملة للخالق» ومن حيث ما فيه من الغنائم وأخذها بدون رضا 
أربابها وقسمتها بين المجاهدين معاملة للمخلوق» وقد أشار لذلك بقوله: (اجْهَدْ لإعَلاءِ كَلِمَةِ) 
وقوله: (وَفِيْهِ اكْتِسَابٌ المّالٍِ) و(كتاب) خبر مبتدأ محذوف» أي: وهوء أي : الثالث كتاب إلى آخره» 
وفرّع عليه قوله (فَيْمْلَكُ... إلى آخره) إما بالبناء للمجهول و(مال) نائب فاعل» أو للفاعل وفيه 
ضمير يعود على المجاهد المفهوم من المقام. 

وقوله: (وَحَرْيَتُهُم بِالعَقْدِ) أي : المُلتبسة بعقدها (فيه) أي: مذكورة» أي: بابها فيه (كتابها) أي : 
في «كتاب الجهاد : «كتاب الجزية)» والترجمة للجزية» ثم ب(باب) لا (كتاب) فلعلَ الناظمَ تجوَّر 
به عنه لاستقامة النّظمء أو: أرادَ بالكتاب المصدرء بمعنى اسم المفعول على تقدير مضافين» أي : 


دال أحكامها. 
وقوله: (مُوَادَعَةٌ مَعَهَا) أئ: وذكرٌ معهاء أي : بعدها ««بات الموادعة» أي: موادعة الإمام ملك 


)١(‏ في (ص) ونسخة في هامش (د): (الغنائم). 


العامة القنطلان {FE}‏ القدّمة 
كتابٌ لبدء الخلق بعدتمامه مقابلةالإنسانْبَيْدَالمقاسم 
فضائل تتلو ثم غزونبيّنا وماقدجرى حتى الوفاة لخاتم 


القرية هل يكون ذلك لبقيتهم ؟ والموادعة والمصالحة مع المشركين بالمال وغيره؛ والمناسبة بين 
الجهاد والجزية» وبينها وبين الموادعة ظاهرة. 

وقوله: (كِتَابٌ لِبَدْءِ الخَلْق) أي : وبعد هذا كتاب «بدء الخلق». 

وقوله: (بَعْدَ تَمَامِهِ... إلى آخره) أي: بعدّ إتمامه (مقابلة) بالموحدة النّصب على المفعولية 
ل(تمام) الذي هو اسم مصدر بمعنى المصدر» ويحتمل؛ أن كتابٌ مبتدأ والظرف خبره و(َيْدَ) بموحدة 
فتحتية ساكنة» أي : لأجل (المقاسم) متعلق ب(مقابلة) أي : بعد مقابلة الإنسان العدو ومقاتلته لأجل 
المقاسم» أي : الأموال التي تقسمء وهي الغنائم والشأن في الحروب أن تكون لذلك: وأيّا ما كان 
ففي الكلام نوعٌ قلاقةٍ ليس لها من دون التطويل علاقة. 


ورل فا أي : في «(كتاب بدء الخلق). 


وقوله: (كِتَابٌ يَخْصُّهُم) سيأتي أن رواية غير اليُونينية: «باب خلق آدم وذريته» ورواية 
اليونينية: «كتاب الأنبياء» وعليها فقوله (وللأنبيا فيه) إمّا أنْ يكونَ ضميدٌهُ للبدءِ وهو ظاهرٌ » أو 
للكتاب» ففي بمعنى بعد ثم على رواية اليونينية لا احتياج إلى تأويل (في باب) وعلى رواية غيرها 
(ففي) على ظاهرهاء و(باب) مراد منه الجنس» إذ المذكور للأنبياء أبواب متعددة لا بات واحد. 

وقوله: (قَضَائِلٌ تَمْلُو) أي: إِلّه يذكرٌ بعد ذلك كتاب الفضائل» يعني فضائل قريش والصحابة 
والمهاجرين والأنصار وما يتعلق بذلك. 

وقوله: (ثمَ عزو تَِيّنَا) ثم بعدٌ ذلك «كتابٌُ المغازي»» وذكر غزواته اشيم وبعوثه (وما جرى) 
له ومنه في حياته اشم في الدعاء إلى الإسلام» وكمكاتبة الملوك وغير ذلك (حتى الوفاة)» أي: 
إلى وفاته بَرسّدةت). 


وقوله: (لِخَاتَمِ) أي : لخاتم الرسل متعلق ب(جرى). 


القدمة {TET}‏ ادال ارف 
وإن نبي الله وصَّى وصيّة ‏ تخصٌ كتاب الله ياطيب عازه 
ناك اشح بي ,وال او اة 
وفي ذاك إعجازلناودليلنا وإحياؤهأرواح أهل الكرائم 
كتاب التکاح انظرهُ منه "تناس حياة أتت منه لطفل محالم 
وأحكامه حنَّى الوليمة تلوها ومن بعدها حسن العشير الملائم 
وقوله: (وَإِنَّ تَبِيَ الله... إلى آخره) أي: وبعد ذلك وصية النبي شيم والكتاب الذي هَمّ 


بِكِتَابَتِهِ ف مَرَضٍِ مَوْتِهِ يِالعَمَلِ بالقَرْآنٍ الشَّرِيْمِ والتمسك به» و(عازم) بالعين المهملة والزاي 
المعجمة من العَزْم» والمراد منه ابيع اشيم في عزمه على كتابة ذلك. 

وقوله: (تَعَقَبَهُ) أي : تعقب «كتاب وصية التّبئ مؤاشطام2» أي : ذكره عقبه. 

وقوله: (وَإِنَ أُوْلِي التَفْسِيْ) بالكسر» استئناف» أي: إنَّ أصحاب تفسير القرآن» أي : العالمون به 
(أهل العزائم) أي: أرباب الهمم العلية والمقاصد السنية» قال تعالى : ومن بوت لوڪ َة مَقَد وق 
راكوا 4 [البقرة: 219] على ما قيلَ: إنها معرفة تفسير القرآن. 

وقوله: (وَفْ داك إِعْجَارٌ لَنَا) أي: في معرفة التفسير معرفة إعجاز القرآن» أي : كونه مُعجرًا للبشر. 

وقوله: (وَدَلِيْلْتَا) أي: معرفةٌ أدلتنا في العقائد والأحكام الشرعية» وفيه أيضًا إحياء لأرواح أهل 
الكرائم : أي النفوس الكريمة بما فيه من العلوم والمعارف التي بها تحيا الأرواح الحياة الأبدية. 

وقوله: (كِتَابُ التّكاح) أي: وبعد ذلك -أي: «كتاب التفسير»- «كتاب النكاح»» وأشار إلى 
ب زد زد EU 0 AOE‏ زاح أَهْلٍ الكَرَائِمِ). 

وقوله: (انْظْرْهُ فيه تَنَاسُلٌ حَّاةً... إلى آخره) أي : فذلكَ حياةٌ الأرواح» وهذا حياة الأجسام. 

وقوله: (مُحَالِم) بالحاء المهملة» أي: صائر إلى أن يبلغ الحلم. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدها حُسِْنُ العَشِيْر) أي: من بعد النكاح وتعلقاته حسن العشير -أي: المعاشرء 
(۱) في(م): «عارم). 


(۲) في غير (د) و(س): «الأكارم». 
(۳) في (د): «فیه). 


للعلامة الق طلاني {TY}‏ القدّمة 


كتاب طلاق فيه أبوابٌ فرقة وفي التّفقاتافرق ليسر وعادم 
وأطعمة حلّت وأخرى فحرّمت ‏ ليجتنب الإنسان إثم المحارم 
وَعتق عن الو لود يتلاو مطاعام- كذا الدب مغ صيوييان الم 
اة ياوا ربسا ومن بعدهاالمشروب يأتي لطاعم 


وغالب أمراض بأكل وشربة كتاب لمرضانا برفع المآثم 


أي: باب حسن ال معاشرة مع الأهل - و(الملائم) صفة العشير» وفيه د يح إلى التناسب بينه وبين النكاح. 

وقوله: (كِبَابُ طلاق... إلى آخره) على نسق ما قبله. 

وقوله: (وَني التَّمَقَاتِ... إلى آخره) أي: وني «أبواب النفقات» أبواب نفقة المُوسر والمُعدّم -أي: 
المعسر - يُشيرٌ إلى «باب نفقة المعسر على أهله). 

وقوله: (وَأَظعِمَة... إلى آخره) أي: ويتلو ذلك أطعمةء أي: «كتاب الأطعمة» وأبواب ما يحل 
منها وما يحرم» ومناسبتها للنفقات حتى ذكرت عقبها ظاهرة. 

وقوله: (وَعَقَ... إلى آخره) بالعين المهملة المفتوحة والقاف مبتدأ ويتلو خبره» وهو على تقدير 
مضاف. وباب الع عن المولود» أي: طلب ذبح عقيقته. 

وقوله :مدا الذّبْحُ ... إلى آخره) أي : كذلك يتلو الذبح - أي : «(كتاب الذبائح والصيد»- - لأنَّ كل 
طعام وذبح» والظاهرٌ أن قوله (بیان الملائم) بالنصب مفعول لمحذوف» أي : افهم بيان الملائم» 
أي: انضمام الملائم بعضه لبعض. وقوله: (وَأْضْحِيّةٌ) أي : و«كتاب الأضحية» على نسق ما قبله. 

وقوله: (فِيِهَا ضِيّافَةُ رَبَّنَا) استطرادٌ ببيان حكمتهاء وأنّها ضيافة من الله للناس أيام العيد. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدِهَا المَمْرُؤب) أي: «كتاب الأشربة» أو أحكام المشروبات لقوله تعالى: 
«كدْوْوَائْرَيُوأ 4 [البقرة: .]1١‏ 

وفوله: ( ۇغات آفراضن بال وشربو) أي + حاط يسبت أكل الإننثآن وش ر به فهو فود عتهماء 
اد کاب ال ج والب عتا 

وقوله : (برَفْع المَآئِمٍ) يظهر أنه تحريف» والصواب (برفع المآلم) باللام بعد الهمزة الممدودة» 


جمع مألم مصدرٌ ميمي من الألم» أي: : مصحوبًا هو -أي: «كتاب المرضى»- بالطب الذي يرفع 
الس لوو عي ل اكه «باب الرّقى»؛ لأنها من جُملة الطب كما قال (فَبَالطبٍ يُسْتَشْمَى 


القدّمة 46# إرشاد التكتاري 


فبالطبٌ يُستشفى من الدًا بِرْقِيَةٍ بفاتحةالقرآنثمٌالخواتم 

لباس به التّزيين فانظره٠‏ 2 كذا أدبٌ يُوْتَى به بالكرائم 
وِنَّ بالاستئذان جلب“مصالح ٠‏ به تفتح الأبواب وجه المسالم 
وبالذّعوات الفتح من كلّ مغلق وتيسير أحوال لأهل المعازم 
ران ربعا ود الذعاء تدك ١‏ وللقسشوا فك الآضوة النلطاتم 


مِنَ الدّا) بالقصر للضرورة... إلى آخره » ومن المعلوم أنَّ الإنسان كما يحتاج إلى الطعام والشراب 
يحتاج إلى اللباس ليتزين به» فلذا ذكر «كتاب اللباس» بعد «الطب» الذي هو من تعلقات الأكل 
والشرب» وإذا استوف الإنسان ما به يتربى جسمه ويتحسن» التفت إلى ما به تتربى روحه وتتكمل» 
وذلك بالأخلاق المرضية والآداب السنية» فذكر بعد ذلك «كتاب الآداب»» والكرائمٌ هي الأفعال 
الكريمة» و(به) بمعنى فيه أي: يذكرٌ فيه الأفعال الجليلة» ثم من جملة الآداب الاستئذان في دخول 
بيت الغير» و(به تُفتح الأبواب) المغلقة في (وجه المُسالم) أي: المُستأذن الذي ليس بينه وبين 
المتعادة عليه فة إذا أراد دخوله فهو سبب فتح الأبواب الحسية» ا ف الابواب 
المعنوية للمطالب الإنسانية» فناسب أن يذكر «كتاب الدعاء» عقت ااكتب الاستعذان», E‏ 
بترجمةٍ مع دخولهما في الآداب لعله لجلالتهما وعظم الأحكام والأغراض المترتبة عليهماء كما 
أشار لذلك الناظم بقوله: 


وقوله: a‏ الرقاق» (بعد) «كتاب الدعاء»» وهو جمع رقيقة» أي: 
مُرققة؛ يعني : الأمور التي ترققٌ القلب ويحصل بها التذكر» أي : الاتعاظ. 

وقوله: (وَلِلْقَدَرِ اذْكُرْهُ) ا اذكرُ القَدَرَ بالتحريك» أي: «كتاب القدر» بعد «كتاب الرقائق») 
022 في (د): «وانظره». 
() في(ب): #جلت»؛ وفي (س) و(م): «حلّت». 


(۳) في (ص) و(م): «لها». 
)٤(‏ في (س): «لأهل»؛ وهو موافق لشرح الأبياري. 


للعَلامة القسطلاني {TET}‏ القدّمة 


ولاقدَرإلامن‌اللهوحده تبررنابالئذرشوقالحات ° 
وأيمان من كتب وكفُارةلها كذا الئّذر في لح بدامن ملاحم 
وأحوال أحياءٍ تتم وبعدها مواريث أمواتٍ أتت للمقاسم 
فرائضهم فيها! كتابٌ يخصّهاا؛» وقد تمت الأحوالٌ حالات سالم 
(لأهل الدعائم) جمع دعامة» ما يُعتمد عليه ؛ يعني : لأهل الاعتماد والتوكل عليه تعالى. 
وقوله + (ولا قدر... إلى آخره) استطراة: 
وقوله: (تَبَوّرَا بِالنَذْرِ) أي: وتبررنا بالندر» أي: وبعد القدر (أبوابٌ نذر التّبرر» الذي يحمل 
عليه الشوق إلى حسن ختام الأمر المطلوب. 
وقوله: (وَأَيْمَانَ مِنْ كُتْبٍ) مبتدأ وخبر» وأيمان بفتح الهمزة على تقدير مضاف» أي: و«كتاب 
الأيما نا ن ا اكيب يزيد يةه الجملة ال عن #السناء وكا أن [الأبعاة يعد ند رال 
وقوله : (وَتَفَارَةلَهَا كَذَا النَذرُ... إلى آخره) أي : وبابُ «كفارة اليمين ونذر اللجاج»» وظاهره أنَّ النذر 
المذكور بعد الكفارة» وليس كذلك» بل هو والأيمان في ترجمة واحدة» وباب كفارة الأيمان بعد النذور. 
وقوله: (بَدَا) أي: ظهر ضميره للنذرٍ المذكور» و(الملّاجم) بفتح الميم وبالحاء المهملة: 
الشدائد» من التحمَ الحربً : اشد 
وقوله: (وَأَحْوَالُ أحياءِ)» ثم تمهيدٌ لوجه ذكر «كتاب الفرائض» بعد ذلك» أي: إِلَّه بمضمون 
التراجم المغقدمة تحب أحوال الأحياءء ثم يعقبها أحوال الأموات. فلذا أعقب ذلك «كتاب الفرائض». 
وقوله: (حَالَاثُ سَالِم) بدل من الأحوال» وسالم» أي: من القاذورات المعنوية التي هي 
المعاصى» وبقى ما يتعلق بحال من يأتى تلك القاذورات فذكرٌ «كتاب الحدود»» فظهرت المناسبة 
)١(‏ في (ص): ١سوقا».‏ 
(؟) في(ب)و(س): الخاتم). 


(۳) في (د): «فیه». 


() في (د): «تخصها)ء وفي (س): ايخصّهم). 
)٥(‏ في المطبوع : «وأحوال أموات» والمثبت موافق لما في الإرشاد. 


القدمة # وس اناد التتاري 


ومن يأت قاذورًاتّبيّن حدّه محاربهم فيهاأتت حتم حاتم 
وفي غرَّةٍ فاذكردياتٍ لأنفس وفيه قصاصٌ جاء لأهل الجرائم 
ورم تسد فقي هاش ابة ‏ بردت هزالكعقلودالعؤاضم 
ولكنّماالإكراهرافعٌ حكمه كنذاحِيّلٌ”"جاءت لفك التّلازم 


وقوله: (مَحَارِبُهُم فيْهًا أَتَثْ) أي : حِرّاباتهم ؛ يعني : المحاربين من أهل القاذورات فيهاء أي: في 
الحدود» أئ: بعدها أو ف القاذورات» أي : داخلة فيهاء فلذا ذكرت بعد الحدود ومراده «(کتاب 
المحاربين» من أهل الكفر والردة. 

وقوله: (حَنَمٌ حَاتِم) بحاء مهملة ثم فوقية فيهماء أي: حتم ذلك» وجزم به حتمًا من حاتم» 

وقوله: (وَفَ غُرَّةٍ... إلى آخره) هو بضم الغين المعجمة وتشديد الراء» أي : في ذكر الغْرَةٍ الواجبة في 

وقوله: (فَاذْكُرْ دِيّاتِ... إلى آخره) الفاء زائدة» وصريحٌ كلامه أنَّ ترجمة الديات مذكورة في تراجم 
الغرة قالكُوة سابقة'والديات لاحقة» وليدي:كذلك بل الان والفكس فکتا ت الديات عي «كات 
المحاربين»؛ وفي ضمن أبوابه: اباب جنين المرأة»؛ وكذا قوله (وَفِيِْ قِصَاصٌ) فإِنَّ باب القصّاص» 
في «کتاب الديات» قبل «باب الجنين»» ترج له بقوله: «باب قول الله تعالى : < يها لن ءامنا كيب 
يكم ألْقِصَاصٌ ف اَلَْتْلَ 4 [البقرة: ۱۷۸] بعد الديات بباب واحد» وقبل «باب الجنين» بأبواب شتى. 

وقوله: (وَرِدَّةَ مُرِتَدٌ) أي: وبعد ذلك (رِدَّة... إلى آخره) أي: «كتاب المرتدين»» وني قوله (وَفْيِْهِ 
اسْبَتَابَةً... إلى آخره) أن أصلّ التّرجمة بكتاب المُرْتَديْنَ؛ وفيها باب استتابتهم مثلا» وليس كذلك 
بل المذكور «كتاب استتابة المرتدين وقتالهم)» وبعد ذلك باب حكم المرتد والمرتدة»» و«باب 
قتل من نسب إلى الردة». 

وقوله: (بردّته... إلى آخره) استطراد ببيانِ وجه قتل المُرتد» و(العواصم) الأمور التي عصمت 
دمه وماله؛ من الإيمان وأعماله. 

وقوله: (وَلَكِنَمَا الإكراهُ رَافِعُ حُكّمه) أي : حكم ذلك الارتداد الذي يحصل به فله به أتمّ مناسبة» 
فلذاذكر عقبه» وترجمه المصنف بلفظ : «كتاب الإكراه»» وذكر بعده (باب من اختار الضرب والقتل 


(۱) في(ص): «قيل». 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 


وفي باطن الرّؤيالتعبير أمرها وفتنتهاقامت فمامن مقاو 
وإحكامها خلفًا يزيل تنازعا كتابالتَّمنّى جاءرمرًالراقم/ 
لتوا جا ا ەراد وأخبار آحاد حِجّاج لعالم 


والهوان على الكفر»» ثم أبوابٌ الإكراه في البيع والنكاح وغيرهماء لكون ذلك من أفراد مطلق 
الإكراه. 

وقوله: (كذًا حِيّلٌ... إلى آخره) أي: إِنَّه ترجمَ بعد «أبواب الإكراه» للحيل» فقال: «باب الحيلة في 
النكاح «باب ما يُكره من الاحتيال في البيوع»... إلى آخره » ولعلَ مُنَاسَبته للإكراء أنَ في الارتداد بالإكراه 
تخلصا من القتلٍ تيلا على خلاص النفس» فناسبٌ أن يذكرٌ معهُ التّحيل في باقي الأحكام» فإنَّ به يفك 
اللازم فيها كما ينفكٌ به فيه» ثم انظز ما معنى قوله (وَف بان الرُتا... إلخ) فإن كان لمر أن «أبوابَ 
E‏ لك ا 


اليد سك LTS‏ 


وقوله: (وَإِحْكَامُهًا... إلى آخره) لعل مُراده أن إحكامها -أي : إتقانها- من جهة الخُلفء أي 
الاختلاف الواقع بين علماء التعبير فيها يزيل التنازع في أمرهاء وأنها تقع بحسب ما تعبرء وأ 
ما كان فالله أعلم بما أراد. 

وقوله: (كِتَابُ التَّمَئّي... إلى آخره) لعلٌ الشارح ترك هنا أبيانًا تضمنت ذكر الأحكام» وإلّا فبعد 
الفتن «كتاب الأحكام»؛ وفيه تراجم الحكام وأعمالهم وبيعتهم» ثم «كتاب التمني»» ولعل قوله: 
(وََا تََمَنُوا... إلى آخره) إشارة لنكتةٍ ذكره عقب الأحكام» وأن أمر الحكام مما تشتهيه النفوس 
وتتمناه» وقد قال الله تعالى : 9وَلَا تَكَمَتََْمَ فصل ل يه بَعَصَكُمْ عل عض 4 [الساء:2] وقوله (جَاءَ فَيْهِ) 
أي : في هذا الأمر وهو التمني (تواتر) أي: إخبار ذو تواتر 

وقوله: (وَأَخْبَارٌ آحَادِ) أي : وجاء في هذا الكتاب أخبار الآحاد» ومراده: باب ما جاء في إجازة 
خبر الواحد»؛ وفيه من الإبهام ما لا يخفى. 


وقوله: (حِجَاجٌ... إلى آخره) أي : إِنَّ في أحاديثه ما يحت به على مَّن لم يقبله على ما سبق تفصيله. 


)١(‏ في غير (ب) و(س): «وأحكام خليفا». 
(؟) قي (د):«کان». 


د ۴۰ب 


٤/ا‎ 


ال For}‏ {4 إرتادالکاري 
كتاب اعتصام فاعتصم بكتابه وسُتة خير الخلق عصمة عاصم 
وخاتمة التوحيدطاب ختامها بمبدئها'عطرٌومسك لخاتم 
فجاء كتابٌ جامعٌ من صحاحنا“ لحافظ عصر قد مضى في التقادم 
أتى في البخاري مذحة")لصحيحه وحسبك بالإجماع في مدح حازم 
أصحٌ كتاب بعد تنزيلربّنا وناهيك بالتّفضيل فاجأر لراحم 
وقل رحم الرّحمن عبداموحدا تحرّى صحيحَ القصد سبل العلائم 
وفي سُنَّة المختار يبدي صحيحها بإسناد أهل الصّدق من كل حازم 
وإناتوخَّيناكتابًّانخصّها» علىأوجوتأتي عجابّالغانم/ 
عسى الله يهدينا جميعًا بفضله إلى سُّنَّة المختاررأس الأكارم 
وتنلى على المخنار رها يقاركها اللي خالل دات 
وآلٍ له والصحب مغ تبع لهم بر اترا انیت جما 
بتكرير مايبدو وتضعيف عد وفي بدئها والختم مسك الخواتم“ 
وقد آنَّ أَنْ أشرع في الشَّرحَ حسبما قصدته» على النّحو الذي في الخطبة ذكرته» مستعينًا بالله 
تعالى» ومتوكّلا عليه» ومفوّضًا جميع أموري إليه» ولا حول ولا قرّة إلا بالله0. 


وقوله: (كتّاتٌ اغتِصّام) أي : وبعد «كتاب التمني» «كتاب الاعتصام)» ثم «كتاب التوحيد»» 
وهو آخر تراجم كب الكتّاب. 
نسأل الله تعالى بحقٌّ النّبيَ صلى الله عليه وسِلّمَ وآله» وبالبخاري ورجاله أن يخم لنا ولإخواننا 


(۱) في(د):«يميد بها. 

(؟) في غير (د) و (س): (صحاحهاا. 

(۳) في (س) و(ص): «مدحه). 

)٤(‏ في غير (ب) و(س): «براحما. 

)0( في (ب) و (س): ايخصّهاء وفي (م): اتخصّها. 

(5) في(م): «عدة). 

(۷) قال الحافظ أبي العز العجمي : بلغ مقابلة على خطه ي. 

(۸) ليس في (م) قوله: «ومتوكُلّا عليه؛ ومفوّضًا جميع أموري إليه؛ ولا حول ولا قوّة إلا بالله». 


وففف ف فلا906 


بالحُسنى» ولا يحرمنا بحرمة وجهه الكريم من رضاه الأسنى» وأن يوفقنا جميعا إلى طاعته بجاه 
وجه التب صزاشيدل . وعلى آله وصحبه وعِمْرَتِهِ» والحمد لله رب العالمين. 

تَمّثْ على يد مُؤلفها الفقير عبد الهادي نجا الأبْيَارِي في غرة جمادى الأولى سنة ١287‏ وعلى الله 
حسن القبول بجاه كل نبي ورسول. 


(يقول راجي غَفْرانَ المَسَاوي مصِحّحُه محمدٌ الزهري الغمراوي) 


أما بعد حمدالله الذي حديث الكائنات يشهد بربوبيته» وأحوال البريات تنطق ألسنتها 
بوحدانيته» والصلاة والسلام على رسوله سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى آله وصحبه أجمعين؛ 
فد تج طبع حاشية العلامة الشيخ عبد الهادي تجا الأبياري المسماة: «نيل الأماني في إيضاح مقدمة 


شرح العلامة القسطلاني» لصحيح الإمام البخاري» رحم الله الجميع وأسكنهم المكان الرفيع. 


E کین‎ 


لعلامة القنطلافي {Foo}‏ بد الوَحي 


قَالَ الإِمَامُ الحَافظ أَبُو عَبْدِ الله مُحَمَّدُ بْنُ إشمَاعِيل البْحَاري بت : 


(قَالَ الإِمَامُ الحافظ7" أَبُو عَبْدِ الله مُحَمَدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ البُخَارِيْ يه0)): 

( ارم ) الباء متعلّقَةٌ بمحذوف قدَّره البصريُون اسما مقدّماء والتّقدير: ابتدائي كائنّ أو 
مستقِرٌ» وقدّره الكوفيُون فعلا مقدَّمّاء والتّقدير: أبدأء فالجارٌ والمجرور في الأوّل: في موضع 
رفع””» وفي الثاني : نصب» وجوّز بعضهم تقديره اسما متأخّرًا(» أي : بسم الله ابتداتي الكلام» 
وقثره ابعر فخا مورا أي بم ااا ارآ لأنَّ الذي يتلوه* مقروةٌ» وكلُ فاعل 
ذاق له تسم ا بكو مفو ذا جل الكسدية دا له اا السار إذا ج أى 
ارتحل» فقال: بسم الله ؛ كان المعنى: بسم الله أحِلٌ» وبسم الله أرتحل» وهذا أؤلى من أن يُضمر 
«أبداً»)؛ لعدم ما يطابقه ندل عليه أو: ابتدائي ؛ لزيادة الإضمار فيه› اهنا ن المحذوف 
متأخّرَاء وقَدّم المعمول؛ لأنّه أهمُ وأدلُ على الاختصاص. وأَدْخَل في التّعظيم وأَؤْفّق للوجود؛ 
فإِنَّ اسم الله تعالى مُقدَّمٌ على القراءة» كيف وقد جُعِلَ آلةَ لها من حيث إِنَّ الفعل لا يُعتَدٌ به شرع 
مالم يُصدَّر باسمه تعالى ؛ لحديث: «كلُ أمر ذي بال لا يُبدَأ فيه ببسم الله فهو أبتر»”. 


)١(‏ «الحافظ»: ليس في (ص). 

(؟) قوله: قَالَ الإِمَامُ الحَافِظ أَبُو عَبْدِ الله مُحَمّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ البُخَارِيُ » سقط من (م). 

)۳( في هامش (ج) و(ل): بل الجار والمجرور في محلٌ نصب بالكون المحذوف» وفي محل رفع بطريق التيابة عن 
ذلك المحذوف. «غ ن). 

)٤(‏ في (ب) و(س): «مؤْخُّرًا». 

(5) في هامش (ج): قال الزمخشري: قُدّرَ المجرور متأخراً لأنهم كانوا يبدؤون باسم اللات والعزى» فوجب أن 
يقصد المُوحُدُ معنى اختصاص اسم الله تعالى بالابتداء» وذلك بتقديمه وتأخير الفعل. 

)١(‏ في غير (ص): «كان». 

(۷) أخرجه بهذا اللفظ من حديث أبي هريرة مرفوعا الخطيب في «الجامع» ومن طريقه جماعة منهم الرهاوي في 
«الأربعين»: وفيه كلام. انظر للتوسع : الأجوبة المرضية ۰۱۸۹/۱ وأنيس الساري .۳۹۸۸/٦‏ 


د۳۱/۱ 


بَدْءُ الوَخي {Fo‏ إرتادالکاري 


وأمّا ظهور فعل القراءة في قوله تعالى : لأثرأ با رَيْكَ 4 [العلق: ]١‏ فلأنَ الأهمَ ثمّةَ القراءة؛ ولذا 
ذم الفعل فيها على مُتعلّقه؛ بخلاف البسملة؛ فإنَّ الأهمٌ فيها الابتداء» قاله البيضاوي وغيره. 
وتعمّب: بأنَّ تقدير التُحاة: «أبتدئ» هو المُختار؛ لأنّه يصح في كلّ موضع» والعامٌ تقديره 
أؤلى» ولأنَّ تقدير فعل الابتداء هو الغرض المقصود من البسملة؛ إذ الد منها أن تقع 
مُبتدأةَ موافقة لحديث: «كلُ أمر ذي بال»» وكذلك في کل فعل ينبغي أل تقد فية إل فعل 
الابتداء لأنَّ الحضّ جاء عليه» وأيضًا: فالبسملة غير مشروعة في غير الابتداء» فلمًا اختصّت 
أؤلى وأتمُ شمولًا؛ 
لاقتضائه أنَّ النّسمية(© واقعةٌ على القراءة كلّها مصاحبةٌ لهاء وتقدير «أبدأ» يقتضي مصاحبتها 
لول القراءة دون ياقيهاء وقولة إن العرض مها أن ضع التسمية ميدأ فرلا بو ج و 
ذلك يقع فعا" بالبداءة بهاء لا بإضمار فعل الابتداء» ومن بدأ في الوضوء بغسل وجهه؛ 
لا يحتاج في كونه بادتًا إلى إضمار «بدأت»» والحديث الذي ذكره لم يقل فيه: كل أمر ذي بال 
لا يكال فيه أبداء راتما أريد طلب إيقاعها بالفعل>» ل اهار فعلياء واا لال العدية 
على طلب البداءة فامتثال ذلك بنفس البداءة لا بلفظها. 

واختّلف هل الاسم عين المسمّى أو غيره؟ واستدل القائلون بالأوّل بنحو: < اسيك 
ميم € [الواقعة: 4] وع سم رك الأ [الاعلى: ]١‏ فار بتسبيح اسم الله تعالى» والمسبّح هو 
الباري» فاقتضى 9 اسم الله تعالى هو هو لا غيره» وات بان كرت ااسبّح) معنى «اذكر)» 
فكأنّه قال: اذكر اسم ربّك» وتحقيق ذلك : أن الذَّات هي المُسمّىء والزّائد عليها هو الاسم فإذا 
قلت: عالمٌ؛ فهناك أمران: ذاتٌ وعَلَّمٌْ» فالات هو المسمّىء والعَلّم هو الاسمء فإذا قُهِمَ هذا 
فالأسماء منها ماهو عينٌ المُسمّى» ومنها ما هو غيره» ومنها ما يُقال فيه: لاعينٌ ولاغيرٌ. 

فالقسم الأول مثل: موجودء وقديم» وذاتِ» فإنَّ الموجود عين الدّات*» وكذا القديم. 

والقسم الثاني مثل: خالتي. ورازقي» وكلٌ صفات الأفعال» فإِنَّ الفعل الذي هو الاسم غير الذَّات. 


ع. وله 1 ع ¢ 0 
بالابتداء وجب أن يُقدّر لها فعل الابتداء» واجيب: بان تقديرً/ الرّمخشريً 


)١(‏ في (ص): «البسملة». 

(۲) في (ص): «بعد القول». 

0 في (ص): «محلًا». 

€3 في هامش (ج): فإِنَّ الوجود دل على ذاتٍ وشيء آخر لا ينفك. 


لمأجة القت طلاني o}‏ بده الي 


والقسم الثّالث مثل: عالم» وقادرء وك الصفات الذاتية؛ فإنَّ الات التى هى المُسكى» 
لايُقال في العلم الذي هو الاسم : إِنّه غيرها ولا عينها. 


هذا تحقيق ما قاله الأشعري في هذه المسألة» وما تقل عنه خلاف هذا فهو خبط كذا رأيته 
منسوبًا للعلامة البساطيئ من أثمّة المالكيّة؛ وسيأتي -إن شاء الله تعالى- في «كتاب الو حيد» في 
«باب السّؤال/ بأسماء الله تعالى والاستعاذة بها)[قبلح:9/] مزيدٌ لذلك بعون الله تعالى» ولیس ١/+؛‏ 
مرآةالقائل؟ باه الاش غين الفسق نآ الف لد حر انكرت الكت بال روف عين المي 
الذي وْضِعَ له اللَفظ ؛ إذ لا يقول به عاقلٌ» وإلّما مراده أنه قد يُطلّق اسم الشَّيء مرادًا به مسمّاه» وهو 
الكثير الشَّائع» فَإِنَّك إذا قلت: الله ربُناء ونحو ذلك؛ إِنّما تعني به: الإخبار عن المعنى المدلول 
عليه باللّفظء لا عن نفس اللّفظ وقد قال جماعةٌ: إنَّ الاسم الأعظم هو اسم الجلالة الشّريفة؛ 
لأنه الأصل في الأسماء الحسنى؛ لأن سائرها يضاف إليه: والْوَحمن صفة لله تعالى» وعُورض 
بوروده غير تابع لاسم قبله» قال الله تعالى: «الرَحمنُ عل الْمرشٍ ستو 4 [طه: ]٥‏ لين + عَم 
الشركة وا رایت يله رصق تراد اا ويا ملف رياد ورف ال باذ 
اسم الجلالة الشّريفة غير مفتقر لبيانِ؛ لأنّه أعرف المعارف كلّها؛ ولذا قالوا: وما الرّحمن20؟ ولم 
يقولوا: وما الله ؟ 

والرّحيم: فَعِيلٌ» حُوّل من فاعل للمُبالعٌة» والاسمان مشتقّان من الرّحمة» ومعناهما واحدٌ عند 
القن إلا ان الح بخ بال »فهر خا اللفظة دز لا يجوز ]ان ی يد اد 
غير الله تعالى» عام المعنى من حيث إِتّه يشمل جميع الموجودات. و« الرّحيم) عامٌ من حيث الاشتراك 
في اسي به» خاصٌ من طريق المعنى؛ لألّه يرجع إلى اللُطف والّوفيق» وقُدّم الرّحمن؛ 


)١(‏ في هامش (ل): قوله تعالى: الوم لرن [الفرقان: ]٠١‏ قال الصفويٌ: استفهم كقّار قريش استفهام جاهل 
بمعناه وهم عارفون بصفة الرّحمانيّة؛ مخالطة ووقاحةً» كما قال فرعون: #9 ومارَ ب العنلييت4 [الشعراء: *2] على 
سبيل المناكرة وهو عارف بربٌ العالمين» كما قال له موسى: 9 لْقَدَ عَلِمَتَ ما رل ولاه إلا رب أَلسَّمْوَتِ 
وَآلأرْضٍ 4 |الاسراء: 1٠٠‏ انتهی » وهذا لا ينافي ما ذكره في تفسير (سورة الشُعراء)؛ حيث قال في قوله تعالى: َل 
عون وما رب الْعَلِّيت4؟ أي: أي شيءٍ هو؟ أنكر أن يكون إله غيره؛ لأنّه سائ عن حقيقة الله تعالى. انتهى» 
ووجه عدم المنافاة أن الاعتراف في نفس الأمر لا ينافي تصميمه وإظهار عدم الإقرار بالصّانع. انتهى شيخنا. 

() في (ص): «اللفظ والتوقيف». 


دامالاب 


بد٤‏ الي BOG‏ إِرْعََادالتتاري 


لاختصاصه بالباري تعالى كاسم الله /» وفْردً بينهما للمناسبة. 

ولم يأتِ المصئّف بيه بخطبةٍ تنبئ عن مقاصد كتابه هذاء مبتدأةٍ بالحمد والصّلاة والسَّلام 
على سيّدنا رسول الله سؤاشيدم» كما فعل غيره اقتداءً بالكتاب العزيز وعملا بحديث”»: «كلُ أمر 
ذي بال لا يبد(" فيه بالحمد لله فهو أقطع» الو ی ن د ا ا 
بترجمة «بدء الوحي»؛ وبالحديث الدَّالَ على مقصوده» المشتمل على أنَّ العمل دائرٌ مع اليه 
فكأنّه قال : قصدت جمع وحي الس المُتلقَى عن خير البريّة على وجه سِيَظهّر حُسن عملي فيه من 
قصدي» «وإِنّما لكل امرئ ما نوى»» فاكتفى بالتّلويح عن التّصريح. 

كيزا 


وأا الحديث فليس على شرطه. بل تُكلّم فيه؛ لأنَّ في سنده قرّة بن عبد الرّحيم*»» ولئن 
سلّمنا الاحتجاج به؛ فلا يتعيّن التُطق والكتابة معّاء فيُحمَّل على أنه فعل ذلك نطقًا عند تأليفه 
اكتفاة بكعابة السملة»:وايض] فإنّه ابتدأ ببسم الله"» ثم رتب عليه من أسماء الصّفات (الحمن 
الرّحيم»)» ولا وى بالحيك إلا هذا؛ لأنّه الوصف بالجميل على جهة التّفضيلء وفي «جامع 
الخطيب» مرفوعنا: «كنٌ آمر لا يبدا فيه ببسم الله الرّحمن الرّحيم فهو أقطع)20, وفي رواية الإمام 
أحمد: «لا يُفتتّح بذكر الله“ فهو أبتر أو أقطع)» ولا ينافيه حديث: «بحمد الله ؛ لأن معناه 
الافتتاح بما يدل على المقصود من حمد الله تعالى والثناء عليه" لا أن لفظ : «الحمد» متعيِّنٌ ؛ 


)١(‏ في(ص): «وفرق». 

(؟) في (ص) و(م) و(ج): «اقتداءً بالكتاب العزيز وحديث). 

(۳) في (م): (يبتدأ». 

)€3 في (ص) و(ج): «أبي داود»» وأشار في هامش (ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. والحديث في سنن ابن 
ماجه) ٤(‏ ۱۸۹). 

)٥(‏ في هامش (ج): كذا بخطه» وفي نسخة : عبد الرحمن. وفي هامش (ل): قوله: «ابن عبد الرّحيم» كذا بخظه» والذي 
في «التّقريب»: قرّة بن عبد الرّحمن. انتهى» ولم يخرّج له البخاريُ في «الصّحيح»» ولا مسلمٌ إلا في الشواهد 
مقروتا بغيره» وإنَّما أخرج له الأربعة» كذا في أوّل «طباق ابن السبكئ). انتهى شيخنا. 

(7) في (ص) و(ج): «بذكر الله»» وأشار في هامش(ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. 

(۷) انظر «الأجوبة المرضية» .)149/١(‏ 

(۸) في (ص): (ببسم الله». 

(4) إسناده ضعيف. انظر كلام المحقق مطولا في المسند .)۸۷١۴(‏ 

)٠١(‏ في هامش (ل): أي: فيحصل المقصود من الامتثال بالإتيان ب«الحمد لله لفظاء وإن تركها خطّاء وليس فيه 
التَرَدْدِ في إفراد الصلاة عن السلام خطّاء مع الجمع بينهما لفظًا. اع ش». 


للملجة القطلاني Fo?‏ {4 بذ ا لوخي 


لأنَّ القدر الذي يجمع ذلك هو ذكر الله تعالى» وقد حصل بالبسملة» لا سيّما وأوّل شيءٍ نزل 
من القرآن اوا بن رَيْكَ» [العلق:١]‏ فطريق التأسّي به الافتتاح بالبسملة والاقتصار عليهاء 
ويعضده أنَّ كته بَِاضاةإكَم إلى الملوك مُفَتحة بها دون حمدلةٍ وغيرهاء وحينئذٍ فكأنَ المؤلّفٌ 
أجرى مؤلّفه هذا مَجْرى الرّسالة إلى أهل العلم؛ لينتفعوا به. 

وتُعقّب: بأنّ الحديث صحيحٌ» صحّحه ابن حبّان وأبو عوانة» وقد تابع فيه سعيدٌ بن 
عبد العزيز قر أخرجه النّسائيق» ولئن سلّمنا أل الحديث ليس على شرطه فلا يلزم منه ترك 
العمل به» مع مخالفة سائر المصتفين» وافتتاح الكتاب العزيزء وبأنَّ لفظ «الذّكر» غير لفظ 
«الحمد»» وليس الآتي بلفظ «الذكر» آتيًا بلفظ «الحمد)» والغرض التبدّك لظ المفتتح به 
كلام الله تعالى. انتهى» والأولى: الحمل على أنَّ البخاري تلمّظ بذلك؛ إذ ليس في الحديث 
ما يدل على أنّه لأيكون إل بالكتابة »وفبغت ت البسملة لأبي ذَرّ والأصيلئ. 


كيف كان بَدْءُ الوّخي إلى رَسُول الله ؤاشميم. وقول الله جَلَ ذِكْرُه: 


ET ahd 


E‏ وسال ك کا اوتا الل وج وال من و 


(كِيفٌ كَانَ بذ الوّخي7" إلى رَسول الله ؤاشيسم) كذا لأبي ذَرّ والأصيلئ بإسقاط لفظ «باب»» 
ولأبي الوقت وابن E‏ والباقي : «باب كيف...) إلى آخره» وهو بالرّفع خبر مبتدأ محذوففء أي : هذا 
باب كيف...» ويجوز فيه التّنوين والقطع عمًّا بعده» وتركه للإضافة إلى الجملة التًالية("» لا يُقال: 
إنّما يُضاف إلى الجملة أحد أشياء مخصوصة» وهي كما في «مغني ابن هشام)”؟) ثمانية: أسماء 


a 0)‏ الوحي»: قال في «الهمع»: الهمزة المتطرفة بعد ساكن إن كان صحيحًا حُذفت 
الهمزةٌ وألقيت حركتُها على ما قبلهاء ولا صورة لها في الخ > لا في الرّفع ولا في التصب ولا في الجرٌّء نحو: 
اوو وج . وقيل: إن كان ما قبل الشسّاكن مفتوحا فلا صورةً لهاء وإن كان مضمومًا فصورتها الواوء أو 
مكسورًا فصورتها الياء مطلقا فيهما. وقيل: في المضموم والمكسور يكتب على حسب حركة الهمزة» فيكتب 
الجُزو والدّفو -بالواو- في الرّفع؛ وبالألف في التصب» وبالياء في الجرٌ. 

(۲) في هامش (ج): وقال السيد عيسى : الظاهر أن ١كيف»‏ هذه مخرجة على معنى السؤال كما نص عليه الشيخ الرضي 
في مثل : انظر إلى كيف تصنع » والمقصود باب كيفية البدء» و«كيف» بهذا المعنى غير عزيزء والله أعلم. 

(۳) في هامش (ج): أي : ومحل الجملة على هذا وعلى إسقاط باب رفع خبر مبتدأ محذوف. 

(؛) في هامش (ج): في الباب الثاني في الجملة الرابعة المضاف إليها. 


)0 في هامش (ج): ظروفا كانت أو أسماءء أي : سواء كانت منصوبة على الظرف. أو غير منصوية عليه. ش. 


7/١ 


۳/۵ 


بد الوَخي LEA;‏ إرتادالکاري 


الرّمان» وحيثء وآية -بمعنی علامة-» وذوء ولدن» وریث» وقولٌ» وقائل» واستدل 
للأخيرين بقوله/: 
فول ينا ذل بال مُتهض مد - كا سرغي نالكمرنوالنكانة) 
وقوله: 
وأجبت قائل: كيف أنت بصالح حنَّى مَلِلْتُ© وملّني عوّادي/ 
ولیس «الباب» شيعا متها أن هذا الى ذكرء التحاة كما ذكره الشيخ بدر الدّين 
الدّمامينئُ في «مصابيح الجامع»- إِلّما هو في الجملة التي لا يُراد بها لفظهاء وأمّا ما أَرِيدَ به 
لفظه من الجمل فهو في حكم المُفرّد. فتضيف إليه ما شئت مما يقبل بلا حصرء ألا ترى أك 
تقول: محل «قام أبوه» من قولك: «زيدٌ قام أبوه») رفعٌ» ومعنى «لا إله إلا الله» نات 
الال ف الى وتفتها عا سراد إلى قير ذلك رها أريد انظ الل كال دولا ب 
سقوط قول الرّركشئ : لا يُقال: «كيف» لا يُضاف إليها“؟ لأنَا نقول: الإضافة إلى الجملة 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: (بمعنى علامة» احتراز عن آية بمعنى طائفة من القرآن مخصوصة. وعرّفها الجعبري كما 
في فن الإتقان. 

() في هامش (ج) و(ل): «رَيْتّ» مصدر راث -أي: بالمثلثة - إذا أبطأء عوملت معاملة أسماء الرّمان في الإضافة إلى 
الجمل. زاد في هامش (ج): قال: 

خليليَ رفقا رَيْتَ أقضي لبانةً م_والعَرّصات لكل الدب می 

(۳) في هامش (ج) و(ل): قوله: «يا للرجال» بفتح اللّام؛ لأنّه إذا استغيث اسم منادّى وجب كون الحرف «يا» 
وكونها مذكورة» وغلب جره بلام واجبة الفتح» كما في «الأوضح) وغيره. 

)٤(‏ في ای مرا ا بك ترك داه عزون شياع ا يقيم» 
يقال: أنهضه إذا أقامه. دماميني. [و«مسرعين» حال» و«الكهول» مفعول «ينهض)»» وفاعله مستَترٌ عائدٌ إلى 
قوله]. ومابين المعقوفين نقله في هامش (ل)» وزاد قبله: «(ينهض» من أنهص. 

)2 في هامش (ج): «مللتُ» وزان عَلِمِتُ. بمعنى سمت و«العُوّاد؛ جمع عائدٍ من العيادة» وهي زيارة المريض. 

(7) في هامش (ج): قوله: «لأن هذا .....إلى آخره» جوابٌ عن قوله: «لا يقال....». 

(۷) في (ب) و(س): «الألوهيّة». 

(۸) في هامش (ج): أي : في الترجمة. 

(9) في هامش (ج): قوله: «كيف لا يضاف إليها» عبارة الزركشئ : «كيف لا تضاف» وحينئذٍ فوجه السقوط ظاهرٌ ؛ 
لأنّها في هذا التركيب إِمّا حالٌ أو خبرٌء فليست مضافة كما هو ظاهرٌ. 


للعلامة القنطلاني SAL:‏ بده الوَخي 


كلا إضافة!". وقال في «الشّرح»: لا ينبغي أن يعد هذان البيتان من قبيل ما هو بصدده؛ لأنَّ 
الجملة التي أُضِيف إليها كل من «قول» و«قائل» مرادٌ بها لفظهاء فهي في حكم المفرد» وليس 
الكلام فيه. وتعقبه الشّيخ تقيُ الدين السُمتّئ» فقال: لا نسلّم أنَّ الكلام ليس فيه» بل الكلام 
فيما هو أعمٌ منه. انتهى» فليُتأمّل!'»؛ وقد استبان لك أنَّ عل ابن هشام في ١مغنيه»‏ قولا وقائلًا 
من الألفاظ المخصوصة التي تُضاف إلى الجملة غير ظاهر. انتهى. 1 

و«كيف» في قول البخاريّ: باب (كيف كان) بإضافة «باب»؛ خبدٌ ل«كان» إن كانت ناقصةَ 
وحالٌ من فاعلها إن كانت تامّة ولابدَّ قبلها من مضافي محذوفب. والتّقدير: باب جواب كيف 
كان بدء الوحي» وإِنَّما احتيج إلى هذا المضاف؛ لأنَّ المذكور في هذا الباب هو جواب «كيف 
كان بدء الوحي)"» لا السّؤال ب اكيف» عن بدء الوحيء ثم إن الجملة من «كان» ومعموليها9؟» 
في محلٌ جرٌ بالإضافة. ولا تخرج «كيف» بذلك عن الصّدريّة؛ لأنَّ المراد من كون الاستفهام له 
الصَّدر أن يكون في صدر الجملة التي هو فيهاء واكيف) على هذا الإعراب كذلك. 


و(البدء) بفتح الموحّدة وسكون المُهملّة آخره همزة؛ من بدأت الشَّيء بذءا: ابتدأت به 
قال القاضي عياض : رُوِيَ بالهمز مع سكون الدَّالء من الابتداء» وبدُرُ بغير همزة مع ضمٌ الدّال 
وتشديد الواو من الظهورء ولم يعرف الأخيرة الحافظ ابن حجر. نعم؛ قال: رُوِي في بعض 
الرّوايات: كيف كان ابتداء الوحي» فهذا يرجح الأولى: وهوالذي سمعناه من أفواه المشايخ. 


)١(‏ في هامش (ل): قال في «المغني»: لأنَّ أثرها -وهو الجرٌ- لا يظهر. في هامش (ج): أي: مع ما بعدهاء ووجه 
السقوط حينئدٍ أنَّ اكيف» مع ما بعدها جملة» ولا تخرج بذلك «كيف» عن مقدّرء فلا معنى لقوله: لا يضاف 
إليها. 

0( في هامش (ج): وجه التأمل: أنّه لم يُقم عليه دليلاء وقد أقام الدمامينئ دليلًا على ما ذكره. اع ش». وفي كلام 
بعضهم ما قاله الدماميني هو الذي عليه الرضي؛ واعتراض الشّمُئّيَ عليه غير ظاهر وعلى كلام الدماميني 
فالجملة كالمفرد؛ فلا يُحكم عليها بأنهًا ذات محل أو لا محل لها. وفيه نظرٌ؛ فإنَّ معنى قولهم : «الجملة في 
محل كذا» أنّها في محلٌ لو وج بدلها فيه مفرد يقبل الإعراب كان مرفوعًا أو منصوبًا مغلا 

)۳( قوله: «وإنَّما احتيج إلى هذا المضاف... جواب كيف كان بدء الوحي» سقط من (ص). 

)٤(‏ في غير (ب): «معمولها'. 

(5) فى هامش (ل): قوله: «فهذا يرجّح...» إلى قوله: «المشايخ» في بعض النسخ تابر عن قل ارب إلن 
قله اعت کا ا ا و ری اک وک إلى اعرد وهو اکا 


بذ الي SAG,‏ إرشاد السَاري 


والو حي : الإعلام في خفاء» وني اصطلاح الشّرع : إعلام الله تعالى أنبياءه الشَّيِءَء إِمّا بكتاب أو 
برسالة ملك أو منام أو إلهام» وقد يجيء بمعنى : الأمر؛ نحو: « یذ أَوِحَيْتٌ إل الارن أَنْءَامِنُواً ىن 
وَيرَسُول 4 [المائدة:١١1]‏ وبمعنى : النّسخير؛ نحو: « وَأرْس ربكإ للل [النحل:58] أي: سخَّرها لهذا 
الفعل» وهو اتّخاذها من الجبال بيوتًا إلى آخره"» وقد يعبّر عن ذلك بالإلهام» لكن المراد به 
هدايتها لذلك» وإِلّا؛ فالإلهام حقيقةً إِنّما يكون لعاقل» والإشارة؛ نحو : یرم" أن سَيَحُوأ 
مَكْرَةوحَشًا4 [مريم: ]١١‏ وقد يُطلّق على المُوحَى؛ كالقرآن والسَّئَّة؛ من إطلاق المصدر على المفعول9؟»؛ 
قال تعالى : إن هو لا ىيى 4 [النجم: 4]. 

والتّصليةُ» جملة خبريّةٌ يراد بها الإنشاءء كأنّه قال: اللهم صلّ 


(وَقَوْلِ الله جل ذكذة) ولأبوي ذَرٌ والوقت والأصيلئ: «وقول الله بَرّصنَ»» ولابن عساكر: 
وقول الله سبحاته» (وقول): مجرورٌ عظفًا على محا الجملة الى أضيف إليها الاج أ2): 


)0 في هامش (ج): أي : أمرتهم على ألسنة رشلي» وهو كالصريح في أنَّ الحَواريينَ ليسوا بأنبياة» خلافًا لمن اأعى 
ذلك» ويؤيّده حديث أبي هريرة : «أنا أولى الناس بعيسى ابن مريم ليس بيني وبينه نبئٌ». قال الحافظ ابن 
حجر: هذا صحيحٌ بلا ترددِء وني غيره مقال. 

02( في هامش (ج): لاله إلقاء معنّى في القلب يثلج له الصدرء والنحل لا قلب له» ومِن ثَمَّ قال شيخ الإسلام في 
«شرح آداب البحث:: إِنَّ الإدراك خاصٌ بالإنسان» لا يتجاوزه إلى المَلّك والجنّ. قال: لأنَّ الإدراك يَردُ على 
الجَنان» وغير الإنسان لا جنانَ لهُ. انتهى» فَليّتَأْئّلء وهو ظاهر في أنَّ إطلاق الإلهام على غير الآدمي مجازء 
«اش». وفي تعبير السبكيئٌ ما يوافقه؛ حيث قال نقلًا عن ابن الخطيب: الكسب إِنَّما يشترط في الحيوان العاقل؛ 
أمّا غير العاقل فلا كسب له. 

)۳( في هامش (ج): أي : أشار» وقيل: كتب لهم في الأرض» حكاه البيضاوي وغيره» ولعلَّه أظهر من الإشارة. 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: «يُراد بها الإنشاء» أي : مجارا إذ لم يثبت لإنشاء الصلاة صيغة مخصوصة حتى تكون هذه 
الجملة بمعناهاء فتكون موضوعة بالنقل وإن لم يغبت بهذه بخصوصها وضعٌ» ملخَّصًا من «العيني). 

69 کا قانع عرسي على ا لصيل : ی و ا قرام ولع سكم يرز 
الحلفُظ به؛ وإذا ثبت غير ما يقتضيه القياس عن العرب؛ حصل منه مع ما يقتضيه القياس» فقال: وعليه فتعبير 
الشارح بالتصلية سائعٌ قياسًا وإن لم يُسمع ؛ أي: من حيث اللّغة» وإلّا فقد نقل شيخنا اللّقانئْ عن الشيخ علاء 
الدين الكيّالي المالكي وبعض الشافعيّة التحذير من لفظ التصلية» وقالا: إِنَّه مُوقِعٌ في الكفر لما فيه من معنى 
الإحراق» وإن وقع التعبير بذلك في «جامع المختصرات» للنشائي» وني «الإرشاد» لابن المقرئ. 


لعلاهمة الق طلاني {TEP‏ بده الوَخي 
باب كيف كان ابتداء الوحي» ومعنى (قول الله) قِيلَ: وإنَّما لم يُقدّر: وباب کیف/ قول الله جلَ ذکره؛ 
لأنَّ (قول الله) لا يُكيّف. وأجيب: باه يصح على تقدير مضافي محذوفيء أي: كيف نزول 
قول الله » أو كيف فهم معنى قول الله أو أن يُرَاد بكلام الله المُِّرّلُ المتلو لا مدلوله» وهو الصّفة 
العامة يدات البازئ تماق جر و زف ميغد ا مخفو فاخو أ ر 9ا ان دا 
eo rS‏ 


(2 إِنَا أوَحمآإِليِكَ 4) أي : : وحي إرسال فقط (« كنآ أَوَحيَْآ4) أي : كوحينا(" ( إل وج وَأَلييينَ 


1۶ 


من بعرو [النساء: «20)]15» زاد أبو ذز «الآية». قاله العينيٌ؛ فليتأمّل"» وهذا جوابٌ لأهل 
الكتاب عن اقتراحهم أن يُتَزّلَ عليهم كتابًا من السّماء» واحتجاجٌ عليهم بأنَّ أمره في الوحي 
كسائر الأنبياء» وآثرٌ صيغة التّعظيم؛ تعظيمًا للموحى والمُوحَى”؟ إليه» قِيلَ: خصّ نوحًا 
1 لأنّه أوّل مُشْرّع» وعُورِضٌ: بأنَّ اول مشرّع آدمُ؛ لأنه تبرخ أَرْسِلَ إلى بنيه وشرّع لهم 

شرائع» اقم »ع یتاه وتكان ديا مرکا ریت [دريس ر ھل : كنار خی لاکره لاه اول سول 
آذاه قومه» فكانوا يحصبو نه بالحجارة حتَّى يقع على الأرض؛ كما وقع مثله لنبيّنا اة إ٠‏ 
وقيلٌ : لأنّهِ أوّل أولي العزم» وعطف عليه التَبيّين من بعده» وخصّ منهم إبراهيم E‏ 


رر کے صوص ^ 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة البيضاوي SE‏ الیک گا وتا إل وج وال مِنْ بمو 4 [النساء: 17] جوابٌ لأهل 
الكتاب عن اقتراحهم أن يرل عليهم كتابًا من السماء» واحتجاجٌ عليهم بأنَّ أمره في الوحي كسائر الأنبياء... 
إلى آخره. وفي هامش (ل): قوله: «كوحينا...» إلى آخره» وعلى هذا ف«ما» مصدريّة لا تفتقر إلى عائد على 
الصحيح» ويجوز أن تكون «ما» موصولة؛ والعائد محذوف. أي: كالذي أوحينا. (سمين». 

() في هامش (د): قوله: لكآ اتال وج 14 قال الخفاجئ: ظاهره يدل على أن من [كان] قبل نوح لم يكن 
يُوحى له كما أوحي لنبيّنا بزاش يدم لا أنّه غير موحى إليه أصلا كما قيل. ْ 

() قوله: «قاله العينئ؛ فليُتأمّل» سقط من (ص). وني هامش (ج): كان وجه العائد أن ئا أَوَحَيْمَآإلِكَ 4 لا تتم به 
العائدة فلا يحسن جعله خبراً» ويمكن أن يجاب بأن القول بمعنى المقول؛ أي: مقول الله فيما يتعلق بالوحي 
إا أوحينا إلى آخره. 

0 في هامش (ج): كذا بخظه بفتح الحاء في «الموحَى» و«الموحى إليه' وعليه فالمعنى: آثر صيغة التعظيم لأجل 
الموحى والموحى إليه. 

(5) في هامش (ج): اشيث»2: بشين معجمة مكسورة» فمثناة تحتيّة ساكنة ٠‏ فثاء مثلثة » يصرف ولا يصرف. 

)5 في هامش (ج): «حَصّبته»: من باب ضَرَبَ: رميته بالحصباء؛ و«حصّبته) بالتشديد: مبالغة. «مصباح». 


دالت 


۸/۱ 


بد٤‏ الي {FE}‏ إرتادالکاري 


تشریقًا لهم وتعظيمًا لشأنهم» وترك ذكر موسى )+ ليبرزه مع ذكرهم بقوله : (وَكَلَم اله مو 
تَحَكلِيمَا 4 [النساء: 4 علئ:نمط 0 اع من الأول 


ولمّا كان هذا الكتاب لجمع وحي السّنّة؛ صدَّره ب«باب الوحي»؛ لأنّه ينبوع0 الشّريعة؛ 
وكان الوحي لبيان الأحكام الشّرعيّة؛ صدّره بحديث: «الأعمال بالئّيات»؛ لمناسبته للآية 
ال الكتابقة؛ لأثه ای رل الک اللاموبجالئقة+ كماةقال#فعالق + < ونا آنا | اهعد 
َخلصِينَ له لين 4 [البينة : ه] والإخلاص: التي . فقال(2: كما أخبرنا به وبما سبق من أوّله إلى آخر 
الصّحيح الشَّيِحُ المسند رُحْلّة الآفاق أبو العبّّاس أحمد بن عبد القادر بن ريف -بفتح القّلاء 
المهملة - الحنفئ المُتوقٌ سنة ثلاثِ وثمانين وثمان مئة» وقد جاوز التّسعين» بقراءتي عليه 
لجميع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليةٍ» مع ما أعِيد لمُهُوتين أظنُه نحو 
العُشْرء آخرها يوم الأحد ثامن عشر من شؤّال سنة اثنتين وثمانين وثمان مئةٍ. 

قال: وأخبرنا أبو الحسن على بن محمَّدٍ الدّمشقئٌ قراءة عليه لجميعه» وأنا في الخامسة» 
والعلامة المقرئ أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد البعلئٌ -بالمُوحّدة المفتوحة والعين المهملة 
السّاكنة - الكَنوخئ -بفتح الفوقيّة وضمٌ النُون الخفيفة وبالخاء المعجمة- والحافظان زين 
الدّين عبد الرّحيم بن الحسين العراقئ» ونور الدّين عليُ بن أبي بكر بن سليمان الهيثميٌ؛ من 
اباب وکلم الله موسي گلا إلى آخر «الصّحيح»» وإجازة لسائره0» 


- 


)0 في هامش (ج): بل في «تفسير البيضاوي»: كلم أنه مو تَحكَلِيمًا 4 [انساء: ؛17] وهو منتهى مراتب الوحي» 
خط به موسى من بینهم» وقد فصل الله محمّدًا ب بأن أعطاه مثل ما أعطى كل واحلٍ منهم. 

(۲) في هامش (ل): التّمط : الطريقة. «قاموس». 

(۳) في (د): «أعظم). 

3 في هامش (ج): قوله: «نمط أعم ٠...‏ إلى آخره أي : لأنه يشمل المشافهة كما يشمل إرسال الملك وغيره. 

(5) في هامش (ل): الينبوع : العين أو الجدول الكثير الماء. "قاموس». 

(7) في هامش (ل): قوله: «فقال» أي: البخارئ... إلى آخره» عطف على قوله: «صدّره؛ الذي هو جواب «لمّا". 

)۷( «وضم الثون الخفيفة»: سقط من (ص) و(م). 


(۸) في (ص): «وأجازه كسائره»» ولیس بصحيح. 


العامة القنطلان SAG,‏ بَدْه الوَخي 


قال الأو لان : أخبرنا أبو العبّاس أحمد بن أبي طالب بن أبي التّعم بن الشحنة الذّير مُمَرنئ!) 
المُتوقُ في خامس عشر من صفر سنة ثلاثين وسبع مئةٍ سماعًاء قال اللّاني: لجميعه» وقال 
الأؤل: للثّلائيّات منه» ومن باب الإكراه» إلى آخر «الصّحيح»» وإجازةً لسائره". وزاد فقال: 
وأخبرتنا ست الوزراء وزيرة بنت محكّد بن عمر بن أسعد بن المُنَجا النَنُوخْيّةا/ وزاد القّاني 
فقال: وأخبرنا أبو نصر محمّد بن محمَّدٍ الشَّيرازيُ الفارسيْ» إجازةً عن جدّه أبي نصر عن 
الحافظ أبي القاسم بن عساكرء قال: أخبرنا أبو عبد الله محمّد بن الفضل الصَّاعديُ* القُراويُ 
بضمٌ الفاءء قال : أخبرنا أبو سَهلٍ محمد الحَفْصيُ عن أبي ي الهِيْتُم -بفتح الهاء إسكان المثْنّاة 
التّحتيّة فت المعلة اسا بن مك اخ :القن ونشديل الاك ررك - بن عد ووه 
e‏ -بضمٌ الزَّاي وتخفيف الرّاء- الكشماهَنئ -بكاف مضمومةٍ وشين مُعجَمَةٍ ساكنةٍ وفتح 
الهاء وكسرهاء وفك مال الالفب ٤وا‏ قال لوھ ا ا كرية پر وقال 
الرّابع : لخيرنا الم ميالظاء المُعجّمة والفاء- العسقلانئ قال: أخبرنا أبو عبد الله محمد 
الصَّمَلَّي -بفتح المهملة وكسر القاف وتشديد اللام- قال: وكذا وزيرة وابن أبي التّعم» أخبرنا 
أبو عبد الله الحسين بن الْمُبَارَك الزبيدي؛ بفتخ الراي وكسر الم وكدف المتوق سنة إحدى 
وثلاثين وستٌّ مئةٍ. 


)١(‏ في هامش (ج): ابن الشخنة؛ بكسر المعجمة وسكون المهملة وبالنون» كذا بخظّه وفي «المعجم المفهرس» 
وبخط السَّخاويٌ» قال في «القاموس»: «الشّحنة» بالكسر في البلد: مَّن فيه الكفاية لضبطها من جهة السُلطان. 
وإنما ضبطت هذه الكلمة لأنّها قد تحرّفت في بعض النسخ ب«ابن الشيخة» بمعجمتين بينهما تحتيّة تأنيث 
الشيخ. 

0( في (ص): «بن أبي السّحنة الذّين؟» وهو تحريف. 

(۳) في (ص): «کسائره). 

(؟) في هامش (ج): توفيت (١٠۷هاء‏ وكان [مولدها] سنة 1۳١١‏ ها وقال البرماوي: إنما علا طريق أحمد بن أبي 
طالب الصالحيّ ووزيرة لطول حياتهما ومن رَوّيا عنه. 

(0) في هامش (ج): نسبة إلى : (صاعدا جد. 

(5) «بن»: سقط من (د). 

)۷( في هامش (ج): كذا قاله الكرماني؛ وضبطه البرماوي في شرح نظم الثلاثيات» بتشديد الراء؛ فليحرر. 

(۸) «(محمد): سقط من غير (ص). 

)4( في (ص): «الحسن)» وهو تحريف. 


F5 


۹/۱ 


ا SA,‏ إرتاد الکاري 


«(ح» وأخبرنا الحافظ نجم الدّين عمر ابن الحافظ تقئئ الدّين المكّئ» قال: حدّثنا“ المسند 
الرحلة نجم الدّين عبد الّحمن بن سراج الدّين عمر القِبَابُِ -بكسر القاف والموحّدتين 
المخففتين» بينهما الق المقدسيٌ أخبرنا9» العلامة فیس الذين آبى عبد الل محمد اث 
قاضي شَهْبَة"» والإمام عماد الدّين أبو عبد الله محمّد بن موسى بن سليمان بن الشيرجي» 
بسماع الأول لجميع «الصّحيح» على أمّ محمّد وزيرة» وبسماع النَّاني من الإمام الحافظ شرف 
الدّين أبي الحُسين محمّد بن علي اليونينئ“» بسماعهما من أبي عبدالله الحسين 
الرّبيدئء قال: أخبرنا أبو الوقت عبد الأوّل بن عيسى بن شعيب السَّجْرِيُ دبكس الشّين 
المهملة وسكون الجيم وكسر الزَّاي- الهروي الصُوفُ وُلِدَ في ذي القعدة سنة ثمانِ وخمسين 
وأربع مثةء وتوفي ليلة الأحد سادس القعدة سنة ثلاث وخمسين وخمس مئةٍ» قال: حدّثنا أبو 
الحسن عبد الرّحمن الدَّاوديُ البُوْشَنْحِيْ:"؛ بضمٌ الموحّدة وسكون الواو وفتح الشَّين 
المُعجّمة وسكون الثُون وبالجيم؛ نسبةً إلى بلدة بقرب هّراة خراسان -بفتح الهاء- المتوقٌ 
سنة سبع وسين وأربع مئةٍ سماعاء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله بن أحمد بن حَمُّؤْيّهِ -بفتح 
الاو دات ال وإسكان الواو وفتح المثئّاة التّحتيّة- السّرَخْسِيُ؛ بفتح السّين 
المُهملّة والرّاء وسكون الخاء المُعجَّمة» أو بسكون الرّاء وفتح المُعجّمة» ا متو سنة إحدى وثمانين 
وثلاث مئةء وقال الثّالث: أخبرنا أبو عليئ» أو أبو" محمَّدٍ عبد الرّحيم الأنصاري» المعروف 
بابن شاهد الجيش -بالجيم والمثئّاة التّحتية والشَّين المُعجَّمة- المُتوقٌ سنة سين وسبع مغ» 


)١(‏ في(ص): (أنبأنا»» وسقط «قال: حدثنا» من (م). 

(9) في(د): «أنبأنا». 

(۳) في هامش (ج): «شهُبة» -بضم الشين المعجمة وسكون الهاء وفتح الباء الموحّدة- من قرى حوران» ينسب 
إليها الوبيب ال تمن ان 

42 الح ار ا ا ا 

(5) في هامش (ج): : قال البرماويُ في «شرح الثلائيّات): ب بفتح الزاي؛ نسبة إلى زبيد بلدة باليمن معروفة» وقد ورد 
دمشق وأسمع بها اصحيح البخاري» وغيرّه» وألحق الأحفاد بالأجداد. ومات سنة إحدى وثلاثين وست مئة 
ببغدادٌ» وسماعه من أبي الوقت في اثني عشرٌ مجلسًا. 

(5) في هامش (ج): ويُّقال بالفاء بدل الموحّدة كما في «اللْب؛ وأصله» وعليها اقتصر الكرماني. 

(۷) في (د): «وأبوا. 

(۸) كذا قال بء والصواب (257).» انظر «الدرر الكامنة» ۰۳۹۷/۲ وحسن المحاضرة .)9946/١(‏ 


العامة القنطلاني {FY}‏ به لوخي 
قال: أخبرنا المعين أبو العبّاس الذّمشقئ» وأبو الطّاهر إسماعيل بن عبد القوي بن عَزُون -بفتح 
العين المُهملّة وضمٌ الزَّاي المشدّدة وبالواو والثون- المصرئ الشافعئ» وأبو عمرو عثمان بن 
ل ل ا 
محمّدٌ الأَْتَاجِئُ -, بفتح الهمزة وسكون الرّاء وفتح المثنّاة الفوقيّة وبالحاء المهملة- - قال: أخبرنا أبو 
الحسن عل الموصاِعٌ قال/: أخبرتنا أمٌ الكرّام كريمة بنت أحمد المروزيّة» قالت: أخبرنا الكُشْمِيهَنِيُ. 
الح" وقال أبو الحسن الدّمشْقيٌ: أخبرنا سليمان بن حمزة بن أبي عُمر -بضمٌ العين- عن 
یدب اهادع الع عن اا ای ری و ایک وا اا 
أبي» قال: أخبرنا الحسن بن أحمد» قال: أخبرنا أبو العّاس جعفر بن محمَّدٍ المستغفري» قال: 
أخبرنا أبوعلئ إسماعيل بن محمَّدٍ الكسّان ئ وهو آخر من حدَّث عن القَّرَيْرِيٌ ب«البخارئ). 
«اح» وأخبرنا قاضي القضاة إمام الحرم الشّريف المكي أبو المعالي محكد ابن الإمام رضي 
اين محمد لبي المكَي» المُتوق في آخر ليلة الأربعاء ثامن عشر صفر سنة أربع وتسعين 
وثمان مئةٍ بمكة المشرّفة» بسماعي عليه الثُلائيّات» وإجازة"© لسائره بمكة المُشدّفة في يوم 
الاثنين ثالث عشر ذي القعدة الحرام» سنة إحدى وتسعين وثمان مغة"» قال: أخبرنا أبو 
الحسن علي بن سلامة السَّلمِيُ؛ سماعا لبعضه وإجازةً لسائره» قال: أخبرنا الإمام أبو محمَّدٍ 
عبد الله بن أسعد اليافعئٌ سماعا عليه قال: أخبرنا الإمام رضئ الدّين البرئ» قال: أخبرنا 
أبو القاسم عبد الرّحمن بن أبي حَرَميٌ -بالحاء المهملة والرّاء المفتوحتين١)-‏ و بن بين 
- بلفظ جمع ابن - الكاتب المكئ» سماعا لجميعه خلا فوتًا“ شملته الإجازة» قال: أخبرنا 
أبو الحسن عل بن حُميدٍ -بضمٌ الحاء المُهملّة -ابن عمّارٍ -بتشديد الميم - الأظرَابُسي -بفتح 


(1) في هامش (ج): «الحُشَاني) -بضم الكاف وبالشين المعجمة؛ وفي آخره النون- نسبةٌ إلى كشانيه؛ بلدة من بلاد 
الصغد بنواحي سمرقند» منها أبو عليٌ إسماعيل ؛ بن أبي نصر محمّد بن أحمد بن حاجب الكُشَانيُ؛ آخر من 
روى الصحيح عن الفربري» ومات سنة 17١19ها‏ الباب». 

(9) في (ص): «وأجازه». 

)۳( في (ص): «تسع مئة»» وليس بصحيجٍ 

)5( زيد في (ص): «قال أخبرنا»» وهو خطأ. 

(5) في(ص): «حملا قويًا وهو تحريف. 

(1) في هامش (ج): من باب تَعْبَء أي : عَمّتهه ومِنْ اب قَعَدَ لَه «مصباح». 


دالالاب 


داع "ا 


بد٤‏ الي SA:‏ إرتادالکاري 
الهمزة وإسكان المهملة وبالراء وضمٌ الموحّدة واللّام وبالشين المُهملة - قال : أخبرنا به أبو مكثُوم 


-بفتح الميم وبالمثنّاة الفوقيّة المضمومة - عيسى بن أبي ذَرٌ باللا الامعجقة وتش ديد الذاف 
قال: أخبرنا والدي أبو در عبد“ بن محمَّدٍ الهرَوي -بفتح الهاء والرّاء - المتوق سنة أربع وثلاثين 
وأربع مئوّء قال: أخبرنا أبو إسحاق إبراهيم البَلْحِيُ -بفتح الموحدة وسكون الام وکس 
الخاء؛؟ المُعجمّة - المُستملي التو سئة مت وسبعين وثلاث معؤ والکش هی والكارخسئ. 
«ح» وأخبرنا الأئمّة النّلاثة» الحافظان أبو عمرو فخر الدّين بن أبي عبدالله محمد 
وشمس الدّين محمّد بن زين الدّين أبي محمَّدٍ المصريّان» والمحدّث الحافظ نجم الدَّين عمر 
ابن المحدّث الكبير تقيع الدِّينَ محمد الهاشميئ المكّيه©©:المتوق في رمضان سنة حمس 
وثمانين ؤكمان:منة عن ثلاث وشبعين سنة#الشافكيونء قَرَاةة وشماعًا عليه للكثير هة 
وإجازةً لسائره» قالوا: أخبرنا شيخ الإسلام إمام الحفاظ أحمد بن أبي الحسن العسقلانيٌ 
لاسو نان فلع بيس سد ين A ELA‏ قل و يفا 
الهَمْدانِيَء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله الدَّيباجِيٌ -بالجيم- إذتاء قال: أخبرنا عبد الله بن 
محمَّدٍ الباهلئٌ -بالمُوحّدة- قال: حدّثنا الحافظ أبو علي الجَيّانِيُ”"2 -بفتح الجيم وتشديد 
المثِئّاة التّحتيّة وبالثون- قال: أخبرنا أبو شاكر”" عبد الواحد بن موهب عن الحافظ أبي 
محمِّدٍ عبد الله بن إبراهيم بن محمّد بن عبد الله بن جعفر الأصيليٌ -نسبة إلى أصيلا* من بلاد 
العدوة/» سكنها ونشأ بهاء وتوف يوم الخميس لإحدى عشرة ليلة بقيت من ذي الحجّة» سنة 


(۱) في(ص): «علي»؛ وهوخطا. 

20020 في (د) و(س) خطأ: «عبد الله». نسبه القسطلاني إلى جدّه وهو عبد بن أحمد بن محمّد انظر السير (006/11). 

(۳) «وسكون اللام»: مثبتٌ من (ب) و(س). 

(€) في (ب) و(س): «وبالخاء). 

() في (ص): «المالكي»» وهو تحريف. 

(5) في هامش (ج): أبو علي الجيّاني الغسّاني الأندلسي له كتاب «تقييد المهمل»؛ أجاد فيه وأحسن» وكان من 
أفراد الحمًاظ» مع معرفة الغريب والشعر والنسب وحسن الخطّء وجيّان: بلدة كبيرة بالأندلس» وجيّانَ أيضًا 
من أعمال الريّ» واسمه الحسين بن محمّد» توفي سنة .149/١‏ 

(۷) زيد في (د): «قال: أخبرنا»» وهو خطأ. 

(۸) في المصادر «أصيلة»؛ انظر «معجم البلدان» .)211/1١(‏ 


للعلامة القتطلاني SA)‏ بَدْهُ الوَخي 
اثنتين وتسعين وثلاث مئة- وحاتم بن محمَّدٍ الطّرابلسئ عن الإمام أبي الحسن علي بن 
محمد القابسئ؛ بالقاف والموحّدة والمُهملة0". 

ااح» وبسند أبي الحسن علي بن محمَّدٍ الدُمشقئّ إلى الحافظ أبي موسى المدينيّ قال: 
أخبرنا أبو علي الحسن بن أحمد الحدّادء قال: أخبرنا الحافظ أبو نعيم» قال الثّلاثة: أخبرنا 
أبو زيدٍ محمّدٌ المروزي. 

«ح» وقال القابسئ : أخبرنا أبو أحمد محمّد/ بن محمَّدٍ الجرجانئ -بجيمين -. 

«ح» وقال أبو الحسن الدّمشقيٌ أيضًا: أخبرنا محمّد بن يوسف بن المهتار عن الحافظ أبي 
عمرو عثمان بن الصّلاح الشهرزورئ©› قال: أخبرنا منصور بن عبد الدَّائم بن عبد الله بن 
محمّد بن الفضل الفُراوي"» قال: أخبرنا محمّد بن إسماعيل الفارسئ» قال: أخبرنا سعيد 
ابن أحمد بن محمّد الصّيْرؤْءالعَيّار ؛ بالعين المُهملة وتشديد المغتّاة التّحتيّةء قال: أخبرنا أبو 
علي محمّد بن عمر بن شبٌويه“. 

«ح» وقال الجيّانئ: أخبرنا أبو عمر أحمد بن محمّد الحذّاء سماعاء وأبو عمر يوسف بن 
عبد الله بن عبد البرٌ الحافظ إجازة» قالا: أخبرنا أبو محمّد الجهنئ» قال: أخبرنا الحافظ أبو 
علي سعيد بن عثمان بن سعيد بن السَّكَن؛ بفتح السّين المُهملّة والكاف» قال هو والمُستملي 
والكُشْمِبِهَنِئْ والكر خسئ وأبو زيا المروزي والجرجانئ والكُشانيئ”” وابن شَبُويه: أخبرنا الحافظ 
أبوعبد الله محكّد بن يوسف بن مطر القرَبْرِيُ؛ بكسر الفاء وفتحها وبفتح الرّاء وإسكان الموحّدة؛ 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة: في أوائل «كتاب الأنبياء» من «الفتح» آخر باب ول عاد 4 ما نصّه: تنبيةً:...» إلى أن 
قالَ: «حكى أبو الوليد الباجي عن أبي ذرٌ الهروي: أنَّ نسخة الأصل من «البخاريٌ» كانت ورقًا غير محبوك» 
فربّما جت الورقة في غير موضعها فنُسِحّت على ما وجدت» فوقع في بعض التراجم إشكالٌ بحسب ذلك. 

() في هامش (ج): «الشهرزوري؛ -بفتح الشين المعجمة وضم الراء الأولى والزاي- نسبةً إلى شهرزور» بلدٌ بين 
الموصل وهمذان. كذا في «اللبّ؛. 

(۳) في (ص): «الغزاوي»؛ وهو تصحيف. 

(4) في هامش (ج): «شبُويه: بفتح الشين المعجمة وضم الموحّدة المشدّدة بعدها واو ومثناة تحتيّة فهاء ساكنة 

وصلا ووقفًاء وراهويه وحمُويه. قال في «القاموس!: و«اشبُويه!: اسم جماعة ومحمّد بن عمر بن شبُويه 

الشبُويي راوي «الصحيح» عن الفربري. ذكره في ش ب ب. 

في (ص): «والکناني٤»‏ وهو تحريف. 


سر 


0) 


سل 


٥/۱ 


دمغ "اب 


بذ الي O‏ إركتاد التتاري 


نسبة إلى قرية من قرى بُخَارىء المتوفى سنة عشرين وثلاث مئة» وكان سماعه من البخاريّ 


«صحيحه) هذا مرّتين: مرَةٌ بفرَبْرَ سنة ثمانٍ وأربعين ومئتين» ومرَّةَ ببْخّارى سنة اثنتين وخمسين 


«ح» وقال الجيّانيٌ أيضا: أخبرنا الحكم بن محمَّدِء قال: أخبرنا أبو الفضل بن أبي عمران 
الهرويٌ سماعا لبعضه وإجازة لباقيه» قال: أخبرنا أبو صالح خلف بن محمّد بن إسماعيل» 
قال: أخبرنا إبراهيم بن معقل النّسفئ» المتوى سنة أربع وتسعين ومئتين» وفاته أوراق رواها 

«ح» وأخبرنا الحافظان الفخر والشمس المصريّانء والحافظ المحدّث الكبير النجم 
المكّىُء عن إمام الصّنعة أبي الفضل أحمد بن على بن“ أحمد العسقلانيّ الشّافعيَ» قال: 
أخبرنا أحمد بن أبي بكر بن عبد الحميد في كتابه» عن أبي الرّبيع بن أبي طاهر بن قدامة عن 

2 8 7 00 کا ٠‏ ۴ 01 
الحسن بن السَيّد العلويّ» عن أبي الفضل بن طاهر الحافظ عن أبي بكر أحمد بن عليّ بن 
التسوئ» عن حمَّادِ بن شاكر» قال هو والتسفئ وابن مطر القَّرَبْرِيُ: أخبرنا الإمام العلامة 
أستاذ الحقّاظء أمير المؤمنين في الحديث» وشيخ مشايخ الأئمّة في الرّواية والتّحديثء أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بَرْدِزْبَهِ؛ بفتح الموحّدة وسكون الدّاء 
وكسر الدّال المُهملّة وسكون الزَّاي المُعجمّة وفتح الموحدة بعدها هاءٌ؛ ومعناه: الزّرّاع 
بالفارسيّة» الجُعْفِيَ -بضمٌ الجيم/ وإسكان العين المُهملّة وبالفاء- البخاريٌ المتوقٌ وله من 
الغمن اثندان وستُون سدة إلااثلاثة عشر:يومّاء في :الليلة:المشفرة عن يوم السّبت,مستهاء:شهر 

غيري. انتهى» وقال الذهبي وغيره: بل آخر من رواه عنه منصور بن محمد البَرْدِي. 

)2( زيد في (ص) و(م): «أبي»» والمثبت هو الصَّواب. 
(۳) في (ص): اربيح»» وهو تحريف. 


)٤(‏ في هامش (ج): «النّسَوي) -بفتح النون والسين المهملةء آخره واو فياءً- نسبة إلى نَسَا مدينة بخراسانء 
ويّنسَب إليها أيضًا: نسائئ. 


للعلاهة القطلاني {FTP‏ بَدْهُ لوخي 


-١‏ حَدَّثَنَا الحُمَيْدِيُ قَالَ: حَدَّثَنَا سُّفْيَانْ قَالَ: حَدَّكَنَا ب 2 بْنُ سَعِيدٍ الأَنْصَارِي قَالَ: أَخْبَرَنِي 


مُحَمَّدُ بْنُ إِبْرَام يم اتيز ا مون و نات الال رفوا : سَمِعْتٌ عْمَرَّ بْنَ الخَطَاب آي 
عَلَى المِنْبَر قَالَ : سَمِعْتٌُ رَسُولَ الله م اشم يمول : ١إِنمَا‏ الأعْمَالُبِالنيّاتِء وَإِنَمَا ِكَل امرئ مَا نَوَى. 
َمَنْ كَانَتْ حِجْرَئُهُ إِلَى دُنْيَا يُصِيبْها أو إلَى مرا يكحا فَهِجْرَتهُ إِلَى مَا هَاجِرَ إِلَيْدا. 


(حَدَّتَنَا الحْمَيْدِيُ) بضمٌ المُهملّة وفتح الميم؛ نسبة إلى جدّه الأعلى حُمَيد أو إلى 
الحُمَيدات: قبيلة» أو لحُمَيدٍ: بطنّ من أسد بن عبد العرّى» وهو من أصحاب إمامنا السافعي ر 
أخذ عنه ورحل معه إلى مصرء فلكًا مات الشافعيئ رجع إلى مكة» وهو أفقه قرشئ مك أخذ 
غه البيكارئ '-رقيلة: ولا قدَّمه- المُتوفى سنة تسع عشرة ومغتين» وليس هو أبا(© عبد الله 
محمّد بن أبي نصر فتوح الحميديً» صاحب «الجمع بين الصّحيحين». ولغير أبوّي ذَرٌ 
والوقت والأصيليَ وابن عساكر: «حدَّئنا الحُمَئْدِيُ عَبْدُ لله ِن الربيْرَا كما في الفرع كأصله 
(قَالَ: حَدَّكَنَا سْفْيَان) بن عَيَيْنة المكئ التَابِعيئُ”» الجليل» أحد مشايخ الشَّافعيٌ» والمشارك 
لإمام دار الهجرة مالك في أكثر شيوخه» التو سنة ثمانٍ وتسعين ومئة» ولس غق 
الحَمُويي: (عن سفيان» (قَالَ: حَدَّدَنا یحی بن سَعِيدِ) هو ابن قيس (الأنصارئ) المدنيٌ 
التَابعيٌ المشهور قاضي المدينة» المتوى سنة ثلاث وأربعين ومئة» ولاب ذو لاعن ييحي )3 
أخْبرَنِي) -بالإفراد- وهو عند غير المؤلّف كقوم لما قرأء 
سا ل ال ب مالم 


و 


يذل قوله: فحنا يحبى» (قال: 


)0 هكذا صححت في (ج) وفي باقي الأصول: «أبو). 

(؟) في هامش (ج): قوله: «التابعي» كذا بخطه؛ وفيه نظر؛ لأنه ولد سنة سبع ومئة» وذلك بعد انقراض عصر 
الصحابة ولم يذكر في «جامع الأصول» ولا غيره أنه لقي أحدًا من الصحابة؛ بل سيأتي من كلام الشارح نفسه تبعًا 
لغيره أن في هذا السند ثلاثة من التابعين يحيى وسعيد ومن فوقه» ولم يذكروا سفيان» وإلا لكانوا أربعة فتأمل. 

)۳( في هامش (ج): وليست عن يحيى في اليونينية. 

ع في هامش (ج): تيم قريش : المراد به تيم بن مرَةَ كما في العينئ» وفي قريش تيم أيضًا غير هذا. 


٥۱/۱ 


roll» 


بد٤‏ الي {VT‏ إزكشان كاري 


(اللعن) بالمعلفة تب إلى ليث بن بكرء وذكره أبن امفد اق الاج وغيزء في الگا 
المتؤق بالمديبة اام عبد العلك بن مروان (بقرل: صببغت شمر ب الكطلات) بن نرج 
الئُون وفتح الفاء- المتوف سنة ثلاث وعشرين (4#) أي/: سمعت كلامه حال كونه (عَلَى 
المِنْبّر”") التّبويّ المدنيئّ» ف «ال» فيه للعهد؛ وهو بكسر الميم؛ من التّبرة: وهي الارتفاع» أي: 
سمعته حال كونه (قَالَ) ولأبي الوقت والأصيليٌ وابن عساكر: «يقول» (سَمِعْتُ0؟ رَسُول الله 
مزاضرم) أي : سمعت كلامه حال كونه (يَقُولُ) ذايقول»: في موضع نصب حالا من رسول الله 
اشم ؛ لان «سمعت» لا يتعدّى إلى مفعولين» فهي حال مبيّنة للمحذوف المقدّر بكلام؛ 
لأنّ الات لا مُسمّع» وقال الأخفش: إذا عُلّقت «(سمعت» بغير مسموع ك «سمعت زيدًا يقول» 
فهي متعدّية لمفعولين» الثاني منهما جملة «يقول»» واختاره الفارسئ› ا بأنّ (سمعت» 
لو كان يتعدّى إلى مفعولين لكان إمّا من باب «أعظيت#: أو «ظننت0200» ولا جائز أن يكون هَن 
باب «أعطيت»؛ لأنَّ ثاني مفعوليه لا يكون جملةً» ولا مُخْبرًا به عن الأوّل» وااسمعت» بخلاف 
ذلك» ولا جائرٌ أن يكون من باب «ظننت»؛ لصحّة قولك: سمعت كلام زيدٍء فتعدّيه إلى 
ا فل لفاو ت ا ان ال يدت 
نو النابي ره خف جوت راع کن ايها لبن مو الاين بب لجا لاما مه فد 


() في هامش (ج): «منده : بسكون الهاء. خلّكان. 

(۲) في هامش (ل): قوله: «وغيره في التابعين» قال الإسكندريْ: هو الصّحيح. 

(۳) في هامش (ج): عبارة الكرماني وهو أي: المنبر مشتق من النبر وهو الارتفاع. انتهى» وهي أولى؛ لأن النبرة 
كما في «القاموس» كل مرتفع من شيء. وني هامش (ل): قوله: «على المنبر» قال الإسكندري: لم يكن ذلك 
يوم الجمعة» بل كان يوم الثُلاثاء ضحوة نهار منتصف شعبان على عادة العرب. 

)€3 في هامش (ج): اسمعت' مِنّ الأفعال الصوتيّة» إن تعلق بالأصوات تعدَّى إلى مفعول واحدٍء وإن تعلّق بالذوات 
تعدَّى إلى اثنين» الثاني جملة مصدّرة بفعل مضارع مِنَ الأفعال الصوتَيّة» كما اختاره الفارسي ومن وافقه» 
واختار ابن مالك ومّن وافقه أن تكون الجملة الثانية في محل حال إن كان المتقدَّم معرفة -كما وقع هنا- أو 
صفة إن كان المتقدِّم نكرةً» قالوا: ولا يجوز: سمعت زيدًا يضرب أخاك, وإن تعدّى إلى ذات؛ لعدم المسموع؛ 
نعم» يجوز بتقدير : سمعت صوت ضرب زيد. 

(5) في هامش (ج): باب ظنّ وأعلم تقع فيهما الجملة مفعولًاء كأنْ تقع مفعولاً ثانيّا لظنَّ» وثالعًا لأعلم» وذلك لأنَّ 
ااا الو ا ا یا 


للعلاهة الق طلاني {FE}‏ بَدْهُ الوَحي 
ألحق بعضهم بما ينصب مفعولين «ضرب» مع المَكل؛ نخو: «صَرب أله متلا عدا ملو ) 
[التحل: ه7] وألحق بعضهم رأى الخُلّميّة'©؛ نحو قوله تعالى: (إِفََأرقَمِدُ حَمْرا 
وا ب«يقول») المضارع في رواية من ذكرها بعد ااسمع) الماضى» إِمّا یکا لحال وقت 
الماع أو لإحضار ذلك ف ذهن السّامعين فقا وتأكيدًا له» وَل فالأصل أن يُقال: 
«قال»» كما في الرّواية الأخرى؛ ليطابق اسمعت). 
(إِنّمَا الأَعْمَالُ)”" البدنيّة نيّة؛ أقوالها وأفعالهاء فرضها ونفلها » قليلها وكثيرهاء الصّادرةَ(؛ کن 

المكلّفين المؤمنين!*»» صحيحة أو مُجزئة (بالئيّاتِ) قِيل: وقدّره الحنفيّة ع 
ال أؤلى ؛ 4 لذن الصَّحَّة حي لزومًا للحقيقة من الكمال» فالحمل عليها أزلى؛ لذن ماكان 


حمر © [يوسف :1[ 


(۱) في هامش (ل): بضتم اللا ففي «المصباح) سل ايلم -من باب قَعَلَ- ا 
تخفيفًاء واحْتَلّم : رأى في منامه رؤيا وأنزل. انتهى. قوله: من باب قتل» أي: يقثّل» فيقال جل وی ارا 
المصدر؛ لأنّهم تارةً يريدون به جميع تصريف الفعل إلى المصدرء وتارةً يريدون به المضارع فقط كما هنا هنا 
انتهى. قرّره شيخنا ١ع‏ ش2. 

() في هامش (ج): قولهم: حكاية حال ماضية معناه: أن يقدر المتكلم باسم الفاعل العامل بمعنى الماضي كأنه 
موجود في ذلك الزمان» أو يقدر ذلك الزمان -أي: الماضي - كأنه موجودٌ الآن. وقال الزمخشري: أن يقدر ذلك 
الفعل الماضي واقعًا في حالة التكلم» أي : فيحكيه. (منه). 

(۳) في هامش (ج): الأعمال مبتدأ بتقدير مضاف: إنما صحة الأعمال» والخبر الاستقرار الذي يتعلق به حرف 
الجرّ. فإن قيل: العامل المقدر في المجرور يقتضي النصب وقد حكمت بأنه الخبر فكيف يكون في محل 
نصب؟ أجيب: بأن الذي في موضع النصب قوله: «بالنيات» لأنه المفعول الذي وصل إليه العامل بواسطة 
الباءء والذي في موضع الرفع مجموع «بالنيات» لأنه الذي ناب عن الاستقرار» وكذلك القول في كل مبتدأ خبره 
ظرف أو مجرور نحو قوله: زيد في الدار وعندك. والباء في «بالنيات» للسببية» أي: إنما الأعمال ثابتٌ ثوابها 
بسبب النيات. أو للإلصاق» أي: كل عمل تلتصق به نيته. (منه). أو الحال» أو بمعنى: في» أو للمقابلة. 

() في (ص): «الكائنة». 

)5( في هامش (ج): قوله: "الصادرة من المكلفين المؤمنين! تعقبه ابن حجر الهيتمي فقال: الأعمال جمع عمل» وهو 
ههنا عمل الجوارح الذي طلبه الشارع ولو من الصبي المميز» ووهم من قيده بأعمال المكلفين» ووهم وهمًا آخر 
فقيد بالمؤمنين والحال في بيان ذلك فليراجع. وفي هامش (ل): قوله: «من المكلفين؛. قرّر اللإسكندري أنَّهِ قيد 
مض ؛ لإخراجه الصبى. 

00( في هامش (ج): الكمال يستلزم الصحة لا العكس. «منه 


ص 


بد٤‏ الى کي f FV}‏ إرقادالکاري 


ألزم للشّيء كان أقربَ خُطورًا بالبال عند إطلاق اللّفظ» وهذا يوهم أنَّهم لا يشترطون اليه في 
العبادات» وليس كذلكء» فإنَّ:الخلاف ليسن إلا في الوسائل» آنا المقاصد, فلا الختلاف في 
شتراط النَيّة فيهاء ومن ثم لم يشترطوها في الوضوء؛ لأنّه مقصودٌ لغيره لا لذاته» فكيفما 
حصل حصل المقصود. وصار كستر العورة وباقي شروط الصّلاة التي لا تفتقر إلى نيَة» 
وإنمًا احتيج في الحديث إلى التّقدير؛ لأنّه لابدٌ للجارٌ من متعلّق محذوفي هناء هو الخبر في 
NTL ELE‏ 

شىء في الأوّل؛ لعل يصير في الكلام حلفان: ق المبندا او وحذق الخبر كانياء 
ENE)‏ كاد بالقاهة لكن قال البر E N ESB‏ 
اکا و إذا قدّرنا: ]نما ص الأعمال كاه الات كان كو نامطلقاء وحدف الكون العطلق 
أكثر من الكون الخاصٌء بل يمتنع إذا لم يدل عليه دليلٌ» وحذف المضاف كثيرٌ أيضاء 
فارتكاب حذفين بكثرةٍ وقياس أؤلى من حذف واحدٍ بقلةٍ وشذوذ"» وهو الوجه المرضئ» 
ويشهد لذلك: ما قرّروه في حذف خبر المبتدأ بعد «لولا» في الكون العام والخاصٌ» ومنهم من 
جعل المقدَّر «القَبول» أي: إِنَّما قَبول الأعمالء لكن تُردٌدَ في أنَّ القَبول ينفك عن الصّحَّة أم لا؟ 
فعلى الأرّل: هو كتقدير الكمال» وعلى الثَّاني: كتقدير الصّحّة ومنهم من قال: لا حاجة إلى 
إضمار محذوفي من الصّحّة أو الكمال أو نحوهما؛ إذ الإضمار خلاف الأصل» وإِنَّما المراده» 
حقيقة العمل الشَّرعيَ فلا يحتاج حينئذٍ إلى إضمار. 


(1) في هامش (ج): قد اشترطوها في التيمم فما الفرق؟ الفرق أنَّ التيمم هو القصد» وهو معنى النية» وهو منصوص 
عليه في الآية بخلاف الوضوء. 

() في هامش (ج): الذي هو صحة الأعمال. 

)۳( في هامش (ج): قوله: «بقلة وشذوذ)» عبارة الشيخ أبي بكر تبعًا لغيره: إنما يقدرون المستقر وغيره عامًا إذا لم 
توجد قرينة الخصوص. وأما إذا وجدت فلا بذ من تقديره» فإنك إذا قلت : زيدٌ على الفرس» أو: من العلماءء 
أو: في البصرة» كان المقدّر: راكبٌ» ومعدودٌ, ومقيمٌ. انتهى» وهو صريح في مخالفة كلام البرماوي. 

:)2 في هامش (ج): وهذا يجري في الأخبار التي قيل إنها بمعنى النهي أو الأمر أو النفي. حذرًا من الحلف. نحو: 
« لايم إِلَاالْمُطَهَرُونَ 4 [الراقعة: 74] « وَالْمُطلَنَتٌ يريم 4 [البقرة: 228] هَل رك وَل صو 4 [البقرة: 10] 
فإنَّ النهي والأمر والنفي يرجع إلى وجوده مشروعًا لا محسوسًاء قال السيّد موفق الدين في لا رَفَتَّه: وهذه 
الدقيقة إذا تذكرتها لا تحتاج أن تقول: الخبر بمعنى النهي. انتهى » وسبقه أبو بكر ابن العربي والقرطبيٌ فيما 
نقله عنهما عبد الملك | العصامي] في «شرح الشذور». 


لعهة القت طلاني E}‏ الي 


و«الئّيّات) بتشديد الياء: جمع نيَة؛ من تَوّى ينوي" » من باب ضرّب يضرب؛ وهي ل 
القصد وقِيلَ: هي من النّوى؛ بمعنى: البُعْدء فكأن النّاوي للشّيء يطلب بقصده وعزمه 
مالم يصل إليه بجوارحه وحركاته الظاهرة؛ لبُعْده عنه» فَجُعِلّت النّيَّ وسيلة إلى بلوغه. 
وشر عا“ ااي ء مقترنا بفعله» فإن تراخى عنه كان عزمًاء أو يُقال : قصد الفعل ابتغاء 
رااان وا ا یز وه هنا رة عا اها لاخر یطاق ا دهن 
الق والكّقييد بالمكلّفين”*» المؤمنين يخرج أعمال الكَمُار؛ لأنَّ المراد بالأعمال أعمال 
العبادة» وهي لا تصح من الكافر» وإن كان مُحْاطَبًا بها مُعاقَبًا على تركهاء وجُمِعَت النّيّة/ في 
هذه الرّواية باعتبار تنوّعها؛ لأنَّ/ المصدر لا يجمع إِلّا باعتبار تنوعه» أو باعتبار مقاصد 
النَّاوي؛ كقصده تعالى» أو تحصيل موعوده. أو اتقاء وعيده. وليس المراد نفي ذات العمل؛ 
لأنّه حاصلٌ بغير نيِّةِ» وإنّما المراد: نفي صحَّته أو كماله على اختلاف التّقديرين» وفي معظم 
الؤوايات؟ لالعيةة'إنم:؟ه] بالإفراة على الأصل © #الاتشاد محلب وهر القلي” كما أن مر ها 
واحَدٌء وهو الإخلاص للواحد الذي لا شريك له؛ فناسب إفرادهاء بخلاف الأعمال فإنَّها متَعلّقةٌ 
بالظواهر» وهي متعدَّدَة فناسب جمعهاء وفي «صحيح ابن حبّان»: «الأعمال بالتَيّات» بحذف 
الإنّمااء وجمع «الأعمال» و«النّيّات»؛ وفي «كتاب الإيمان» من «صحيح البخاري» من رواية مالك 
عن يحيى : «الأعمال بالئَيّة) [ح::] وفيه أيضًا في «التكاح»: «العمل بالنَيّةا [ح:٠۷٠٠]‏ بالإفراد 
فيهماء والثّركيب في كلّها يفيد الحصر باتّفاق المحقّقِين؛ لأنَّ «الأعمال» جمعٌ محلّى بالألف 


)١(‏ في هامش (ج): أصل «نِيّة): نؤيّة» بكسر النون» اجتمعت الواو والياء» والثاني ساكن» فقّلبت الواو ياءً 
وأدغمت: أو يقال: قُلبت الواو ياء لسكونها بعد كسرة وأدغمت»ء ويقال في #اليّة»: ديد بالتخقيف» من ونى 
يني» كوعد يعد عِدَةَ. 

(1) في هامش (ج): وقيل: النيّة هي الطلب» وقيل: الجدّ في الطلب» ومنه قول ابن مسعود: امَن ينو الدنيا تعجزه» 
أي: يجدٌ في طلبهاء وقيل: القصد للشيء بالقلب» وقيل: عزيمة القلب. 

2 في هامش (ج): تعريف آخر لمعنى النية شرعاء وهذا أخص مما هنا من وجه. 

(؛) في هامش (ل): أي : الواقع في كلامه تبعا لغيره. 

(5) في هامش (ج): الاقتصار على ما ذكر في المفهوم يدل على أنه لم يُرد بالمكلّف الاحتراز عن غيره» وهو 
واضح؛ لأنَّ المميّز كالبالغ في توقف صحّة عبادته على النيّة. 

)3( في هامش (ل): أي : في المصدر. 


ب٣د‎ 


0/۱ 


بَدْءُ الوخي {FUT‏ إرشَاد التَاري 


واللّام مفيدٌ للاستغراق» وهو مستلزمٌ للحصر؛ لأنّه من حصر المبتدأ في الخبر"»؛ ويعبّر عنه 
البيانيون بقصر الموصوف على الصّفة”"». وربّما قيلَ: قصر المُسئّد إليه على المُسنّدء والمعنى: 

واختُلف في: «إِنّماه هل تفيد الحصر أم لا؟ فقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي والغزالي 
وإلكيا الهرّاسئٌ”* والإمام فخر الدَّين: تفيد الحصر المشتمل على نفي الحكم عن غير المذكور؛ 
نحو: إِنَّما قاتمٌ زيلٌ» أي: لا عمرٌوء أو نفي غير الحكم عن المذكور؛ نحو: إِنَّما زيدٌ قائمٌ» أي: 
لاقاعدٌ. وهل تفيده بالمنطوق”" أو بالمفهوم؟ قال البرماوئ في «شرح ألفيّته»: الصّحيح أنَّه 
بالمنطوق؛ لأنّه لو قال: ماله على إِلّا ينار" كان إقرارًا بالدّينار» ولو كان مفهومًا لم يكن مقرًا؛ 
لعدم اعتبار المفهوم بالأقارير. انتهى» وممّن صرّح بأنّهِ منطوق أبو الحسين بن القطّانء والشَّيخْ 
أبو إسحاق الصّيرازَيُ» والغزالئ» بل نقله البُلْقِينيئ» عن جميع أهل الأصول من المذاهب 


)١(‏ في هامش (ج): التي للاستغراق لا التي للماهية. 

(؟) في هامش (ج): [قال] شيخنا الأجهوري: 
مبعدأبلام جنس عرفا منحصر إفي] مخبر بهوقفا 
وإن خلامنهاوعُرّف الخبر باللاممطلقافعكس استقرٌ 

(۳) في هامش (ج): وهو في الحديث يحتمل أن يكون من قصر القلب والإفراد أو التعيين اعتبارًا. وفي هامش (ل): قوله : 
«بقصر الموصوف على الصّفة» هو ظاهر إن كان الموصوف المبتدأء والصّفة الخبر» وأما على العكس فلا؛ كما في 
قولك: وإِنَّما قائم زيد» فإِنَّه من حصر المبتدأ في الخبر» وليس من قصر الموصوف على الصّفة» بل من العكس. 

€3 في هامش (ج): ومثله عبارة النوويّ: التقدير : إِنّما الأعمال تحسب إذا كانت بالنيّة» ولا تحسب إذا كانت بلا 
نيّة. انتهى» فأثبت هذا المذكور ونفى غيره. 

(5) في هامش (ل): بكسر الهمزة وسكون الام وكسر الكاف بعدها مثئّاة تحتيّة إلكيا بلغة العجم : الكبير القدر» واسمه: 
علي بن محمّدٍء شمش الإسلام أبو الحسن» توفي سنة 507هء و«الهرًاسئ» -براءِ مشدّدة وسين مهملة- لا أعلم 
نسبته لأي شيء» كذا في «المهمات» للإسنوي. 
قلنا: الهرَّاس : الخائف» كما قال ابن هداية في (طبقات الشافعيّة) .)191١(‏ 

(7) في هامش (ج): الباء بمعنى «في2» كما عبّر بها شيخ الإسلام زكريا. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «ما له على إلا دينار» المقام ل «إتما)» لا[ «ما» و«إلا)» وإن كانتا بمعناها. 

)۸( في هامش (ج): البْلْقّيني : بضمٌ الموحّدة وسكون اللّام وكسر القاف وسكون المثِئّاة التحتيّة بعدها نون» نسبة 
إلى «بُلقينة» قرية في المحلّة» كذا في «اللبٌّ) وغيره. 
قلنا: وضبطه ابن ناصر الدين في «توضيح المشتبه» بفتح الباء وسكون اللام. 


للعلاهة القسطلاني {VY}‏ بَدْهُ لوخي 


ال اليسيرء كالآمديٌ» قال في «الأامع)٠:‏ وقِيلَ: الحصر من عموم المبتدأ باللام 
وخصوص خبره» على حدّ: صديقي زيذ؛ لعموم المضاف إلى المُفرّد وخصوص خبره» ففي 
الرّواية الأخرى كما سبق بدون (إِنَّما»» فالتّقدير : كل الأعمال بالتيّات؛ إذ لو كان عمل بلا نة 
لم تصدق هذه الكليّة» وأصل إِنَّما: إنَّ) النّوكيديّة» دخلت عليها «ما» الكافّة. وهي حرف 
زائدٌء خلاقا لمن زعم أنّها «ما» النّافية» ولا يرد على دعوى الحصر نحو: صوم رمضان بنيّة 
قضاءٍ أو نذرٍ؛ حيث لم يقع له ما نوى؛ لعدم قابليّة المحلٌ» والشَّرورة"" في الحجٌّ ينويه 
للمستأجرء فلا يقع إلا للنّاوِي؛ لأنَّ نفس الحجٌ وقع» ولو كان لغير المنويٌ له. والفرق بينه 
وبين نيّة القضاء أو اللّذر في رمضان حيث لا يصح أصلا؛ لأنَّ التَعيبن ليس بشرط في الحجٌ» 
فِيُخْرم مُطَلَّقَا ثمّ يصرفه إلى ما شاء؛ ولذا(": لو أحرم بنفله وعليه فرض؛ انصرف للفرض 
لشدّة اللّزوم» فإذا لم يقبل ما أحرم به؛ انصرف إلى القابل. نعم؛ لو أحرم بالحجٌ قبل وقته 
انعقد عمرة“ على الرّاجح؛ لانصرافه إلى ما يقبل» وهذا بخلاف ما لو أحرم بالصّلاة قبل 
وقتها عالمًا“ لا تنعقد. وأمّا إزالة النّجاسة حيث لا تفتقر إلى نيَّةِ فلأنّها من قبيل التروك0©. 
نعم ؛ تفتقر" لحصول التّواب» كتارك الزّنا إنّما يتاب بقصد أنه تركه امتثالًا للشَّرع. وكذلك 
نحو القراءة/ والأذان والذّكر» لا يحتاج إلى نِيّةِ لصراحتهاء إلا لغرض الإثابة٠»‏ وخروج هذا 
ونحوه عن اعتبار النَّيّةَ فيها إا بدليل آخر» فهو من باب تخصيص العموم» أو لاستحالة 
دخولها؛ كالئّيّة ومعرفة الله تعالى» فن التي فيهما مُحالٌ» أما اة فلأنّها لو تونّفت على نة 


)١(‏ في(م): «اللوامع». 

() في هامش (ج): قال في «الصحاح»: رج صَرُورَة للذي لم يحجّ. وكذلك رجل صَارُورَةٌ وصَرُورِي» وامرأة 
صرورة لم تحج. وقال في "القاموس»: ورجلٌ صَرُورٌ وَصَرَارَة وصَارُورَةٌ وصَرورِيٌ وصارُوراءً: لم يَحُجَّ الجمع 
صَرَارة وصَرّار. 

)۳( في (د): «وكذا». 

() في هامش (ج): واضمحل حكم الحج. 

6 في (ص): «عامدًا». 

(1) في (ص):«المتروك). 

(۷) في هامش (ج): إلى النية. 

)۸( في هامش (ج): أي : الكاملة إذ أصل الإثابة حاصل؛ لأن الفعل المأمور به لا يتوقف حصول الثواب على قصد 
الامتشال بخلاف تركيب الفعل المنهي عنه؛ فإن حصول الثواب فيه يتوقف على نية الامتثال. اع ش). 


FWY 


لاه 


ذ٤‏ الي FVA}‏ »# إرقاد السَاري 


أخرى ؛ لتوقّفت الأخرى علي أخرى» ولزم الل أو الدوو وهما محالان» وأمًا 
معرفة الله تعالى فلأنَّها لو توفت على النّيّة مع أنَّ الدّيّة قصد المنويّ بالقلب لزم أن يكون 
عارفا بالله تعالى قبل معرفته» وهو مُحالٌ. 


و«الأعمال»: جمع عمل» وهو حركة البدن بكلّه أو بعضه» وريّما أَطلِقٌ على حركة النّفس» 
فعلى هذا يُقال: ال EEE EN‏ اقلت انكر لاسن إلى 
الفهم الاختصاص بفعل ا لا نحو النَيَِّ قاله ابن دقيقٍ العيد» قال: ورأيت بعض 
اللتتاكوين تن آمل الخلاقف” كه ها كر قرلا فال زفي رة ول وفص بذاك اط 
الفعل“ لكان أقرب» من حيث استعمالهما متقابلين» فيّقال: الأقوال والأفعال» ولا ترذد عندي 
في أنَّ الحديث يتناول الأقوال أيضًا. انتهى» وتعقّبه صاحب «جمع العدَّة): بأنّهِ إن أراد بقوله: ولا/ 
تردّد عندي في أنَّ الحديث يتناول الأقوال أيضاء باعتبار افتقارها إلى التَيَةء بناءَ على أنَّ المراد 
إنّما صحّة الأعمال؛ فممنوعٌ» بل الأذان والقراءة ونحوهما تتأدَّى بلا نِيِّةِ. وإن أراد باعتبار أنه 
كاب طلى ا ینوی ما ويكوة كاملا تفيل + لكت ااا لما رسع دن تقدير الک 

فإن قلت: لِم عدل عن لفظ الأفعال إلى الأعمال؟ أجاب الخُوَيّئْ1": بان الفعل هو الذي 
يكون زمانه يسيرًا ولم يتكرّر؛ قال تعالى : الد تركف عل باَب الْفيلٍ4 [الفيل: ]١‏ وم 
نكم کف مََلَنَا بهم 4 [إبراهيم: ه4] حيث كان إهلاكهم في زمانٍ يسير» ولم يتكرّرء بخلاف 
الع 4# فإنه الذي يوجد من الفاعل في زمان مديدء بالاستمرار والتّكرارء قال الله تعالى: 


)0( في هام ش(ل): قد يقال: ني النّيّة: هي نفس التي ؛ كحدٌ الحدّ: هو نفس الحدٌّء فلا تسلسل» كذا بخط أبي البقاء 
الأحمدئ. انتهى شيخنا. 

(۲) في هامش (ج): أي: لا لفظ العمل. 

(۳) كذا في (ب) و(س)» وني (د) و(م): «الجوينيٌ»؛ وفي (ص): «الخوبي»» وفي هامش (ج): بضِمٌ الخاء المعجمة 
وفتح الواو وتشديد الياء الأولى» نسبة إلى «خوئ) مدينة بأذربيجان. «لب». 
قلنا: وهو قاضي القضاة شهاب الدين محمد بن أحمد بن أحمد الخويي (ت547). انظر بغية الوعاة .)27/١(‏ 

)٤(‏ في هامش (ج): وفي «شرح تقريب الأسانيد» عن النووي: الأعمال ضربان: ضرب تشترط النية لصحته 
وحصول الثواب فيه كالأركان الأربعة وغير ذلك مما أجمع العلماء أنه لا يصح إلا بالنية كالوضوءء وضرب 
لا تشترط النية لصحته؛ لكن تشترط لحصول الثواب كستر العورة» والأذان» والإقامة وابتداء السلام وردهء 
وعيادة المريض واتباع الجنائز وإماطة الأذى وبناء المدارس» والربط والأوقاف» والهبات» والوصاياء 
والصدقات ورد الأمانات ونحوها. 


اعلامة القطلاني UO‏ بد لني 
ديت ١َامَنوا‏ ويوا ألصلِحَنتٍ) [البقرة:0؟] طلب منهم العمل الذي يدوم ويستمرٌء ويتجدّد 
كل مرَّةِ ويتكرّر لا نفس الفعل؛ قال تعالى : (فَليَْمَ لِلْعَتْمِلُونَ 4 [الصافات:١1]‏ ولم يقل: فليفعل 
الفاعلون» فالعمل أخصٌء ومن ثم قال: «الأعمال»؛ ولم يقل: الأفعال"؛ لأنَّ ما يندر من 
الإنسان لا يكون بنيِّة» لأنَّكلَ عمل تصحبه نيّةٌ» وما العمل فهو ما يدوم عليه الإنسان ويتكرّر 
هة هعبر التئّة. انجهى : فليُتأئل0. 

و الباء ااافا تعمل “المصالحبة الب آي !+ الأعمال ابت نر اناجب 
الّبّات» ويظهر أثر ذلك في أنَّ النيَة شرط أو ركنٌ» والأشبه عند الغزاليع أنّها شرط ؛ لأنَّ النَية في 
الصّلاة مَنَلا تتعلّق بهاء فتكون خارجة عنهاء وإلّا؛ لكانت متعلّقةٌ بنفسهاء ولافتقرت إلى نيّةٍ 
أخرى» والأظهر عند الأكثرين: أنّها من الأركان» والسَببيّة صادقة مع الشَّرطيّة وهو واضحٌ؛ 
لتوقف المشروط على الشّرط» ومع الوُكنيّة؛ لأنَّ بترك جزء من الماهيّة تنتفي الماهيّة» والحق: أنَّ 
إيجادها ذكرًا" في أوّله ركنٌ» واستصحابها حكمًا بأن تعرى عن المنافي شرط؛ كإسلام التاوي 
وتمييزه وعلمه بالمنويٌ. وحكمها: الوجوب» ومحلّها: القلب» فلا يكفي الُطق مع الغفلة/. نعم؛ 
بسحب التُطق بها؛ ليساعد اللّسانٌ القلبّ» ولئن سلما أنه لم يُرْوَ عنه مزإشميةم» ولا عن أحدٍ 
)00 في هامش (ج): في «شرح الشافية» للشيخ زكريا: «فعل) أعمُ الأفعال معتى؛ لأنّه يستعمل في كلّ منها؛ نحو: فعل 

الضرب والنصرء قال تعالی : « هرگ َو 4 [المؤمنون: ٤]؛‏ أي: مزكون. انتهی » وني امفردات» الراغب: 

«جعل» لفظ عامٌ في الأفعال كلّهاء وهو أعمٌ من فَعَل وصنع وسائر أخواتها... إلى آخره» وقال: الفعل: التأثير في جهة 

مؤثر» وهو عامٌ لما كان بإجادة أو غير إجادة» ولِمَا كان بعلم أو بغير علم» وقصدٍ أو غير قصد وما كان مِنَ الإنسان 
والحيوانات والجمادات» والعمل والصنع أخص منه؛ كما تقدّم ذكرهما. وقال: العمل: كل فعلٍ يكون من الحيوان 
بقصدٍ فهو أخصٌ مِنَ الفعل» إلا أن الفعل قد يُنسب إلى الحيوانات التي يقع منها فعلٌ بغير قصد» وقد يُنسَّب إلى 

الجمادات» والعمل قلّما ينسب إلى ذلك» ولم يستعمل «العمل» في الحيوان إلا في قولهم: البقر والإبل العوامل؛ 

و«العمل» يستعمل في الأعمال الصالحة والسيّئة. وقال: الصنع: إعادة الفعل» وكلُ صَنْع فعلٌ وليس كل فعلٍ 

صَنعاء ولا ينسب إلى الحيوانات والجمادات كما ينسب إليها الفعل. انتهى» فتأمله. 
(؟) في هامش (ج): لعل وجه التأمّل أنَّ تفسير الفعل بما ذكره يقتضي مباينة مع العمل لا عمومه» وقوله: «ما يندر 

من الإنسان...٠‏ إلى آخره قد يمنع» فإِنْ مقتضى كلامهم أنه لا فرق بين القادر وغيره. 
( فياغامشن (ج): ذكرقه بلسابي ويقلبي وکر <بالتانيث وکر الذاليت وؤكراء بالغلم والكبرء تن عليه 

جماعة؛ منهم أبو عبيدة وابن قتيبة» وأنكر الفرّاء الكسر في القلب [وقال:] واجعلني على ذكر منك بالضمٌ 

لاغيرء ولهذا اقتصر جماعة عليه. (مصباح). 


داب 


بذ الي S20,‏ إرشَاد التاري 


من أصحابه”" التُطق بها؛ لكنًا نجزم بأنّه ةم نطق بها؛ لأنّه لا شك أنَّ الوضوء المَنويً مع 
التُطق به أفضل» والعلم الضَّروري حاصلٌ بأنَّ أفضل الخلق لم يواظب على ترك الأفضل 
طول عمره» فثبت أنَّه أتى بالوضوء المنويّ مع الثطق» ولم يغبت عندنا أتّه أتى بالوضوء 
العاري عنه» والشَّكُ لا يعارض اليقين» فثبت أنه أتى بالوضوء المنويٌ مع النُطق» والمقصود 
بها تمييز العبادة عن العادة» أو تمييز رتبهاء ووقتها أوَّل الفرض ؛ كأوّل غسل جزءٍ من الوجه في 
الوضوءء فلو نوى في أثناء غسل الوجه كَفَتْء ووجب إعادة المغسول منه قبلهاء وإِنّما لم 
يوحيو الغا رة ف الوم الس م اة الع وفرط( الجر .لو را الاك بعد 
وضوئه في الحدث احتياطًا فبان محدئًا لم يجزه؛ للتّردد في النّيّة بلا ضرورة» بخلاف ما إذا لم 
تبن محدكا فاته يجريه عورف وإتمااصع وخر مالاك يا طهره بعد ثيقن بخ د كتمهم ارده 
لأنَّ الأصل بقاء الحدث» بل لو نوی في هذه إن كان محدئًا فعن حدثه؛ وإِلّا فتجديدٌ صح أيضًا 
ES SE RES‏ ا 


(وَإِنَّمَا لِكُكَ امرئ") -بكسر الرّاء- لكل رجل (مَا تَوّى) أي : الذي نواه أو نيّته» وكذا لكل 
امرأةٍ ما نوت؛ لأنَّ الئّساء شقائق الرّجال0)» وفي «القاموس»: والمرء» مثلثة(© الميم: الإنسان 


أو الرّجل» وعلى القول بأنَّ (إنّما؛ للحصر» فهو هنا من حصر الخبر في المبتدأ» ويّقال: قصر 


)١(‏ في (م): «الصّحابة». 

(۲) في هامش (ل): قد يقال: إِنَّ هذا محل التّراع» فيتوفّف ذلك على إثباته بدليل مستقلٌ. انتهى شيخنا اع ش». 

5 في هامش (ج) و(ل): امرؤٌء أصله: مَرْء دخلت عليه همزة الوصل» قال الجوهري: المرء الرّجل» يقال: هذا مرْءٌ 
صالحٌ» ورأيت مَرْءًا صالحًاء ومررت بمزء صالح» وصَمٌ الميم لغة» وهما مَرْءَان صالحان» ولا يُجِمَع على لفظه» 
وبعضهم يقول: هذه مرأةٌ صالحةء و: مَرَة بترك الهمزة وتخريك الرّاء بحركتهاء فإن جعت بألف الوصل كان فيه 
ثلاث لغات: فتح الراء على كلّ حال» وضمُها على كلّ حال؛ وإعرابها على كلّ حال؛ قال: فأما امرأة فمفتوح 
الراء على كل حال. انتهى» لكن قوله في اللغة الثالثة: إِنَّ الراء معربة تكون معربة من مكانين» والأصح أنَّ 
حركة الراء إتباع لا إعرابٌ. 

)€3 في هامش (ج) و(ل): قوله: «شقائق الرجال»ء قال في «التّهاية»: أي: نظائرهم وأمثالهم في الأخلاق والطّبا 5 
كأنّهنَّ شقن منهم, ولأنَّ حوّاء خُلِقت من آدم. 

(5) في (د) و(س): «مثلّث». 

)00 في هامش (ج): قد يمنع ذلك فإنَ في الجملة الأولى حصر مرّ أيضًا دكي مداقت افده جورت E E‏ 
تربو الجملة الثانية عليهاء فليتأمّل. 


عة القسطلان {FIT}‏ بد٤‏ لوحي 
الصّفة على الموصوف لأنَّ المقصور عليه في (إِنَّما) دائمًا المؤْخَّدُه وتربو هذه على السّابقة 
بتقديم الخبرء وهو يفيد الحصر كما تقرّرا»» واستشكل الإتيان بهذه الجملة بعد السَّابقة 
لاتحاد الجملتين» فقيل: تقديره: وإِنّما لكل امرئ ثوابُ ما نوى» فتكون الأولى قد نبَّهت 
ااذ اعمال انز وز احيكة زاب بعلن أن اال بكر 06 رات الع عة 
مقدار يته" ولهذا أُخّْرَت عن الأولى لترتبها عليهاء وتُعقّبِ: بأنَّ الأعمال حاصلة بثوابها 
للعامل لا لغيره» فهي عين معنى الجملة الأولى» وقال ابن عبد السَّلام: معنى الثّانية: 
حصر ثواب الإجزاء”*» المرئّب على العمل لعامله» ومعنى الأولى: صحَّة الحكم وإجزاؤه» ولا 
يلزم منه ثوابٌ» فقد يصح العمل ولا ثواب عليه» كالصّلاة في المخصوب ونحوه على أرجح 
المذاهب» وعُورض: بأنّه/ يقتضي أنَّ العمل له نيّتان: نيّةُ بها يصح في الدّنيا ويحصل الاكتفاء 
به ونيّةٌ بها يحصل اللّواب في الآخرة. إلا أن يدر في ذلك وصف الَيّةا»: إن لم يحصل صم 
ولا ثواب» وإن حصل صم وحصل التّواب» فيزول الإشكالء وقيل: إِنَّ الدّانية تفيد اشتراط 
تعيين المنويٌ» فلا يكفي في الصّلاة ينها من غير تعيين» بل لابدٌ من تمييزها”" بالظهر أو العصر 
مثلاء وقيل: إِنّها تفيد منع الاستنابة في التَية؛ لأنّ الجملة الأولى لا تقتضي منعهاء بخلاف 
الّانية» وتُعمّبِ: بنحو نيّة ولي الصبئٌ في الحجٌ» فإِنّهها صحيحة وكحجٌ الإنسان عن غيره» 
وكاليّوكيل في تفرقة الزّكاة» وأجيب: بأنَّ ذلك واقعٌ على خلاف الأصل في الوضع“» وذهب 
القرطبيئ إلى أنَّ الجملة اللّاحقة مؤكّدةٌ للسّابقة» فيكون ذكر الحكم بالأولىء وأكده بالكّانية؛ 


)00( في هامش (ج): قوله: «تربو» أي: تزيد. 

(؟) في(د): «تقدَّم). 

(۲) في هامش (ل): أي: فإن راءى فيها فلا ثواب له» وإن أخلص فله التّواب الكامل؛ وإن أشرك فله بقدره. انتهى 
«ع ش). 

)٤(‏ في (ص)و(م): «الثّانية». 

(5) في (ب) و(م): «الأجرا. 

(1) في هامش (ج): أي: ما يعتبر فيها زيادة على إرادة العمل» كقصد الثواب له» وكون الفعل في غير مخصوب» 
ونحوذلك. 

(۷) في (م): اتعيينها». 

(۸) في (س): «المواضع». 


EIA 


بد٤‏ الي 1# f‏ إزقتَادالكارئ 


٠‏ تنبيهًا على سر/ الإخلاص» وتحذيرًا من الرّياء المانع من الإخلاص» وقد عُلِمَ أنَّ الاعات في 
أصل صحَّتها وتَصَاعُفِها مر تبطة بالتيّات» وبها رقع إلى خالق البريّات. 


(قَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ0' إِلَى دُنْيَا يُصِيبُهَا) جملة في موضع”(2 جد صفة ل«دنيا» أي: يحصّلها 
نيّةَ وقصدًا (أَوْ إلى امرَآَق)!"© ولأبي ذرٌ «أو امرأة» (يَْكَحُهًا) أي: يتزرّجهاء كما في الرّواية 
الأخرى (تَهِجْرَتهُ إلى مَا هَاجَرَ إِلَيْه) من الدُّنيا والمرأة» والجملة جواب الشّرط في قوله: 
«فمَنْ)» قال ابن دقيق العيد: في قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله 
زر ای عقن كانت »حورته إلى الث و و و 
aa E‏ ل لوزي عر لد دوروو LEE E‏ روطف فاه كنيد 
الط والجزاء» ولابدّ من تغايرهماء فلا يُقال: من أطاع الله أطاع الله كينا يقال: من 
أطاع الله نجاء وهنا وقع الاتّحادء فاحتيج إلى التّقدير المذكور» وعُورض: بألّه ضعيف من 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «فمن كانت هجرته» جزاء شرط مقدَّر؛ أي: إذا كانت الأعمال تابعة للنيّات؛ فمّن كانت 
هجرته» بالفاء للسببيّة أو للتفصيل» كذا قيل» وفيه نظرء أما أولا؛ فلأنّه يلزم حذف أداة الشرط وفعل الشرط 
معاء وقد أجازه الزمخشريُ في قوله تعالى : #أضرب بَعَّصَالكَ الحجر فَاَنَجَرَتٌ 4 [البقرة:٠٠]؛‏ أي : إن ضربتٌ فقد 
انفجرت» وتعقّبوه بذلك؛ فليُراجَع) 

)( في (م): (محل). 

(۳) في هامش (ج): قوله: «أو إلى امرأة»: قال الزركشئ في «تحرير العمدة»: هو مِن عطف الخاصٌ على العامٌء 
بدليل حديث: «الدنيا متاعّ؛ وخيرٌ متاعها المرأة الصالحة»؛ وفيه رد على ابن مالك؛ إذ زعم أنَّ عطف الخاصٌ 


على العام إنّما يكون بالواو. 
4 في هامش (ج): يجوز أن يكون - يعني قصدً) - تمييزًا للنسبة وهو يجوز حذفه لقرينة كما في «شرح المشكاة» 
لابن حجر. 


(5) في هامش (ج): وفي «شرح العمدة» لليرماويّ بعد نقله كلام ابن دقيق العيد ما نصّه : وهو حسنٌّ باعتبار السياق» 
لكن يضعّفه من جهة القرينة أن الحال المبيّنة لا تُحدّف بلا دليل» ولقائل أن يقول: الحذف هنا لم يقع إلا 
بدليل من السياق كما قرّرناه. انتهى المراد نقله» فتأمّله مع ما سيجيء عن الدمامينيئ» وفي خاتمة الباب 
الخامس مِنّ «المغني» ما نضّه: إنَّ ِن شروط الحذف وجو دليل» إلى أن قال: وإنّما يحتاج إلى ذلك إذا كان 
المحذوف الجملة بأسرها كما مثّلناء أو أحد ركنيها؛ نحو: لقال سَلم ْم 4 [الذاريات: 20]؛ أي : سلامٌ عليكم أنتم 
قوم. انتهى» وهو صريح في أنَّ الخبر لا يجوز حذفه بلا دليل» إلا أنه يحمل كلام «المغني» على أنه لا بد ِن 
دليل يُعلّم منه أصلٌ الحذفء وكلام الدمامينيئ على أنه لا يشترط بعد العلم بالحذف تعيِينٌ المحذوف؛ لأنَّ 
المتكلّم قد يكون له غرضٌ مِنَ الإضمار, وحينئذٍ فلا تنافيء اع ش» 


للملجة القطلاني {TIE‏ بَدْهُ الي 


جهة العربية؛ لان الال ال لا ذف و يلون كه مت يخضهم تعلق بالناءرفي 
«بسم الله» بحالٍ محذوفة» أي: أبتدئ متبرٌكاء ONE‏ :اناكم ايلاد 
الدّمامينيٌ منتصرًا لابن دقيق العيد: بأنَّ ظاهرٌ نصوصهم جوا الحذف. قال: ويؤيّده أنَّ الحال 
خبرٌ في المعنى أو صفةء وكلاهما يسوغ حذفه لا لدليل فلا مانع في الحال أن تكون كذلك. 
انو 6-بزب-بزرب زنك ددن ی اک 
السّياق؛ كقوله تعالى: « ومن تاک وعیل صللا فإنه, ينوي إل أله ماب © [الفرقان: ١/ا]‏ أي: مرضيًا 
عند الله» ماحيًا للعقاب» محصّلا للتّواب» فهو مؤوّلٌ على إرادة المعهود المستقرٌ في النّفس؛ 
كقولهم: أنت أنت» أي : الصديق» وقوله: 
نا أبو النّجمٍ وشِغْرِي شِغْرِي 

وقال بعضهم: إذا انّحد لفظ المبتدأ والخبر أو الشّرط والجزاء عُلِمَ منهما المبالغةء إمّا في 
التعظيم؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله»» وإمّا في 
التّحقير؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى دنيا...» إلى آخره» وقِيلَ: الخبر في الثّاني 
متحلاوقاء و الق ديري فهسرته الى ما اخ ك من الدنيااواتيزاة ق هة عي ةا 
غير مقبولةء ولا نصيب له في الآخرة» وتُعقّب: بأنّهِ يقتضي أن تكون الهجرة مذمومة مُطلقًاء 
وليس كذلك؛ فإنَّ من ينوي بهجرته مفارقة دار الكفر وتزويج المرأة معا لا تكون قبيحةٌ ولا غير 
صحيحة» بل ناقصة بالنّسبة إلى من كانت هجرته خالصة؛ وإِنَّما أشعرٌ السياق بذمٌ من فعل 
ذلك بالنّسبة إلى من طلب المرأة بصورة الهجرة الخالصة» فأمًا من طلبها مضمومةً إلى 
الهجرة فإنّه يتاب على قصده الهجرة» لكن دون ثواب مَنْ أخلص» وقد اشتُّهر أنَّ سبب هذا 
الحديث قصّة مُهاجر أمٌّ قيس المروي”" في «المعجم الكبير) للظبراني اتاو رسال ثقاتٌ 
من رواية الأعمش» ولفظه عن أبي وائل عن ابن مسعودٍ قال: كان فينا رج خطب امرأةً يقال 
لها: أمُ قيس » فأبت أن تتزوّجه حتی يهاجرٌ» فهاجر فتزوّجهاء قال: فكنّا نسمّيه مهاجر أمٌ قيس» 
)00( قوله: وكلاهما يسوغ حذفه لا لدليل» لعل الصواب إسقاط لفظ (لا) على أنها ملحق بغير خط الشارح. 
)02( في هامش (ج): تنبيه: سيجيء قبيل اباب من استبرأ لدينه» في حديث ابن عباس عن أبي سفيان أن هرقل قال: 

سألتك إلى آخره أن نحو هذا الحذف يسمونه خرقاء وتكلم على ذلك فراجعه. 


(۳) في غير (د) و(ص): «المرويّة». 


دا//الاب 


ه/١‎ 


بد٤‏ الي {FAC}‏ إرتادالکاري 


ولم يقف ابن رجب على من/ خرّجه» فقال في شر حه «الأربعين» للنّووي: وقد ذكر ذلك كمير 
من المتأخّرين في كتبهم» ولم نَرّله أصلا بإسنادٍ يصحٌ. وذكر أبو الخّلاب ابن دحية: أن اسم 
المرأة قَيْلَة» وأمًا الرّجل فلم يسمّه أحدٌ ممّن صئّف في الصّحابة فيما رأيته"» وهذا البب 
وإن كان خاصٌ المورد» لكن العبرة بعموم اللّفظ. والتّنصيص على المرأة من باب التّنصيص 
على الخاصٌ/ بعد العام للاهتمام؛ نحو: الملائكة وجبريلء وعُورض: بأنَّ لفظ دنيا نكرة» 
وهي لا تعمٌ في الإثبات» فلأ يلزم دخول المرأة فيهاء وأجيب: بأنّها إذا كانت في سياق الشّرّط 
تعجء ونكتة الاهتمام: الرّيادة في التّحذير؛ لأنَّ الافتتان بها أشدٌ» وإِنَّما وقع الذّمُ هنا على 
مباح» ولا ذم فيه ولا مدحٌ؛ لكون فاعله أَبْطنَ خلاف ما أظهر؛ إذ خروجه في الظاهر ليس لطلب 
ا اق مور ات قا لدي 


و«الهجرة» بكسر الهاء : التّركَء والمراد هنا: مَنْ هاجر من مكّة إلى المدينة قَبْل فتح مكة» «فلا 
هجرة بعد الفتح» ولكن جهادٌ ونيّة) [ح: 928] كما قال اير إم» نعم ؛ حكمها من دار الكفر إلى دار 
الإسلام مستمرٌء وفي الحقيقة هي: مفارقة ما يكرهه الله تعالى إلى ما يحبّه» وفي الحديث: 
«والمهاجر من هجر ما نهى الله عنه) [ح:٠٠]»‏ وادُنيا)؟» بضمٌ الال مقصورة غير منوّنةٍ للتّأنيث 
والااتكا وقد كدي وقوه وق عر لكناريور تتاكرعليةهواله لايرف الله ایی 
ولم يكن الكْشْمِيِهَنِيُ ممّن يُرجّع إليه في ذلك0. انتهى» والصّحيح جوازه» قال في «القاموس»: 
والدّديا فقي الآخرة. وقد توف وجمدها ی انی وال ال ل 


و 


إتّي مُقَسّمٌ ما ملكت فجاعلٌ أجرًاا“ لآخرَّتِي ودُنْياتَنْمَمُ 


فإِنَّ ابن الأعرابئّ أنشده منوّنّاء وليس بضرورة كما لا يخفى””. 


(1) في هامش (ج): رَجََبٌ مِنْ الشهُور مصروف. #امصباح». 

(؟) في هامش (ج): «قيلة» بفتح القاف وسكون التحتيّة» «فتح الإله). 

(۳) في هامش (ج): سترًا عليه وإن كان ما فعله مباحا. 

)٤(‏ في هامش (ج): في «فتح الإله» : ولا تنوّن؛ لأنَ مها المقصورةً للتأنيث» وهي كافية في منع الصرف» خلاقًا لمن 
وهو اتر شلها مقف ها كز ودر يها ي له كتاذ ورم الا غير ل روود 

)2 في (م): «في اللّغة). 

(5) في(ب)و(س): اجزءًا». 

(V۷)‏ في هامش (ج): قال النووي: وهذا هو الأظهر. 


للعلامة القطلاني EIT:‏ به لوحي 


و«الدنيا: «فعْلّى٤‏ من الدُّنوٌ؛ وهو القرب» سمّيت بذلك؛ لسبقها للأخرى» وهي ما على 
الأرض”2 من الجر والهواء» أو هي كلٌ المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة قبل الدَّار 
الآخرة» أو لدنوّها من الرّوال"» ووقع في رواية الحُمَيْدِيٌ هذه حذف أحد وجهي التقسيم(؛ 
وهو قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله» إلى آخره. وقد ذكره البخاريٰ من غير طريق 
الحُمَيْدِي» فقال ابن العربئّ: لا عذر للبخاري في إسقاطه؛ لأنَّ الحُمَيْدِيَ رواه في «مُستده» على 
التّمام» قال: وقد ذكر قوم أنه لعلّه استملاه من حفظ الحُمَيْدِيٌ فحدّئه هكذاء فحدَّث عنه كما 
سمع» أو حدَّئه به تامّاء فسقط من حفظ البخاريٌ» قال: وهو أمرٌ مُستبعد جدًّا عند من الع على 
أحوال القوم؛ وجاء من طريق بشر بن موسى» و(صحيح أبي عَوانة)» وامُستخرّجي أبي نعيم 
على الصّحيحين» من طريق الخميدى اناه ولع المؤلق نما اخنار الا دا بهذا الشياق 
النّاقص ميلا إلى جواز الاختصار من الحديث» ولو من أثنائه» كما هو الرّاجح. وقيل غير ذلك. 

وهذا الحديث أحد الأحاديث التي عليها مدار الإسلام» قال أبو داود: يكفي الإنسان لدينه 
أربعة أحاديث: «الأعمال بالئّيّة). و«مِنْ حُسْن إسلام المَرِءِ تركهُ ما لا يَعْبيْه و«لا يكون 


)١(‏ في هامش (ج): قال في «(شرح المشكاة": ككبرى وكبر. 
(9) في هامش (ل): قوله: «وهي ما على الأرض...) إلى آخره» الأولى ما عبّر به غيره: الأرض مع الجر والهواءء 
وعلى هذا؛ السّماوات وما فيها ليس من الدنيا؛ فليحرّر؛ وفي الباب الرّابع من «حواشي الدّمامِينيٌ الهنديّة) 
عند قوله: يأف هزو ألما [هود: ١٠]؛‏ الآية ما نضّه: أنه أريد بالدّنيا الأزمنة السّابقة ليوم القيامة» فلا 
إشكال في عطف اَم 4 عليها؛ لأنَّ كلا منهما زمانء وإن أريد بها هذه الدّار من حيث هي ظرف مكان؛ 
فكيف يصح العطف مع اختلاف الظرفين؟! وفي «الكشَّاف) يقتضي خلافه في تفسير قوله تعالى: ١‏ لََدُ 
رڪم هف مطح كبر ويوْمَ حْنَيْنٍ ) [التُوبة:120» ثم ذكر كلام طويلًا؛ فليراجع. 
في هامش (ج): الأولى ما عبر به عن الأرض مع الجر والهواء» وعلى هذا السّماوات وما فيها ليس مِنّ الدنيا؛ 
فليحرّر» وفي الباب الرابع من حواشي الدماميني الهنديّة عند قوله: ويون هو لديا ) [هود: ]٠١‏ الآية ما نضّه: إن 
أريد بالدنيا الأزمنة السابقة ليوم القيامة ؛ فلا إشكال في عطف يوم القيامة عليها؛ لأ كلا منهما زمان» وإن أريد بها 
هذه الدار ِن حيث هي ظرف مكان؛ فكيف يصح العطف مع اختلاف الظرفين ؟! وفي «الكشاف! ما يقتضي خلاقّه 
في تفسير قوله: ( َد رڪم الهف مان ڪي روم حَنَينٍ 4 [التوبة: 0]» ثم ذكر كلام طويلًا؛ فليُراجَع. 
فق في هامش (ج): قوله: «حذف أحد وجهي التقسيم؟ قال الشيخ زكريًا: وإبدال واو «ومن كانت هجرته إلى دنيا؛ 
بفاء. انتهى» وأقول: يحتمل أنّه أتى بصدر الجملة الأولى وعجز الجملة الثانية » فلا إبدال ولا تغيير» والله أعلم. 


7 


س 


(0) في (د): «بالنيّات». 


ÎA/\د‎ 


٥/۱ 


بَدْءُ الي {YAT‏ إركاد الكاري 


المؤمن مؤمنًا حنَّى يرضى لأخيه ما يرضى لنفسه» [ح:۳٠]ء‏ و«الحلال بيّن والحرام بيّن» [ح:۲٠]»‏ 
وذكر غيرٌه غيرّها/. وقال الشافعئ وأحمد: إِنَّهاا؛ يدخل فيه ثلث العلم» قال البيهقئ: إذ كَسْبُ 
العبد إمّا بقلبه أو بلسانه أو ببقيّة جوارحه. وعن الشَّافعِنَ أيضًا: أله يدخل فيه نصف العلم» 
ووّجّه: بأنَّ للدّين ظاهرًا وباطتاء والنّيّة متعلّقةٌ بالباطن» والعمل هو الظّاهرء وأيضًا فالئيّة 
عبوديّةُ القلب» والعمل عبوديّة الجوارح» وقد زعم بعضهم: أنّه متواترء وليس كذلك؛ لأنَّ 
الصّحيح أنه لم يروه عن النَّبح اشمدام إلا عمر ط4 ولم يروه عن عمر إلا علقمة» ولم يروه 
لا | ا إبراهيم» ولم يروه عن محمّد بن إبراهيم إِلّا يحيى بن سعيد الأنصاريٌ» 
وعنه انتشرء فَقِيلَ: رواه عنه أكثر من مئتي راوء وقيل: سبع مئةء من أعيانهم: مالك والنّوريُ 
والأوزاعئٌ وابن المبارك واللَّيث بن سعدٍ وحمّاد بن زيدٍ وسعيدٌ وابن عيينة» وقد ثبت عن أبي 
إسماعيل”" الهرويٌ -الملقّبٍ بشيخ الإسلام- أنه كتبه عن سبع مئة رجل أيضًا من“ أصحاب 
يحيى بن سعيدٍ» فهو مشهورٌ بالنّسبة إلى آخره» غريب بالتسبة إلى أوّله. نعم؛ المشهور مُلحَق 
بالمتواتر عند أهل الحديثء غير أنّه يفيد العلم النَّظريً» إذا كانت طرقه متباينة سالمةٌ من 
ضعف الرواة ومن التّعليل. والمتواتر يفيد العلم الصروري» ولا يُشترّط فيه عدالة ناقلهء 
وبذلك افترقا. وقد تُوبع علقمة والتَّيميُ ويحيى بن سعيدٍ على روايتهم 

قال ابن منده: هذا الحديث رواه عن عمر غير علقمة: ابنه عبد الله وجابر وأبو جحيفة 


وعبد الله بن عامر بن ربيعة وذو الكلاع“ وعطاء بن يسار وناشِرَة” بن سُمََ وواصل بن عمرو 
الجذاميئُ ومحمّد بن | لمنكدر/؛ ورواه عن علقمة غير التيميّ سعيد بن المسيّب ونافعٌ مولى 


1 


لي ل ات و اه الي لقعة 


(۱) «إِتّه»: ليس في (د). 

(۲) في هامش (ج): سيأتي قريبًا أله رواه مِنَ الصحابة غير عمر نحو عشرين صحابيًا. 
(۳) في (ص): الإسحاق»؛ وليس بصحيح. 

)٤(‏ في(م): لعن). 

)٥(‏ في هامش (ل): «الكلّاع»؛ بفتح الكاف. 

)03 في هامش (ج): ناشرة: بكسر المعجمة ابن سْمَئْ ؛ بمهملة مصعَرًاء «تقريب). 


العامة اقطان O?‏ بن لني 


واعتد زبّه بن قضتل الأنصنارئ! ورواة إسناده هنا ما بين كوف ومدنئ» وفيه تابعئْ عن تابعي 
يحيى ومحمَّدٌ النّيمىُء أو ثلاثة إن قلنا: إِنَّ علقمة تابعئ» وهو قول الجمهور. وصحابئ عن 
صحابيٌ إن قلنا: إِنَّ علقمة صحابئ. وفيه الرّواية بالتّحديث والإخبار والسّماع والعنعنة. 
وأخرجه المؤلف في «الإيمان» [ح:٤٠]‏ و«العتق) [ح:24ه؟] و(الهجرة» [ح:۳۸۹۸] و«التكاح» 
إح:٠۷٠ه]‏ و«الأيمان والئذور» [ح:۸۹٠]‏ و«ترك الحيل» [ح:45:]» ومسلمٌ والتّرمذي 
والنّسائيُ وابن ماجه وأحمد والذّارقطنئ وابن حبّان والبيهقئ» ولم يخرجه مالك في «موصئه»» 
وبقيّة مباحثه تأتي إن شاء الله تعالى- في محالّها. 

وقد رواه من الصّحابة غير عمر» قِيلَ: نحو عشرين صحابيًا» فذكره الحافظ أبو يَعلى القزوينيٌ 
في كتابه «الإرشاد» من رواية مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن ابي سعيدٍ الخدريّ عن 
التب اشيم قال: «الأعمال بالتَيّة٠)ء‏ ثم قال: هذا حديث غير محفوظ عن زيد بن أسلم بوجه» 
فهذا ميمّاا» أخطأ فيه الثّقة. ورواه الدّارقطنيٌ في أحاديث مالك التي ليست في «الموظّأً». وقال: 
تفرّد به عبد المجيد عن مالك» ولا نعلم من حدَّث به عن عبد المجيد غير نوح بن حبيب وإبراهيم 
ابن محمد العْتَقَىَ"©» وقال ابن منده في جمعه لطرق هذا الحديث/: رواه عن النَّبَِ اشم غير 
عمر: سعد بن أبي وقّاصِء وعلو+بن ابي طالب» وأبو سعيدٍ الخدريٌ. وعبد الله بن مسعودء 
وأنش» وابن عباس » ومعاوية» وأبو هريرة» وعبادة بن الصّامت» وعتبة بن عبد السلَمِئٌ؛ وهلال 
ابن سويدٍء وعقبة بن عامرء وجابر بن عبد الله» وأبو ذرٌ» وعتبة بن النُدّرا؛»» وعقبة بن مسلم» 
وعبد الله بن عمر. ن وقد ی خلى أنه لا بص تكد ن و عار إلى امن 
أراد الغنيمة صحّح العزيمة» ومن أراد المواهب السَنيّة أخلص الئيّة» ومن أخلص الهجرة 
ضاعف”* الإخلاصٌ أجرّه. فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله. إِنَّما 


)0( في (د): «بالتيّات). 

(۲) في الأصول الخطية: «ما» والتصويب من الإرشاد للخيلي. 

(؟) في هامش (ج): بضم العين المهملة وفتح المثناة الفوقية وبالقاف نسبة إلى العتقيين والعتقاء» وليسوا من 
قبيلة واحدة؛ وإنما هم جمع من قبائل شتى فنسب إليهم جماعة. 

(؛) في النسخ جميعها: «المنذر»» وهو تابعيٌ» فلعله محر عن المفبت. 

(4) في(ص): «صاحب١.‏ 


دب 


بد٤‏ الي {IA}‏ إرتادالکاري 


نال المطالب على قدر همّة الطّلالبء إِنّما تدرك المقاصد على قدر عناء“ القاصد» على قدر 
هِمّة أهل العزم تأتي العزائم. 


٩‏ - حَدَّنََا عبد الله بْنُ سف قَالَ: أَخْبرَنَا مَالِكُه عَنْ هسام بْنِ عُرْوَة عَنْ أيه عَنْ عَائِنَةَ أم 
المُؤْمِنِينَ له أَنّ الحَرت بن هسام ل سَأَلَ رَسُولَ الله بؤاشيرسم» فَقَالَ: بَا رول الله ؛ كَيفٌ يَأْتِيكَ 
الوخي؟ فَقَالَ رَسُولُ الله بؤاشييم: «أخيَاتا يَأَتِيبِي مل صَلْصَلَةِ الجَرَس -وَهُوَ اَذه عَلَىَ- فَيَفْصِمْ 
عَنّي وَفَد وَعَيْتُ عَنْهُ مَاقَالَ» وَأَحْيّانا يكَمَكُ ِي المَلّكُ رَجُلا فَيكَلُمُِي فَأَعِي مَا يَقُولُ». قَالّث عَائِمَةُ لي : 
وَلََد َأيْتهُ َْزِلُعَلَيِْ الوّخيْ ني اليم الشَّدِيدٍ البَرْدِء فَبَفْصِمْ عَنْهُ إن جبِيئَه لَيمَقَصَّدُ عَرََا. 


وبال إلى المؤلت يلل قال: (حَدَّمَنا عَبْدَااللك بن يوشف) لتيس المنزل) التامشقرة 
الأصل» المُتوقٌ سنة ثمان عشرة ومئتين» وفي 00 لضت السّين مع الهمز وتركه» 
ومعناه بالعبرانيّة: جميل الوجه (قال: أَخْبَرَنَا مَالِكُ) هو ابن أنس الأصبحيئ”؟ إمام دار 


و ع 


)١(‏ قي (م):«عزمة). 

(9) في هامش (د): ينيس -كسِكّين- بلدةٌ بجزيرة من جزائر بحر الرُوم قرب دمياط » يُنسب إليها الثياب الفاخرة. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بكسر المثئّاة الفوقيّة والنون المشدّدة آخره سينٌ مهملةٌ؛ نسبة إلى يتيس بلد قرب 
دمياط... تنيس بن حام بن نوح يل وقد أخذها الآن البحر» فليس لها وجود. «لب». 

)۳( في هامش (ج): قال البيضاويٌ: يوسف عبريٌ» ولو كان عربيًا لمُرِف» وقرئ بفتح السين وكسرها على التلعب 
به» لا على أله مضارعٌ بُنِيَ للتفمول أو الفاضاعين افا لان القزاءة التتشتهوزة شهدت مجه اده 
وتوضيحه ما ذكره الرضي: أنَّ العلميّة إن كانت في غير الكلمة العربيّة؛ فربّما تصرّفت فيها العرب بالنقص 
وتغيير الحركة وقلب الحرف إن استثقلوها؛ كما في جبريل» فقالوا: جبريل وجبرال وجبرين ونحو ذلك» 
لورودها على غير أوزانهم الخفيفة» وتركيب حروفها المناسبة» مع عدم مبالاتهم بما ليس من أوضاعهم؛ 
ولذلك قالوا: أعجميٌ فالعَب به ما شئت. 

(4) وفي هامش (ل): «الأَصْبَحئْ»: إلى «أَصْبّح» بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح الباء الموحّدة وبالحاء 
المهملة: قبيلة من يعرب بن قحطان؛ كذا في «اللباب»» وعبارة الشيخ الحلبيّ في «السيرة»: والإمام مالك 4# : 
يجتمع مع التب اشيم في هذا الجدٌّ الذي هو مُرّة أيضًا. انتهى. قوله: «والإمام مالك... إلى آخره»: فيه نظرٌ؛ 
لألّهم لا يختلفون في رفع مالك إلى ذي أصبح» ولا في أن أصبح من قحطان» وليس في آباء مالك من جهة الأب 
ولا من جهة الأمٌ أحذٌ يسمّى مُرّة بن كعب» وليس ذو أصبح من قبائل عدنان» فضلا عن كونه من بطون قريش» 
قال ابن حزم والبنيئ [كذا ولعلَ الصواب: البتي] وغيرهما: العرب كلّها ترجع إلى أصلين: عدنان وقحطان» 
فما عدنان؛ فمن ولد إسماعيل ل بلا شك» ومن قبائل عدنان قریش» ومن بطون قريش تيم بن مُرة بن كعب 
رهط أبي بكر الصّدّيق وطلحة بن عبيد الله أحد العشرة ّم وأمّا قحطان -وهم اليمانية- فقيل: من ولد = 


للعلاجة القت طلاني {TAT}‏ بن الي 


الهجرة» بل إمام الأ ئمّة؛ المُتوقٌ سنة تسع وسبعين ومئةٍ (عَنْ هِشَام بن عْرْوَة) بن | لزبير بن العرَّام 
القرشيئ التّابعيٌ» المتوقٌ سنة خمس وأربعين ومئةٍ ببغداد (عَنْ أبيه) أبي عبد الله عروة المدنئ» 
أحد الفقهاء ء البعة المتوق سنة أربع وتسعين (عَنْ عاي فة نال -» وعوامٌ المحدّثين 
ا ياء اَم المُؤْمِِينَ ه) قال الله تعالى : «وأزوجة أمَههم» [الأحراب:٠]‏ أي: في الاحترام 
والإكرام» والتّوقير والإعظام» وتحريم نكاحهنٌ لاني جواز الخلوة والمُسافّرة» وتحريم نكاح 
بناتهنّ» وكذا التظر“ في الأصحٌ. وبه جزم الرّافعئْ؛ وإن سمَّى بعض العلماء بئاتهنَ أخوات 
المؤمنين» كما هو منصوص الشافعئ في «المُختصّر). فهو من باب إطلاق العبارة لا إثبات 
الحكم» قال في «الفتح»: وإِنَّما قِيلَ للواحدة منهنّ َ: أم المؤمنين للتّغليب» ولا فلا مانع من أن 
يقال لها: أمٌ المؤمنات7" على الرّاجح. وحاصله: أنَّ النّساء يدخلن في جمع المذكر السّالم 
تغليبّاء لكن صح عن عائشة ييه أنّها قالت: أنا أمٌ رجالكم لاأمّ نسائكم» قال ابن كثير: وهذا 
سخ الرجهين» وا علي وف لكا ها بيت اي ا ا م نا س تي 


= إسماعيلء قال ابن حزم: وهذا باطلٌ بلاشكٌ وقيل: من ولد هود» قال: وهذا أيضًا باطل بيقين» ولا يصح ما بعد 
قحطانء ثم قال: وقحطان شِعبان: حمير وكهلان» فمن قبائل حمير سَيْبَانَ؛ بمهملة» ومن بني سيبان ذو أصبح» 
ومن ولده مالك بن أنس الإمام الفقيه» وهم حلفاء لبني تيم من قريش. انتهى» قال في «اللباب»: وذو أصبح 
صارت قبيلة» وقال ابن عبد الهادي: وهم حلفاء عثمان بن عبيد الله النّيميَ أخي طلحة» وني «تزيين الممالك» 
عن الغافقي وغيره بسنده إلى مالك بن أبي عامر جد الإمام عن قوم من ذي أصبح: ليس لأحدٍ علينا عقد 
ولاعهد. انتهى» فَعُلِمَ أنَّ رهط الإمام مالك ليسوا من قريش صريحًا باتّفاق الأئمّة الحمًاظ المتقنين؛ كابن 
الأثير» والنّوويٌ» وابن عبدالهادي» والعسقلانيٌ» والسشّيوطئٌ» وغيرهم كابن خلكان» وابن خطيب الدهشة 
لايختلفون في ذلك. بل ولا حُلفاء في إحدى الرّوايتين» والله أعلم. انتهى شيخنا أحمد العجمئ» وقد أفرد هذه 
المسألة برسالة؛ فليراجع. 

(۱) في هامش (ج): نظمهم بعضهم في قوله: 

الاكلْمنلايقعدي بأئمّة فقسمته ضيزى عن الحنٌ خارجه 
فخذهاعبيدالله عروة قاسم سعد أبو بكر سليمانخارجه 
قال الزركشي : إذا أجمعوا على مسألة انعقد بهم الإجماع» ولا تجوز مخالفتهم. 

)6 في هامش (ل): قوله: «وكذا النظر قال في «المواهب»: ومنها أنه يحرم رؤية أشخاص أزواجه في الأزرء وكذا 
كشف وجوههنٌ وأكفّهنَّ للشّهادة وغيرهاء كما صرّح به القاضي عياض» وتعقّبه الحافظ ابن حجر: بأنَّ الصّحابة 
ومن بعدهم كانوا يسمعون منهنَّ الحديث وهنّ مستترات الأبدان [لا] الأشخاص. 

(۳) في(م): يقال لهنّ: أمّهات». 


٥۷/۱ 


د۳۹/۱ 


بَدُْ لوخي {FA}‏ إرتادالکاري 


أو ست أو سبع أو ثمانٍ في رمضان» وعاشت خمسًا وسين سنة» وتوف عنها رسول الله براش يام 
وهي بنت ثماني( عشرة» وأقامت ف صحبته تسع()» وقيلَ: ثمان سئين وحفسة أشهةا 
ولعائشة في «البخاريّ» مئتان واثنان وأربعون حديمًا. 


-_ 
3 


(أن الحَرِتَ بْنَ هِشام") بغير ألفي بعد الحاء في الكتابة تخفيفاء المخزوميَ أحد فضلاء 
الصّحابة» ممن أسلم يوم الفتح» المُسْتَشْهَد في فتح الشَّأم سنة خمس عشرة ( و شال رول اند 
صاش هل) يحتمل أن تكون عائشة حضرت ذلك فيكون من مسندهاء وأن يكون الحارث أخبرها 
بذلك فيكون من مُرسَّل الصّحابة» وهو محكومٌ بوصله عند الجمهور (ققال: يَارَسُولَ الله كف 
َأْتِيكَ الوَحْئْ ؟) أي: صفة الوحي نفسه أو صفة حاملهء أو ما هو أعمٌ من ذلك”؛»» وعلى كل/ 
تقدير» فإسناد الإتيان إلى الوحي مجارٌ؛ لأنَّ الإتيان حقيقةٌ من وصف حامله (فَقَالَ رَسُولٌُ الله 


- 
0) 


مشر ) بالفاء قبل القاف» ولأبوّي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر: «قال رسول الله مؤاشيسم): (أخْيَاتا) 
1 أوقاتاء وهو نصبٌ على الطّرفيّة: وعامله يي مۇر عنه» أي: يأتيني الوحي اانا 
(يفْل(“ صَلْصَلَةٍ الجَرَس) أو حالاء أي: يأتيني مشابهًا صوته صلصلة الجرس» وهو بمُهملّتين 
مفتوحتين بينهما لام ساكنة» والجرش؛ بالجيم والمُهملّة الجُلْجُل الذي يعلق في رؤوس الدَّوابٌ» 
قيل: والصّلصلة المذكورة صوت الملّك بالوحي» وقِيلَ: صوت حفيف”2 أجنحة الملّك» 
هو اشد شَدَّهُ عَلََّ) وفائدة هذه 


> و 


والحكمة في تقدّمه أن يقرع سمعه الوحي» فلا يبقى فيه متَّسعٌ لغيره (و 


)١(‏ في هامش (ج): قد تلزم ياء «ثمان» الحذف في الإفرادء فيجعل الإعراب على النون تناسيًا للمحذوف وإلغاء 
لهء نحو: هذه ثمان» ورأيت ثماناء ومررت بشمانٍ» قال الإمام السبكي: التنوين في «جوار» أكثر شذودًا؛ لأنّها 
جمعٌ واثمان" ليس بجمع. 

)( في هامش (ج): مضاف عطف عليه مثله» فيجوز حذف تنوينه؛ كحديث: اتحيضين في علم الله ستة أو سبعة 
أيام» ونحو: «قطع الله يد ورجل مَن قالها». 

(۳) في هامش (ل): وهو أخو أبي جهل» شقيقه. انتهى شيخنا. 

)٤(‏ في هامش (ج): السؤال عن كيفيّة ابتداء الوحيء أو كيفيّة ظهور الوحي لتوافق الترجمة. كرماني. 

(5) في هامش (ج): قال الجلال: ويحتمل أن يكون على نزع الخافض. لأنَّ في رواية مسلم: «في مثل». 

(7) في هامش (ل): الحَفيف؛ بحاء مهملة مفتوحة وفاءين بينهما مثئّاة تحتيّة ساكنة: ما يُسمّع من صوت أجنحة 
الير عند طيرانه. انتهى شيخناء قال في «القاموس»: حف الفرس حفيقًا: سّمِع عند ركضه صوتٌ. وكذلك 
الائر والشّجر إذا صوّتت.انتهی» وأوضح منه قول ار نيمك او ريط ا وسفن أنا: إذا 
حملتَهُ على أن يكون له حفيف ؛ وهو دوي جريه» وكذلك حفيف جناح الظّير. 


لعلاهة القتطلاني {FT}‏ بَدْهُ الي 
الشّدَّة ما يترئّب على المشقّة من زيادة الرّلفى ورفع الدّرجات (فَيَفْصِمْ عَنْي) الوحي أو الملّك؛ 
قو ف ور 
صرب يضرٍب» والمراد: قطع الشَّدّة» أي: يقلع وينجلي ما يغشاني من الكرب والشَّدَّة ويُروى: 
(فيُفصِم» بضمٌ الياء وكسر الصَّادء من أفصم المطر؛ إذا أقلع» رباعيئٌ» قال في «المصابيح): وهي 
لغةٌ قليلةء وفي رواية أخرى في «اليونينيّة) : : ا(فيَفصَم) ب بضمٌ أوّله وفتح ثالثه مبنيًا للمفعول» والفاء 
عاطفةء والفصم: القطع من غير بينونةٍ» فكأنّه قال: إِنَّ الملّك يفارقني ؛ ليعود إلى (وَقَدْ وَعَْثُ7) 
بفتح العين» أي: فهمت وجمعت وحفظت (عَنْهُ) عن الملك (مَا قَالَ) أي: القول الذي قالهء 
فَحُذِفَ العائد» وكلٌ من الضميرين المجرور والمرفوع يعود على الملك المفهوم مما تقذّم» فإن قلت: 
صوت الجرس مذمومٌ لصحّة النّهي عنه» كما في (مسلم» و«أبي داود» وغيرهماء فكيف يُشْبّه به 
مايفعله الملّك به مع أنَّ الملائكة تنفر عنه؟ أجيب با لا بلزم مج التحيةه سازئ الال 
به في الصّفات كلَّهاء بل يكفي اث شتراكهما في صفة مّاء والمقصود هنا بيان الجنس» فذكر ما أل 
السّامعون سماعه تقريبًا لإفهامهم» والحاصل: أنَّ الصّوت له جهتان: جهة قوَّة» وجهة طنين» فمن 
حيث القوَّة سي را سي ا ويه سي مرو هيه 
-بضمٌ الفوقية» وسكون الوا بعدها راء افر اة مکسورتان» ثم شي SS‏ ر 
صتررق او ا ری ركان من ان ا و نقاں() 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فقال رسول الله بزاشسثم: أحياتا يأتيني مثل صلصلة الجرس...» إلى آخره» قال 
المقريزئ: في العبارة عن الوعي في الأولى بصيغة الماضي» وني الثّانية بصيغة المضارع لطيفة من البلاغة : وهي 
أنَّ الكلام جاء مجيء التَّمثيل لحالتي الوحي؛ فتمّلت الحالة الأولى بالدَّويّ: الذي هو المتعارف غير كلام» 
وإخبار أنَّ الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه» فناسب عند تصوير انقضائه وانفصاله العبارة عن الوعي 
بالماضي المطابق للانقضاء والانقطاع؛ ومثّل الملك ني الحالة الثّانية برجل يخاطب ويتكلّم؛ والكلام يتناوله 
الوعي فناسب العبارة بالمضارع المقتضي للبحث [للتجدد كما في الإمتاع]ء وسيأتي في الكرَّاس بعد. 

(۲) في هامش (د): شرح «مصابيح البغويّ» شرحا حستاء وروى «صحيح البخاريً» عن عبد الومَّابٍ بن صالح بن 
محمّد بن المعزم إمام الجامع العتيق» عن الحافظ أبي جعفر محمد بن علي : أخبرنا أبو الخير محمد بن موسى 
الصَّفَار: أخبرنا أبو الهيشم الكشهمينئٌ: أخبرنا الفربري. 

(۳) في هامش (ل): العريصة؛ بعين وصاد مهملتين» أي : شديدة صعبة. 

)5( في هامش (ج): النْقابُ بالكسر: ما تَنْتَقِبُ به المرأة. «قاموس». 


د/۳۹ب 


بد٤‏ الي {FT}‏ إرتادالكاري 


التَّعرٌ ز“ عن وجهها لكل أحدٍ ضرب لها في الشّاهد مغلا بالصوت المتدارك» الذي يُسمَّع ولا 
يهم منه شي*؛ تنبيهًا على أن إتيائها يرد على القلب في هيئة الجلال وأ: الا چات 
فتأخذ هيبة ة الخطاب حين ورودها بمجامع القلب» ويلاقي من ثقل القول“ ما لا علم له 
مي ال اي 
المسموع » وهذا معنى : افيفصم عنّي وقد وعيت). 


وهذا الضرب من الوحي شبية بما يُوحَى إلى الملائكة على ما رواه أبو هريرة :2 عن النّبىّ 
ساشطم. قال: «إذا قضى الله في السّماء أمرًا ضربت الملائكة بأجنحتها خُضعانً" لقوله؛ كأنّها 
سلسلة على صفوانء فإذا فُرّع عن قلوبهم قالوا: ماذا قال/ ربّكم؟ قالوا: الح“ وهو العلىُ 
الكبير» [ح:١17]‏ . انتهى» وقد روى الطّبرانئٌ وابن ن أبي عاصم من حديث النَّوّاس بن سمعان 


)١1(‏ في هامش (ل): قوله: «التّعزّز بزايين معجمتين: «تفعُل» من العزّة: وهي خلاف الذّلة» قال في "المصباح»: 
عزَّ السَّيء يع من باب ضرب» لم يقدر عليه» وقال السّرفُشطئ: تَعَرَرَء والاسم: العرَّة والعِزُ؛ بكسرهماء فهو 
عَزْ؛ِ بالفتح. انتهى شيخنا. 

(؟) في(د) و(ص): «المتداول». 

)۳( في هامش (ج): الْأَبَّهَةُهكسْكَرَةٍ: العَظَمَةُ والبَهْجَةُ والكِبْرُ والنَّخْوَةُ. «قاموس». 

(4) في هامش (م): (القرآن). 

(5) في هامش (ل): أي : كشف. 

0( في هامش (ج): الروع : القلب بالضمٌ» ذهنه وخلده» ومنه: «ألقى في روعي»؛ أي : في نفسي. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «خُضعانًا» قال في «التّقريب»: الخضوع: التّطامن والنَّواضعء وقوله في «الملائكة 
خضعانًا» قال في «المشارق» و«التّهاية»: بالضَّم والكسر؛ كالكفران والوجدان» مصدر «خضع)». ولم أره في 
كتاب لغة. زاد في «التّهاية»: ويجوز أن يكون جمع خاضع. انتهى» وهذا الحديث عزاه في «الجامع الكبير» 
للبخاري والتَّرمِذيٌء وابن ماجه عن أبي هريرة. انتهى» وعبارة الشارح في سورة سبأ: #9حَوَّ 5 إِذَا رع عن 
لوبهم > قيل: الضمير للملائكة» الوا الق أي: المقرّبون؛ كجبريل» قال ريما القول الْحقٌء وقوله: 
«ضربت الملائكة بأجنحتها» حال كونها «حُضعانًا)؛ بضمٌ الخاءء أي : خاضعين طائعين «لقوله» تعالى؛ 
«كأنّه) -أي: القول المسموع- «سلسلة على صفوان» حجر أملس» فيفزعون ويرون أله من أمر السّاعة» «فإذا 
فزع عن قلوبهم قالوا» -أي الملائكة - بعضهم لبعض : مادا فَالَ ريحم الوأ للذي قال -أي سأل- : قال الله : 
القول الحق وهو الم الك 4[سبا:؟]. انتهى مُلخَّصّا شيخنا. 

)۸( في هامش (ج): بالنصب؛ أي : قالوا: قال المقول الحقٌّء وقرئ بالرفع؛ أي: مقوله الحق. «بيضاوي». 

)٩(‏ في هامش (ج): سِمْعانَ بالكسر. «قاموس). 


للعلامة القسطلاني EG:‏ بده الوَحي 
مرفوعًا: إذا تكلّم الله بالوحي أخذت السّماء رجفةٌ أو رعدة شديدةٌ من خوف الله تعالى» فإذا سمع 
آزاف فى يها إلى الماك كلما بشحاء شال اها مادا قال ركاف قال للد فم 
حيث أمره الله من السّماء والأرض»» وروئ: ابن مردويه عن ابن مسعود مرفوعًا: «إذا تكلّم الله 
بالوحي؛ يسمع أهل السّماء صلصلة كصلصلة السلسلة على الصّفوان فيفزعون»» وعند ابن أبي 
حاتم عن العَوْف(" عن ابن عبّاس وقتادة أنَّهما فسّرا آية فإذا فرّعَ عن ويه ) [سبا: "2]/ بانشذاء 
إيحاء الله إلى محمَّدٍ ساشيهم بعد الفترة التي كانت بينه وبين عيسى» وني ١كتاب‏ العظمة» لأبي 
الشيخ عن وُهيب بن الورد(» قال: «بلغني أنَّ أقرب الخلق من الله تعالى إسرافيل» العرش على 
كاهلهء فإذا نزل الوحي دلي لوح من تحت العرش» فيقرع جبهة إسرافيل» فينظر فيه» فيدعو 
جبريل» فيرسله»ء فإذا كان يوم القيامة أتِي به ترعد فرائصه. فيّقال: ما صنعت فيما أذََّى إليك 
الوح ؟ فيقول: بلغت جبريل» فيّدعَى جبريل ترعد فرائصه"» فيّقال: ما صنعت فيما بلّغك 
إسرافيل؟ فيقول: بلغت الرُسل...» الأثر إلى آخره» على أنَّ العلم بكيفيّة الوحي سر من الأسرار 
التي لا يدركها العقل» وسماع الملّك وغيره من الله تعالى ليس بحرفب أو صوتء بل يخلق الله 
تعالى للسّامع علمًا ضروريّاء فكما أنَّ كلامه تعالى ليس من جنس كلام البشر» فسماعه الذي 
يخلقه لعيده ليس من جيس سماع الأاصرات©) وإتماكان :هذا الشرف نالو اش علق 
التَِّ اشيم من غيره؛ لأنّه كان يرد فيه من الطّبائع البشريّة إلى الأوضاع الملكيّة» فيُوحَى 
إليه كما يُوحَى إلى الملائكةء كما ذكرٌ في حديث أبي هريرة 4# وغيره» بخلاف الضَّرب الآخر 


)١(‏ في هامش (ل): «العوفي» -بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء- نسبة إلى عوف بن سعد» بطن من قيس 
عيلان» ومنهم يحيى بن يعمر قاضي مرو» يروي عن ابن عباس وابن عمر /وُم. «لباب). 

() في هامش (ل): وُهَيب؛ بالتّصغيره ابن الوَرْد؛ بفتح الواو وسكون الرّاء. اتقريب». 

(۳) في هامش (ج): قال في «النهاية»: الفريصة: اللحمة التي بين جنب الدابة وكتفها لا تزال ترعد» وجمعها 
فرائص» واستعارها للرقبة وإن لم تكن لها فرائص؛ لأنَّ الغضب يثير عروقهاء ومنه الحديث: « تُرْعَد 
فَرَائِصّهُما »؛ أي: ترجف من الخوف. 

(؛) في هامش (ج): فائدة: ذكر الأكمل في أل حاشية «الكشَّاف' أقوالا في كيفيّة إنزال القرآنء ثمّ قال: وجعله من 
المتشابهات أسلم كما في الرؤية؛ فإنَّ الدليل يدل على كونه منزلًا؛ كقوله تعالى: إنََرَلَهُ 4 [يوسف:2]ء وقوله: 
لأر لرن 4 [آلعمران: ]٤‏ وغير ذلك مما فيه كثرة» فأمًّا كيفيّة ذلك ؛ فنفرّض عِلمّه إلى الله تعالى. 


ص 


0۸/ 


بد٤‏ الي {FA}‏ إرتادالکاري 


الذي أشار إليه اشيم بقوله: (وَأَخْيَانًا يَتَمََنُ) أي: يتصوّر (لِى) أي : لأجلي» فاللّام تعليليّة 
(المَلّكُ) جبريل لي (رَجُلا٠)‏ أي: مثل رجل كدحية”» الكلبئ أو غيره» فالئّصب على 
الا رو ج اوو رش کر اورفو ا 
ط ديه u E NENE Ee‏ 
اویل تھی » وتُعقين: أن الحال في المعنى خبرٌ عن اسه شرم أن يصدق عليه» 
والكجل لا يصدق على الملك» وقول الكرماني ENCE‏ قال في «المصابيح»: 
الظاهر أنَّهم أرادوا تمييز التّسبة» لا تمييز المُفرد؛ إذ المَلّك لا إبهام فيه» ثمّ قال: فإن قلت : 
تمييز التٌسبة لابدّ أن يكون محرلا عن الفاعل ؛ كتصكب زيد عرقاء أي : عرق زيد» أ والمفعؤل 
نحو : < وَفِبرَنا آلأَرَضَعَبُوئًا 4 [القمر: ؟1] أي : عيون الأرض» يذلك هناغين ات وجا باذ اغا 
أمرٌ غالبٌ لا دائمٌ؛ بدليل: امتلاً الإناء ماء» قال: ولو قيل: بأنَّ ١يَتممّل)‏ هنا أجري مجرى 
طبر لد لاهن الل والآمتعال م ا إلى غر ی ای کزن رجا خب کا ذه 


)١(‏ في هامش (ل): «رجلا»: قال الرّركشئ: وقال ابن السَّيّد: حال موطّئة على تأويل الجامد بالمشتق» أي: مرئيًا 
محسوساء قال في «المصابيح»: آخر الكلام يدفع أوّله. 

(5) في هامش (ج): بفتح الدال أشهر من كسره. 

(۳) في هامش (ل): أي : لكونه مضافًا لمصدر محذوف. 

)٤(‏ في هامش (ل): الحال: يكون منتقللا عن صاحبه غير ملازم له» مشتقًا من المصدر؛ ليد على مُتّصفء لكن 
ليين ذلك ا له ققد جاء غير مل كنا في الحال المؤكدة تسوء ويد اجرف عطوقاء ور امك 42 
[مريم: ۳۳]ء والمُشعرٌ عاملها بتجدّد صاحبها؛ نحو: ولق الِإنَدنٌ صَعِيِفًا 4 [الساء: ۲۸]» وخلق الله الزّرافة 
يديها أطول من رجليهاء وجاء جامداء ويكثر جموده في الحال المؤوّلة على سِعْرء أو مفاعلة» أو تشبيه؛ أو 
تریب وق كله ميد فأويل يالا نگل #البعتث البر مدا بكذا» آي «مشعواء ؤلابعت يدا بيد» أي مقايضة وة 
زيدٌ أسدًا» أي: كأسد» و«ادخلوا رجلا رجلا» أي: مترتّبين» وقد تقع الحال جامدة غير مؤوّلة بالمشتقٌ في 


وا دام س تیا چو عن ين 


مسائل منها: أن تكون موصوفة؛ نحو: اعرا [روسف: ]+ #فتمكل لها ی سوا [مريم : ]وش گی: 


- 


7 


حالآموظية» اؤ دالة على عدد؛ نحو : ق يقت ربت ازو 413 [الأعراف: 1١42‏ أو طور واقع فيه تفصيل؛ 
نحو: هذا بنرا أطيب منه رطبًاء أو تكون نوعًا لصاحبها؛ نحو: هذا مالك ذهبًاء أو فرعا له؛ نحو: هذا حديدك 


خاتماء « ونون الْجبَالَ بويا » [الأعراف: [vt‏ أو أصاد له؛ نحو: هذا خاتمك ديد كه لل 


طيً 4 [الإسراء: 71]» وجعل بدر الدين بن مالك هذا كلّه من المؤوّل بالمشتقٌء وهو ظاهر كلام والده في «شرح 
الكافية». وفيه تكلف). 
(5) في (م): لصاحبها». 


العامة القسطلاني {TAS}‏ بذ الوَحي 


إليه ابن مالك في «تحوّل» وأخواته؛ لكان وجهاء لكن قد يُقال/: إل معنى «يتمثل»:.يصير مثال 
رجل» ومع التصريح بذلك يمتنع أن يكون رجلا خبرًا له» فتأمّله. انتهى» وقِيلَ: النّصب على 
المفعوليّة على تضمين «يتمئّل) معنى ينّخذء أي: الملك رجلا مثالاء لكن قال العينئ: إِنَّهِ بعيد 
من جهة المعنى » والملائكة كما قال المتكلّمون: أجسامٌ علويّة لطيفةٌ» تتشكّل في أي شيءٍ أرادواء 
وزعم بعض الفلاسفة: أنّهها جواهر روحانيةً» والحقٌ: أنَّ تمثّل الملك رجلا ليس معناه أنَّ ذاته 
اقلت رجلا» بل مععاده أله لير جلك ار رة تايا لفق حاط والذاعر أن القن الدافد 
لايفنى» بل يخفى على الرّائي فقط. ولأبي الوقت: «يتمنَّل لي -أي: الملك- على مثال رجل» 
فلي قآعِي ما يقر أي : الذي يقوله: قالعاكداميحلوق» والفاءف الكلمعين للعطف المشير 
للتّعقيب» وقد وقع التّغاير بين قوله: «وقد وعيت» بلفظ الماضي» و«فأعي» بلفظ المضارع؛ لأنَّ 
الوعي في الأول حصل قبل الفصم» ولا يُتصوّر بعده» وفي الثاني في حالة المُكالمّة» ولا يُتصوّر 
قبلها. أو أنّهِ في الأوّل قد تلدّس بالصّفات الملكيّة» فإذا عاد إلى حالته الجبليّة كان حافظًا لما قيل 
له» فأخبر عن الماضي» بخلاف الثَّانيء فإِنَّه على حالته المعهودة. 

وليس المراد حصر الوحي في هاتين الحالتين» بل الغالب مجيئه عليهماء وأقسام الوحي: 
الرؤيا الصّادقة» ونزول إسرافيل أوَّل البعثة"» كما ثبت في الظرق الصّحاح أنه بِصَاةإتم وكّل به 
إسرافيل» فكان يتراءى له ثلاث سنين» ويأتيه بالكلمة من الوحي والشّيء ثم وكّل به جبريل 
وكان يأتيه في صورة رجل» وفي صورة دحية؛ وني صورته التي خُلِقَ عليها مرّتين» وفي صورة رجلٍ 
ديف یادا -وعُورض: بأنَّ ظاهره أنه إنّما جاء سائلًا عن شرائع 
الإسلام ولم يبل فيه وحيًا. انتهى- وني مثل صلصلة الجرس» والوحي إليه فوق السّماوات من 
فرض الصّلاة وغيرها بلا واسطة» وإلقاء الملك في روعه من غير أن يراه» واجتهاده إ42/. فإِنّه 
صوابٌ قطعًاء وهو قريبٌ من سابقه» إلا أنَّ هذا مُسبِّبٌ عن التّظر والاجتهاد. لکن يعكّر عليه أنَّ 
ظاهر كلام الأصوليّيْنَ: أن اجتهاده بَيِصاةإئُم والوحي قسمان» ومجيء ملك الجبال مبلَّعَا له 


)0( في هامش (ج): قوله: «جواهر رُوحانيّة» بضمٌ الراء؛ أي : جواهر مجرّدة عن المادّة» كذا في اشرح لقطة العجلان؛ 
للشيخ زكريًا. 

02 في هامش (ج): انظر : «الحبائك». و«لقط المرجان» و«القول الجلي في تطور الولي». 

(۳) في (د): «البعث). 


٥۹/۱ 


بد٤‏ الي f ITF‏ إرشاد السَاري 


عن الله تعالى أنَّه أمره أن يطيعه» وفي «تفسير ابن عادل»: إِنَّ جبريل نزل على الى اشم أربعة 
وعشرين'" لف مرَّوٍء وعلى آدم اثنتي عشرة مرَةٍ» وعلى إدريس أربعاء وعلى نوح خمسين» 
وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرَّةٌ) وعلى موسى أربع مئةِ» وعلى عيسى عشرًا(". كذا قاله)» 
والعهدة عليه(2. 


2 :ف 


(قالت عائشة يّق) أي: وبالإسناد السَّابقَ» بحذف حرف العطف؛ كما هو مذهب بعض 
النْحاة» وصرّح به ابن مالك» وهو عادة المصئّف في المُستد المعطوف» وبإثباته في التّعليق» 
وحينكلٍ فيكون مستداء ويُحتّمل: أن يكوت من تعاليقه("©»» وتكون النكتة في اقول عائشة هذا 


(1) في هامش (د): قوله: «أربعة وعشرين ألف مرّةِ): في «السّيرة» للحلبئّ -نقلا عن السّيوطيٌ -: أنّه رأى في بعض 
التّواريخ أنه نزل عليه اشام جبريل سئَّةَ وعشرين ألفّ مرو ولم يبلغ أحدٌ من الأنبياء هذا العدد» والله أعلم. 
انتهى لكاتبه. 

2( في (ل): «اثني عشر مرَّة)» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

ر في هامش (ج): ذكره في سورة النحل أوّلهاء ونقل شيحُنا اللقاني في اشرح عقيدته» عن الحافظ العديمي: أنه 

رُوِيَ أنه نزل على آدم اثنتي عشرة مرّة» فذكر نحو ما نقله ابن عادل؛ وعلى يعقوب أربعاء وأسقط إدريس 

فقال: وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرّة. 

في (م): «قال». 

(0) في هامش (ج): بقي بقيّة الأنبياء يه وفي شرح الرسالة» لأبي الحسن المالكيئّ ما نصّه نلا عن الأقفهسي: والوحي 
إلى جميعهم كان في المنام إِلّا أولي العزم -أي: الجدّ والثبات- وهم على ما في «الكشّاف»: نوح وإبراهيم وإسحاق 
ويعقوب ويوسف وأيُوبٍ وموسى وعيسى ؛ أي : ومحمّد بل . انتهى » ويحتاج هذا إلى تحرير فليّحرّر. وفي آخر 
«الحبائك» عن الإمام أبي منصور الماتريديّ في عقيدته: أنَّ الرسل أوحى الله إليهم بجبريل» والأنبياء أوحى الله 
إليهم بِمَلّك آخَرَ. انتهى» وفي "شرح المقاصد»: ومِنَ المعتزلة من زعم أنَّ الرسول هو صاحب الوحي بواسطة 
الملك» والنبئ هو المخبر عن الله بكتاب أو إلهام أو تنبيه في منام. انتهى» وني «الفتح»: أنَّ أوّل أحوال النبيّين في 
الوحي بالرؤيا؛ كما رواه أب یم في «الدلائل؟ بإسناد حسن عن عبد الله بن قيس صاحب ابن مسعود قال: إنَّ أل 
مايؤتى به الأنبياء في المنام حبّى تهدأ قلوبهم» ثمّ ينزل الوحي بعدٌ في اليقظة. انتهى. قول أبي الحسن نقلا عن 
الأقفهسئ : والوحي إلى جميعهم... إلى آخره مشكلٌ؛ لأنّه يلزم عليه أن يكون الزبور منامّاء فإنّه لم يعدّهِ في أولي 
العزم» وقد عدَّه منهم الزمخشرئ» ولو أريد بأولي العزم جميع الرسل -وهو الذي اختاره السبكيٌ -؛ لأمكن في 
الجملة القول بأنَّ الوحي إلى غيرهم كان منامًا إلا أن يغبت ما ينافيه» وصح ذلك النقل فليُحرّرء ثمّ رأيتُ في آخر 
تفسير سورة الشورى للإمام السبكيئع عن مجاهد : أوحى الله الزبور إلى داود بإ في صدره. 

(7) في هامش (ج): ويحتمل أن يكون مرسلاء ويحتمل أن يكون موقوقا. 


50 


سلا 


لعلاجة القطلاني {FAY}‏ بد٤‏ ا لوخي 


اختلاف التَّحمّل؛ لأنّها في الأول أخبرت عن مسألة الحارث» وفي النّاني: عمّا شاهدته تأييدًا 
للخبر الأوّل. ونفى بعضهم أن يكون هذا/ من التّعاليق» ولم يُقِمْ عليه دليلاء وتُعفَّبِ الحذف: دا/٠٤ب‏ 
بأنّ الأصل في العطف”" أن يكون بالأداة» وما نص عليه ابن مالك غير مشهور» وخلاف ما عليه 
الجمهورء ومَقول عائشة: (وَلَقَدْ رَيْتُهُ) مزإشميم» والواو”" للقسمء واللّام للتاكيد» أي: والله لقد 
أبصرته (يَنْزِلُ) بفتح أوّله وكسر ثالثه. ولأبي ذَرٌ والأصيلئ: «يُنرّل» بالضَّمٌ والفتح (عَلَيْ) 
اشيم (الوَّحَيْ في اليوم السَّدِيدٍ ال (السّديد): صفةٌ جرت على غير من هي له؛ لأنّه صفة 
«البرداء لا «اليوم (فَيَفْصِمُ) بفتح المثنّاة التّحتيّة وكسر الضَّادء ولأبوي ذَرٌّ والوقت: (فيُفصم» 
بضمّها وكسر الصّاد من «أفصم' الرُباعي» وهي لغة قليلةء وقال في «الفتح»: ويُروَى: بضمٌ أوّله 
وفتح الصّاد على البناء للمجهولء وهي في «اليونينيّة» أيضاء أي: يقلع (عَنْهُ وَإِنَ ع 
ا بالفاء و الاد اليما المشدّدة» أي : ليسيل (عَرَقَا) بفتح الرّاء من كثرة معاناة التَعب 
والكرب عند نزول الوحي؛ إذ إِنَّه أمرٌ طارئ زائذ على الطّباع البشريّة» وإِنّما كان ذلك 
كلك تسلو یه فر اض لاحتمال ما كلّفه من أعباء التبوّة وأمًا مآ ذكَرَ من أنَّ «(يتقصد) 
بالقاف؛ فتصحيف لم يُرِوَء و«الجبين» غير الجبهة» وهو فوق الصدغ» والصدغ: ما بين العين 
والأذن» فللإنسان جبينان يكتنفان الجبهة» والمراد -والله أعلم - أنَّ جبينيه معًا يتفصَّدانء فإن 
قلت: فَلِمَ أفرده؟ أجيب: بأنَّ الإفراد يجوز أن يعاقب التَثنية في كلٌ اثنين لا يغني أحدهما عن 
ا كالسين و ادر عبن ج رایت وید أن عبدية ا كان قال فى 
«المصابيح)» و«العَرّق») : رشح الجلد. 


)١(‏ فى (ص): «الحذف). 

)1( في هامش (ج): من نسخة : «نص). 

(۳) في هامش (ل): فيه : أنه يلزم أن تكون الواو حرف جرٌ بغير مجرورء فتأمّل. 

(؛) في (ص): «إذ ذاك»» وليس في (م). 

(5) في هامش (ج): جمع اعبء) - بالكسر مهموز-: الحمل والثقل من أي شيءٍ كان. «قاموس). 

(۷4/٩) لفظة ١لا زيادة من المصابيح› وهي ضرورية» انظر: «التذييل والتكميل في شرح كتاب التسهيل»‎ )١( 
.)117/١( القواعد»‎ ديهمت١و‎ 

(۷) في (س): اعينها. 


دار 


1۰/۱ 


بد٤‏ الي {FX}‏ إركادالكاري 


وقال في "الإمتاع»: جعل الله تعالى لأنبيائه إن الإنسااج من جالة ال إلى جال الك 
في حالة الوحي» فطرةً فطرهم الله عليهاء وجبلَّةَ صرّرهم فيهاء ونزمّهم عن موانع البدن 
مراع رن اسيل لجا وت ا Ta‏ ا 
بشريّتهم وتلقُوا في ذلك ما يتلقُونه؛ عاجوا على" المدارك البشريّة؛ لحكمة التّبليغ للعبادء 
فتارةً يكون الوحي؛ كسماع دوي كأنّه رمز من الكلام يأخذ منه المعنى الذي أُلقِي إليه» فلا 
ينقضي الذّوي إلا وقد وعاه وفهمه» وتار يمل له الملك الذي يلقي إليه رجلا » فيكلّمه ويعي 
ما يقوله. والتَّلمّي من الملك» والوُجوع إلى البشريّة؛ وفهمه ما ألقِي إليه كله كاته ,3 ل 
وال ارت لاص ق فشكن وما ا رکون اه الماع كلها ون 
التّعبير عن «الوحي» في الأولى: بصيغة الماضي» وفي التّانية: بالمضارع» لطيفة من البلاغة» 
وهي: أنَّ الكلام جاء مجيء التّمثيل لحالتي الوحي» فتمتّلت حالته الأولى بالدّويٌ الذي هو 
غير كلام» وإخبارٌ أن الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه مناسب(» عند تصوير انفصال العبارة 
5 الوحي بالماضي المطابق للانقضاء” والانقطاع. وتمثّل الملك في الحالة الثّانية برجل 
يخاطبه رتك فاب ال رالنان الا لهلهم ريا اتو عل اا 
صعوبةٌ وَشِدَّة؛ رلا كان يَحدَث عنه في تلك الحالة من العَيبة والغطيط ماهو مغروق؛ لِأنّ 
الو مفارقة البشريّة إلى المَلّكيّة» فيحدث/ عنه شدَّةٌ من مفارقة الات ذاتهاء وقد يفضي 
بالتّدريج شيئًا فشيئًا إلى بعض السُهولة بالنّظر إلى ما قبله/» ولذلك كانت تنزل نجوم القرآن 
وسورةوآياته حي كان یک الصو مها وهر با2 

ورواة هذا الحديك مديكون إلا شيخ المؤلف» وفية تابعيّان» والحديت والإشبار 
والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «بدء الخلق» [ح: 1:]» ومسلمٌ في «الفضائل». 


)١(‏ في(د): «عادواإلى». 

(؟) قوله: «مناسب» زيادة من إمتاع الأسماع. 

(۳) في إمتاع الأسماع: «الوعي». 

)٤(‏ في(د): اللانفصام». 

(5) قوله: «وقال في «الإمتاع»: جعل الله تعالى لأنبيائه... حين كان بمكة أقصر منها وهو بالمدينة» ليس في (ص) 
و(م)» وهو ملحق بهامش (ل). 


ادن {FCP‏ 4ال 


٤ - ۳‏ - حَدَّنَنَا يَحْبَى ابْنُ بُكَيْر قَالَ : حَدَّنَنَا اللَّثُء عَنْ عُقَيْل عَن ابن شهاب» عَنْ عُرْوَة بن 
يئر اَن اة أم المُؤينِين» آنا كَالّث: أو ما يئ به رون الله يدل ين الوخي الوؤيا 
الصَالِحة ني اللوم فَكَانَ لَا يَرَى رُؤْيَا إلا جَاءَتْ مِفْلَ فَلّقٍ الصُبْحء ثُمَ حُبّبَ ِلَيْهِ الخَلَاُ» وَكَانَ يَخْلو 
0 حِرَاءِ فََمَحَنَّتُ فيه -وَهُوَ اَعَد - اللاي ذَوَاتِ العَدَدِقَبْلَ أن يَنْعَإِلَى أله وَيَعَرَوَدُلذَلِكَ ثم 

جع إلى حَدِيجَةء فَيَتَرَوَدُ لِمِنْلِهَاء حَنَّى جَاءَهُ الحَقْ وَهُوَ في عَارِ جِرَاءِء فَجَاءَهُ المَلَكُ فَقَالَ: ارا 
قَالَ : ما أنَا بقاري قَالَ: : الأحدَنِي فَمَطبي ڪٿ بل ِي الجهْد؛ ثم أرْسَلَّبِي فَقَالَ : افْرَأء قَلَتٌ: 
ا اتا بقارئ» فَأَحَدَّنِي فَعَطبِي الكَانِيَة نة حَنّى بَلَعَ مي الجَهْدَ ثُمَ أَرْسَلَّبِي فَقَالَ: اهْرَأء فَقَلْتُ: مَا أنَا 


رة م کان وا 


بقاري فَأَحَدَّنِي فَعَطنِي القَّالِئَ ُمَ ارس ي » قَقَالَ : اقرا بأسير ريك الذِى حَلَقَ + حَلقَ إن مِنْعَلَقٍ ‏ ارا 
ورك الک4 فَرَجَعَ بها رَسُول الله مشرد يرجف فُوَادْهُ قَدَخَلَ عَلَى حَدِيجَةَ نت خْوَيْلِدٍ يك 
فَقَالَ: «رَمَلُونِي َمُلُونِيا ليه حَنََى ذَمَبَ عَنْهُ الرَوِعُ فَقَالَ لِحَدِيجَة وَأَخْبَرَهَا الحَبَر: له 
خَشِيتُ عَلَى تَفْسِي). فَقَالَثْ حَدِيجَةُ: كلا الل ما يُخْزِيْكَ الله أَبَدَاء إِنَكَ لَمَصِلُ الرّحِمَء وَتَحْمِلٌ 
الكَلَ» وَتَحْيِبُ المَعْدُومَ» وَتَفْرِي الضَيِفٌء وَتعِين عَلَى تَوَايبٍ الح فَانْطَلَقَْ به خَدِيجَةُ حَنَّى أَنَثْ 


به وَرَقَةَ بْنَ تَؤْفَلِ بن أَسَدٍ ِن عَبْدِ العرّى ابْنَ بْنَ عَم خَدِيجَة ا 
سا حاحي الوص ا a‏ ِيّةِ مَا شَاء الله ن يَكْْبَء وَكَانَ شَيِحَا ا 
عَمِىَ- فَقَالَتْ لَهُ خَدِيجَةٌ: يا بْنَ عَمٌ؛ اشم شمغ من ابن أ خِيكَ فَقَالَ لَهُ وَرَقَةُ: يا بْنَ أَخِي؛ مَاذًا تر 


0 


ا روا اديزم خو كا رای 0 له وَرَقَةٌ: هَذَا النَامُوسُ الَذِي تَزَّلَ الله 2 ي 
يَالَيتَبِي فيهًا جَدَعَاء لَيْتَبِي أكون حيًّا إِذْ يُخْرِجُكَ قَوْمُكَء فَقَالَ رَ سول الله بزاشمرط : ١‏ 

هُمْ؟!) قَالَ: َعَم لَمْ يَأْتِ رَجُلَ قط بِمِئْلٍ مَا جِنْتٌ به إ إلا عُودِيَ» وَإِنْ يُذ ركني Ce‏ 
5 


- 
د 
و ےه َا 


مُوَرراء ثمَ لَمْ يَنْشَبْ وَرَقَة 


5 
3 


وات :عند الى الأكضنا رِيّ قَالَ - 


0 - 


قَالَ ابْنُ شِهّاب: وَأَخْبَرَنِي أَبُو سَلمَة بْنْ عَنْدِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ أ 


يُحَدَّثُ عَنْ فَثْرَةٍ الوّخي فَقَالَ - في حَدِيثِهِ :يك أن أي لأسي تاي لشاب قر فرَّفعت بَصَر 


2 


اد 
هو 
ي“ 


ذا المَلَكْ الَذِي جَاءَني بحرَاءِ الس E‏ / بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْض» فَرُعَدتٌ مه فَرَجَعْتٌ 
قَقُلتُ : رَمَلُونِي زمَلُونِيء فَأَنرَلَ الله تَعَالَى : «يأما ل .)إلى قَوْلِهِ : ليمَج فَحَمِيَ 
الوَخْي وَتَتَابَعَ». 

تَابَعَهُ عَبْدُ الله ب يُوسْفٌ وَأَبُو صَالِحء وَتَابَمَهُ هال بْنُ رَذَّادِ عن الزُهْرِيَّ. وَقَالَ ب 


«بَوّادره». 


بد٤‏ ا لوخي {Tr}‏ إرتادالكاري 


وبه ووي ذَرّ: (وحدّئنا» بواو العطف (يَحْيَى) أبو زكريًا (ابْنْ بُكَيْرِ) بضمٌ 
الموحّدة تصغير بَكْرِء القرشيئ المخزومئ المصريٌ» المتوق سنة:إحدى وثلاثين ومغتين؛ 
رقا الولف لله فرك يده وا اتد ا ا ا 
عبد الرّحمن pO E N EEE E‏ #أدزاك غاا وسين 
من التّابعين» القلقشندي المولود سنة ثلاث أو أربع وتسعين» المتوق في شعبان سنة خمس 
وسین وم وكا نتف اللمتعت هونا كاله اب تلكان6 لکن ليون اتلامجية وقد 
رُوّينا عن الشَّافعيَ أنه قال: الليث أفقه من مالك» إلا أنَّ أصحابه لم يقوموا به» وفي روايةٍ عنه: 
ضيّعه قومه» وقال يحيى ابن بُكير: اللّيث أفقه من مالك. ولكن كانت الحظوة لمالك (عَنْ 
در المُهملّة» وفتح القاف مُصغَّرَاء ابن خالد بن عَقيل -بفتح العين- الأَيْلِيَ”؟)؛ 

بفتح الهمزة وسكون المثنّاة النّحتيّة القرشيع الأمويٌ المتوقٌ سنة إحدى وأربعين ومعةٍ (عَن 


صغية( اكووصيية الهو لف كتير إلى ج ؛ لشهرته به (عَنْ عُرْوَةَ بْنِ الزْبَيْر) بالمّصغير 


(عَنْ عَائِسَةَ أمَ المُؤْمِنِينَ) د (أَنّهَا قَالَتْ : اول مَا بُدِئاَ به) بذ بضمٌ الموحّدة وكسر الدَّال (رَسُولَ الله 
باعي مِنّ الوّخي) إليه (الرّؤْيَا الصَّالِحَةٌ في النّْم)”' وهذا الحديث يُحتّمل أن يكون من مراسيل 


(1) في هامش (ج): نسبة إلى فهم؛ بطن من قيس عيلان. 

(۲) في هامش (ج): قوله: القَلْقّشندي؛ بقافين مفتوحتين بينهما لام ساكنة كذا في «تاريخ ابن خلگان»» والذي في 
خط الجلال المحلي... بقافين بينهما راء ساكنة نسبة إلى قرية بأسفل مصر. قال ابن خلكان: على ثلاثة 
فراسخ من القاهرة. وبنحوه في هامش (د). 

(۳) في هامش (ج): بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام المشذدة» كذا ضبطه نفسه بالقلم» وفي بعض الهامش ضبطه 
بفتح اللام المشددة» وهو أحد أجداده» قال ابن حجر : وأغرب الإسنوي فقال: خلكان قرية مِن عمل إربل. 

جع اا ا ا 

(5) في هامش (ج): ب بضمٌ الهمزة وفتحهاء نسبة إلى بني أميّة بضمّهاء كذا في «الصحاح » و«اجامع الأصول». 

)3( في هامش (ج): قوله: «تابعئٌ صغير»؛ في «الكرمانيع»: تابعئٌ كبير» وما هنا موافق لِمَا في «التقريب»». حيث 
جعله في ضمن رؤوس الطبقة الرابعة؛ وهي -كما في «ديباجته»- تلي الطبقة الوسطى» جل روايتهم عن كبار 
التابعين» ويليها الطبقة الصغرى» وهم الذين رأوا الواحد والاثنين مِنَ الصحابة» ولم يثيت لبعضهم السماع 
مِنَ الصحابة؛ كالأعمش. انتهى» وقد جزم النوويُ في «تهذيبه» بأنّهِ مِن صغار التابعين» وكذا ابن عبد البر فيما 
نقله الزركشئ عنه في البحر» وأطال الحافظ ابن حجر في «النكت» في بيان ذلك ؛ فلي اجّع 

(۷) في هامش (ج): قوله: «في النوم» حال أو صفة أو ظرف على المسامحة. (صفوي». 


للعَامة القتطلاني {ETP‏ بد٤‏ الوح 


الصّحابة؛ فإِنَّ عائشة لم تدرك هذه القَصّةء لكنّ الطاهر أنّها سمعت ذلك منه اشيم ؛ لقولها : 
قال: «فأخذني فغظني»» فيكون قولها: ولد بدارفكابة اا به النَبِئْ بزاشبي م » 
وحينئذٍ فلا يكون من المراسيل» وقوله: «من الوحي» أي: من أقسام الوحي. ف«من» 
للتّبعيض» وقال أبو عبد الله القرّاز: ليست الرّؤيا من الوحي» و«من» لبيان الجنس» وقال 


و 


الأَبّئْ(©: نعم ؛ هي كالوحي في الصّحَّة؛ إذ لا مدخل للشيطان فيهاء وفي رواية مسلم كالمصئّف 
ف رواية معمر [ح:15:] ويونس [ح:4407]: «الصّادقة)» وهي التي ليس إفيها ا وَذكر 
«النّوم) بعد «الرُؤيا» المخصوصة به؛ لزيادة الإيضاح والبيان» أو لدفع وهم من يتوهّم أ 
الؤُؤيا تُطلّق على رؤية العين» فهي”؟ صفة موضّحةٌ» وأهل المعاني يسمونها صفةً فارقة» أو 
لان عيروها شك ا ار تين درف ال والكاذية الفسكاة باضقات الأ 
وكانت مدَّة الوُؤيا سنَّة أشهر -فيما حكاه البيهقئ - وحينئلر فيكون ابتداء التُبوّة بالرُؤيا حصل 
في شهر ربيع» وهو شهر مولده» واحترز بقوله: «من الوحي» عا رآه من دلائل نبوّته من غير 
يا الحجر عليه؛ كما في «(مسلم»» وأوّله مُطلَقَا ما سمعه من بَحیر ا٥‏ الرَاهب؛ كما 
ف «الترمذئ» بسنل صحيح (فَكَانَ) بالفاء للأصيلئّ؛ ولأبوّي 7 والوقت وابن تحساكر وق 
نسخةٍ للاًصيلئ «وکان» أي : التب بؤاشييا/ (لَا يَرَى رُْيا) بلا تدوين!©(إلَا جَاءَتْ يفل فَلق 
الصْح) كرؤياه دخول المسجد الحرام» وامثل»: تُصِبَ بمصدرٍ محذوفي"» أي : إلا جاءت07) 


(۱) في هامش (ل): بضمٌ الهمزة» نسبة إلى أبَّة» قرية من عمل تونس. الب». وأما الأبي بالفتح فنسبة إلى أب قرية 
باليمن» وأما الإبي بالكسر فلم أجده. 

() في(د) و(ص): فهو». 

)۳( في هامش (ج): أَضعَاتُ أحْلَام : اخلط مَنَامَاتِ وَاحِدُهَا ضِعْتُ؛ أن ْب الرُؤيَا الصَااِقَةوَلَيْسَ بها «مصباح». 

(؛) في هامش (ل): بفتح الموحّدة وكسر الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية» آخره راء مهملة ؛ مقصورًا. 

)٥(‏ في هامش (ج): الألف للتأنيث؛ والفتحة مقدّرة عليها. 

(5) في هامش (ج): بفتح الفاء واللام. 

(۷) في هامش (ج): قوله: «نصب بمصدر محذوف»؛ أي: بسبب مصدر محذوف لكونه صفةً له» فالعامل فيه 
«جاء»» فلو قال: هو نعت لمصدر محذوف لكان أولى. 

(A)‏ في هامش (ج): قوله: إلا جاءت»؛ أي: لا ثُرى على حال مِنَ الأحوال إل على حال وجود مطابقة في الخارج 
مثل الفلق. فلا يشك أله هو ومثل هذا الحال لا يشترط مقارنته الفعل» والحصر إضاف» صرّح بهما الشيخ 
الرضي. وتحقيق المقام في شر حنا ل«الشفا!. «صفوي». 


ب٤د‎ 


1/١ 


بد٤‏ الي {ETP‏ إرتادالکاري 


مجيئًا مثل فلق الصّبح» والمعنى أنَّها شبيهة له في الضياء والوضوح. أو التّقدير: مشبهة ضياء 
الصبح» فيكون التّصب على الحال» وعبّر فلق الصّبح) لأنَّ شمس النُبرّة قد كانت مبادئ 
أنوارها الرّؤيا إلى أن ظهرت أشعّتها وتم نورهاء والفلق0": الصّبح, لكنّه لما كان مُستعمَلا في هذا 
المعنى وغيره ضيف إليه للتخصيص والبيان إضافة العامٌ إلى الخاصٌ”». وعن «أمالي الرّافعيَ) 
حكاية خلافي: أنّه أوجي إليه اشيم شيءٌ من القرآن في النّوم أو لا(" وقال: الأشبه أنَّ القرآن 
الذي كان يراه بَِصِرةئَمْ هو جبريل» ولفظه: أنه قال لخديجة بعد أن أقرأه جبريل : #أثرا ياس ريك ©: 


- 
ءَ 


«أرأيَك“ الذي كنت أحدّثك أي رأيته في المنام هو جبريل استعلن»» وإِنَّما ابتدئ بام 
بالرؤيا؛ لعلا يفجأه الملك ويأتيه بصريح الثْبرًة بختةء فلا تحتمل القوى البشريّة» فبُدِئ بأوائل 
خصال النبوّة (ثمّ خُبّبَ إِليْهِ الحَلاءُ) بالمدٌ/» مصدرٌ بمعنى: الخَّلوة» أي: الاختلاء» وهو 
بالرّفع نائبٌ عن الفاعل» وعبّر ب«حُبّب» المبنيّ لما لم يسم فاعله؛ لعدم تحقق الباعث على 


)0 في هامش (ل): القَلَقُ؛ محرّكة: الصّبحء أو ما انفلق من عموده» أو الفجرء والخلق كله» وجهنّم» أو جب فيهاء 
والمطمئِنُ من الأرض بين ربوتين. «القاموس). 

(9) في هامش (ج): قوله: «إضافة العام إلى الخاصٌ»: اعدّرض عليه بأنَّ هذا إنّما هو يِن قبيل إضافة اللفظ 
المشترك إلى أحد معانيه. 

)۳( في هامش (ج): قوله: «أؤ لا أي: لم ينزل عليه شيءٌ في النوم من القرآن» ومن قرأه: «أوَلّا بتشديد الواو؛ فقد صكّف. 

)€3 في هامش (ج): هذا لا يناي ما في «(صحيح مسلم» عن أنس: بينا رسول الله شيم ذات يوم بين أظهرنا؛ إذ 
أغفى إغفاءة ثم رفع رأسه متبسّمّاء فقلنا: ما أضحكك يا رسول الله؟ فقال: أنزل علي آنفًا سورة» فقرأ: 
شرم تا اعت انکور © صل ربك وار ورت ساك هْوَالَْبَ4 [الكوثر: ١-؟]»‏ لما في «روضة 
الفهوم» من أنَّ قوله: «إذ أغفى إغفاءة» لعل تلك الإغفاءة هي الحالة التي كانت تعتريه عند الوحي المسمّاة 
ببرحاء الوحي» لا النوم» أو الذي رآه في النوم نزل قبل ذلك يقظة» أو الذي رآه الكوثر الذي وردت فيه السورة» 
انتهى المقصود» وهو ملخَّص من «الإتقان»» والبرحاء؛ بالمدً: الشدة». 

)0( في هامش (ل): صوابه: بفتح أوّله» والنّاس يضمُونه. انتهى. من آخر «ترتيب المطالع» نسبة إلى عمل الدولاب» 
ودولاب: قرية بالرّيّ. انتهى. الباب". 

0 في هامش (ل): قوله: «أرأيئك» بفتح النَّاء وكسر الكاف» أي: أخبريني» منقول من رؤية القلب» أو من رؤية 
البصرء والتاء جُرّدت عن معنى الخطاب» والتزم فيها لفظ التّذكير والإفراد» وهي فاعل» والكاف حرف خطاب» 


هذا هو الصّحيح. 


لعلاهة القنطلافي E03,‏ بذ الي 
ذلك وإن كان كلٌ من عند الله أو تنبيهًا على أنه لم يكن من باعث البشرء وإِنَّما حُبّبٍ إليه 
الْكَلُوة؛ لأنّ معها فراغ القلب» والانقطاع عن الخلق؛ ليجد الوحي منه متمكّنًا('"؛ كما قِيّل: 
فمزادق قلا اليا فک 


وفيه: تنبيةٌ على فضل العزلة لأنّها تريح القلب من أشغال الدُنياء وتفرّغه لله تعالىء 
فتنفجر منه ينابيع الحكمة» و«الخلوة»: أن يخلو عن غيره -بل وعن نفسه- بربّه» وعند ذلك 
يصير حَلِيقًا بأن يكون قالبّه(" ممرًا لواردات علوم الغيبء وقلبُه مَقَرّا لهاء وخَلُوته بَِصِدةتم 
إنّما كانت لأجل التَّقَدّب»ء لا على أن التّبوّة مُكتّسَبَةً1؟). 

(وَكَانَ) لاتم (يَخْلّو يعار حِرّاِ) بكسر الحاء المُهملّة وتخفيف الدَاء وبالمدء وحكى 
الأصيلئٌ: فتحها والقصرء وعَرَّاها في «القاموس» للقاضي عياض» قال: وهي لذكة4) وهو 
نضروف إن أريد العكانء وممدرة .إن اريك البفعة» هى أربعة: اكير والتانيك»'والمة 
والقصر)» وكذا حكم قباء» وقد نظم بعضهم أحكامهما في بيتِ» فقال: 


)١(‏ في هامش (ج): بفتح الكاف؛ أي : محل. 
(۲) في هامش (د): صدر البيت: 
أتاني هواها قبل أن أعرف الهوى فصادف... 
إلى آخره» والبيت في التفسير. 

(۳) في هامش (ل): القالّبُ؛ كالمثال: يفرغ فيه الجواهر» وفتح لامه أكثر. «قاموس). 

5( في هامش (ل): قوله: «لا على أنَّ التُرّة مكتسبة) ذكر في الزواجر»: أنَّ كل صفةٍ أجمعوا على ثبوتها له يكون 
إنكارها كفرًا؛ كما لو جُرّز بعثة نبي بعده» أو قال: إن التبوّة مكتسبة: أو إِنَّ رتبتها يُوصّل إليها بصفاءٍ القلب» 
وأا الولاية؛ فظاهر كلام السّعد في «شرح المقاصد» يشعر بأنّها مكتسبة» وقد صرّح ابن حجر: بأنّها غير 
مكتسبة؛ كالثبرًة» وإنّما هي بمحض فضل الله تعالى؛ لا دخل للعبد فيه وإِلّا لنالها إبليس وبلعام» لكن 
ينبغي ألّا يكفر مدعي اكتسابهاء بخلاف من اذعى اكتساب التُبرّة فإنّه يكفر. انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ج): عبارة «الفتح»: جراء بالمدّ وكسر أؤلهء كذافي الروايةء وهو صحيح؛ وفي رواية الأصيليٌ بالفتح 
والقصرء وقد حُکي أيضاء وحُكي فيه غيرٌ ذلك جوازًا لارواية. 

(1) في هامش (د): وقد ألغز بعضهم» فقال: 

وما اسمٌ أتت فيه وجوه عديدة يوك رار 


وقد جاء فيه الصّرف أيضًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء يقصره = 


ERAS 


بَدْءُ ا لخي {OE}‏ إرتادالکاري 


معو E E‏ ينا ومد أو اقصر واصرفن وامنع نع الصّرفا() 

ھا ا هز بین ركه کو فا ن اال غ ا لدا کچ رالا 
فيه فف فيه) بالحاء الكيعلة وآخره مُثلئة وا المنفصل“ عائدٌ إلى مصدر 
«يتحتّث»» وهو من الأفعال التي معناها الشلب. أي : اجتناب فاعلها لمصدرها”؟»؛ مثل: تائم 
وتحوّب؛ إذا اجتنب الإثم والحوب» أو هي بمعنى : حتف -بالفاء - أي: يتّبع/ الحنيفيّة دين 
إبراهيم» والقاء تيكل اء دوهي التَعيّدُ- اللَيَالِى وات العَدَدِ) مع أيّامِهنَّ» واقتصر عليهن 
للتغليت*لآتية اعت الهلوة ة. ووصف اللَّيالي بذوات العدد لإرادة التّقليل ؛ كما في قوله تعالى: 
#دَرهِم مَعَدُودَةَ € [يوسف: 20] أو للكثرة لاحتياجها إن العدد» وهو المناسب للمقام» وهذا التفسَهَر 
للزهريّ أدرجه في الخبر» كما جزم به اليبئ. ورواية المصئّف من طريق يونس عنه في «التّفسير) 
تدلٌ على الإدراج [ح:١٠٠؛]‏ و«الليالي»: تفلك على الظلوفية © على بر ايت 
لا بالكَعبْد؛ لأنَّ التَّعيّدَا" لا يُشترط فيه الليالى» بل مُطْلّق0© التّعبّد. واذوات» تُصِبَ بالكسرة في 
صفة «الليالي»» وأبهم العدد لاختلافه بالنّسبة إلى المُدّد التي يتخلَّلها مجيئه إلى أهله» وأقلُ 
ا وتال ما للثٌلاثة في كل مثلّثِ من التكفير والتُطهير والتّدوير» ثم سبعة يام »ثم 

شهر؛ لما عند المؤلّف ولامسلم : «جاورت بحراء شهرًا) [ح:122:] وعند ابن إسحاق أ اکھد 


= وفي هامش (ل) كمافي «المغني»؛ وبعضهم نظمها أيضًا في بيتين فقال: 
وقد جاء فيه الصرف أيضًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء يقصر 

(1) في هامش (ج): قوله: «(واصرفن وامنع الصرفا» هما مبنيّان على التذكير والتأنيث» لا مقابلان لما قبلهما. 

(۲) في(م): «ثقب». 

(۳) في هامش (ل): قوله : «الصمير المنفصل» أي : الآتي في قوله : «وهو النّحنْتْ)»؛ كما في مصابيح البدر»؛ فكان 
ينبغي ألا يذكره بعد: افيتحنث فيه) لإيهامه أن يريد الصمير المجرور بافي»» وهو لا يصحٌ. 

2 في هامش (ل): أي : في قوله الآتي: «وهو التّعبد). انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ج): بضم الحاء وتفتح. 

(5) في هامش (ل): قال في «المصابيح»: «اللّيالي» منصوب على الظرف» عامله ١يتحنّث»؛؛‏ لا «التعيّد» من قوله: 
«وهو التٌّعبّد) للا يفسد المعنى. 

)۷( في هامش (ج): قوله: لأن التعبد؛ كذا بخطه» وصوابه كما في «الكواكب:: (لأنَّ التحنث) إلى آخره... كذا في 
نسخة بخطه أيضّاء وهي الصواب. وفي (د): «الكَحثُث». 

(۸) في غير (د) و(س): «مطلب». 


للعلاهة الق طلاني ET;‏ بد٤‏ الوَحي 


رمضان» قال في «قوت الأحياء"0': ولم يصح عنه بؤاشييام أكثر منه» نعم؛ روى الأربعين سوّار 
ابن مصعب» وهو متروك الحديث. قاله الحاكم وغيره» وأمّا قوله تعالى : (وواعدتاموسى ثللشيري لا 
َأَتمَمْتَهَاِصَئْرٍ 4 [الأعراف: ]١42‏ فحكة للشهن والزيادة إتمامًا(» للقلائين» حيك اساك أو أكل فيها 
كسجود السّهوء فقوي تقييدها بالشَّهر وأنّها سُنَهَ نعم؛ الأربعون ثمرة“ نتاج النطفة علقةٌ» 
فمضغةً» فصورةً والدُرُ في صدفه؛ فإن قلت : أَمْرُ الغَارٍ قبل الرّسالة» فلا حكم له» أجيب: بأنّه أل 
ما بُدِىَ به بَِِضِرةإِتَمْ من الوحي الرُؤيا الصّالحة ثمٌ حُبّبَ إليه الخلاء» فكان يخلو بغار جرّاء(*» كما 
مرّء فدلَ على أنَّ الخلوة حكمٌ مرنَّبٌ على الوحي؛ لأنَّ كلمة ثي للتّرتيب» وأيضًا لولم تكن من 
الدّين لتهى عنهاء » بل هي ذريعة لمجيء الحو وور رة عارك ا فرك اتن ايا 
المناكير وضررهاء ولها شروط مذكورة في محلّها من كتب القوم» فإن قلت: لِم خصّ حِرَاءَ 
ِالتَّعبُد فيه دون غيره؟ قال ابن أبي جمرّة: لمزيد فضله على غيره؛ لاه منزو مجموعٌ لتحئثه» 
ويّنظر منه الكعبة المعظمة» والنّظر إليها عبادةٌ فكان له ارتام فيه ثلاث عبادات: الخلوة» 
والنَّحنّْتْء والنّظر إلى الكعبة» وعند ابن إسحاق: أنّه كان يعتكف شهر رمضان» ولم يأتِ 
التصريح بصفة تعبده بإاةإم» فيحتمل أنَّ عائشة بي أطلقت على الخلوة بمُجرّدها تعيداء فإنَّ 
الانعزال عن النّاس -ولا سيّما من كان على باطل - من جملة العبادة» وقيل : كان يتعبّد بالفكر © 
(قَبْلَ أن نزع بفتح أولموكس الزاية قي ای يجن ويشتاق ويرجع/ (إلى أَمْلهِ): عياله ٠٩/۱‏ 
(وَيَمَرَوَدُ لِذَِّكَ) برفع الدَّال في «اليونينيّة' لأبوي ذَرٌ والوقت» عطمًا على ايتحنَّث)0: أي : ينَّخذ 


)00 في هامش (ل): الأحياء»: بفتح الهمزة» وهو مختصر الإحياء) لأخي الغزالي أحمد. 

(5) في هامش (ج): بالفتح والتشديد. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «إتماما» خبرٌ ل«كان» المحذوفة؛ والجملة خبر «الزيادة». انتهى شيخنا 

)٤(‏ في (ب): امذَّةا. 

(5) في (ص) و(م): «بالغار». 

0 في هامش (ل): هذا لا ينافي ما ورد أنّه کان يح ویصوم» ویطوف» ويقف على مشاعر إبراهيم؛ لإمكان حمل 
ماهنا على أن ذلك التّكْر أو الانعزال كان عبادة له في خصوص الغار» فلا ينان أن له عبادةٌ أخرى ؛ فليراجع 

(۷) في هامش (ج): قوله: «قبل أن ينزع إلى أهله» قال ابن أبي جمرة: تريد: قبل أن يرجع إليهم» فما يزال لل في 
التعبّد تلك الليالي المذكورة حتّى يرجع إلى أهله. انتهى. وتنازع في «قبل؟ «يخلو؟ وايتحنّث). 


(8) قوله: «برفع الذَّال في اليونينيّة لأبوّي ذَرٌ والوقت؛ عطفًا على يتحنَّث؛ سقط من (م)» وفيها: «النَّحِنْتْا. 


سر 


ب٤د‎ 


بَدْهُ الوَخي {OT}‏ إيقكا د الكتارن 


الاد“ للخلوة أو التَعبّد (كُمَ يَرْجِمُ إلى خَدِيجَةً) فك (فيَتَرَوَدُ لِمِثْلِهَا) أي: لمثل اللياليء 
وتخصيص خديجة بالذّكر بعد أن عبّر بالأهل يحتمل أنه تفسيرٌ بعد الإبهام» أو إشارة إلى 
اختصاص/ السود بكونه من عندها دون غيرهاء وفيه: أن الانقطاع الدّائم عن الأهل ليس من 
لش لابن دي لع يفن الغا بالكل > بل کان يرجع إلى أهله لضروراتهم» ثم يخرج 
لتحنّئه”" (حَتََى جَاءَهُ) الأمر (الحق) وهو الوحي (وَهُوَ في خَارٍ جِرَاءِء فَجَاءَهُ المَلّكُْ) جبريل يوم 
الاك یو لسع حبر جلك به ومان رابو رين کیان ا رونا ا 

تفسيريّةٌ؛ كهي”؟) في قوله تعالى : #قَمُوبوَالَ جاريم افوأ نسم 4 [البقرة: 54] وتفصيليّة أيضاء؛ لأنَّ 
ال تفصيلٌ للمُجمَل الذي هو مجيء الحقّ (فَقَالَ) له: (افْرَأ يحتمل أن يكون هذا الأمر 
وو ا يكرت على ا اا ل على اف 
ما لا يُطاق في الحال وإن قَدَرَ عليه بعد (قَالَ) برا رار ة ال( ولأبوَي ذز والوقت : «قلت 0 ): (مَا أَنَا 


بقّارئ) وف رواية «ما أَحْسِنُ أن أقرأ» ف«ما) : نافية”"» واسمها: «أنا)» وخبرها: «بقارئ)» وضَعُف 
كونها استفهاميّة ميّة بدخول الباء في خبرهاء وهي لا تدخل على «ما) الاستفهاميّة. وأجيب: بأنّها 
57 اميّهُا*»؛ بدليل رواية أبى الأسود في «مغازيه» عن عروة أنه قال: «كيف أقرأ؟2 وفي رواية 


)١(‏ في هامش (ج): في المصباح» ززا المسائر: طعائه المشخ ل السفره . انتهى» وفي «المفردات» للراغب: والزادٌ: 
المدَّخْدٌ الزائد على ما يحتاج إليه في الوقت» والتزؤد: أخل الزاد» قال تعالى: #وَتَرَوَدُوأ فإك حر ارا 
لمر € [البقرة: 147] انتهى » وعبارة الكرماني قريبة مما في «المصباح». 

() في هامش (ل): مقتضى السّياق: أنَّ اعتكافه كان بالغار» وحينئلٍ فلعلٌ المراد: الاعتكاف اللوي -وهو 
الملازمة والحبس - لا الشَّرعنُ : وهو حبس النّفس في المسجد عن التَّصرِّفات العادية؛ إذ الغار ليس بمسجد. 

(۳) في هامش (ج): قوله في الصحيفة السابقة: «يوم الاثنين...» إلى آخره: ظاهرٌ ذلك ينافي ما مرّ من أنَّ الخلوةً 
شهرٌ؛ وهو رمضان» فتفحص. «(صفوي). 

)٤(‏ في (ص): «كماهي». 

)0( زيد في (د): ١فقلت».‏ 

(7) في (م): «فقلت». وفي هامشها: ولا فاء في الرّوايتين منه. 

(۷) في هامش (ج): حجازيّة؛ ويحتمل أن تكون تميميّة؛ فما بعدها مبتدأ وخبر. 

(۸) في هامش (ج): قوله: «على ما)؛ أي: خبر «ما» الاستفهاميّة» أي: على خبر المبتدأ الواقع في حيّز «ما» 
الاستفهاميّة في هذا التركيب. 

() في هامش (ج): قوله: «بأنّها استفهاميّة»: إن ثبت فالظاهر أنَّ الاستفهام إنكاري بمعنى النفي» فلا تر جيح» وإن 
كانت استفهاميّة ؛ يصير التقدير : أي شيء أنا قارئ ؟ وفيه ركاكة» والمراد نفي الجنس. أو نه نفي المعنى العرق» = 


للعآمة القتطلاني E3:‏ بد٤‏ الوح 


غبيلةاين غمير قن ابن إسحاق :مادا اقرا ؟ ا وبان:الأخفش جو زا درل «الباء» على الخبز 
المُثبّت» قال ابن مالك في «بحسبك ريد إن «زيد) 9 مؤخًّد؛ لأنَّه مخف و«صيبيك»: 
خبرٌ مقدَّمٌ؛ لأنّه نكرة» و«الباء» زائدة فيه» وفي مُرسَل عبيد بن عمير : أنه ةكم قال: «أتاني 
جبريل بنمط من ديباج فيه كتابٌ. فقال: اقرأء قلت: ما أنا بقارئ»» قال السَّهِيلِيٌ: وقال 
بعض المفسّرين: إن 2 تعالى: الم » ذلك ِنب ُلَارَيْبَفه 4 [البقرة:١-2]‏ إشارة إلى الكتاب 
الذي جاء به جبريل لل حين قال له: اق رأ (قَالَ) باو 7 (فَأَخَذَنِي) جبريل (فَغَطَنِي) بالغين 
المُعجّمة كُمَّ المُهملّة» أي : ضمّني وعصرني» وعند الظّبريٌ”»: «فغتَّي) بالمثئّاة الفوقيّة بدل 
المّلاء؛ وهو: حبس النّفس (حَنَّى بَلّعَّ مني الجَهْدَ) بفتح الجيم ونصب الدّال"» أي: بلغ الغط 
مني الجهدء أي : غاية وُسْعي» فهو مفعولٌ خُذِفَ فاعله» وني «شرح المشكاة»: أنَّ المعنى على 
التّصب أنَّ جبريل بلغ في الجهد غايته» وتعقبه التوربشتئ: بأنّه يعود المعنى إلى أنَّ جبريل 


ود 


ل 


غه حنَّى استفرغ قوّته» وجهد جهده؛ بحيث لم تبق فيه بقيّة» قال0»: وهذا قول غير سديدٍء 
فان عة الشركة لااسعدعيي ا فاد افر اة سما ن مد الأمرء وهل دلت القضة 
على أتّه اشمأزٌ من ذلك وداخله الرُعب» وحينئذٍ فمن رواه بالنّصب فقد وهم» وأجاب 
اليب : بأنَّ جبريل بَِاصاةتَم في حال الغطّ لم يكن على صورته الحقيقيّة التي تجلَّى له بها عند 
سدرة المنتهى. فيكون استفراغ جهده بحسب الصّورة التي تجلى له.بها وغه وحينئل 
فيضمحل الاستبعاد. انتهت» ويُروَى: «الجْهْدٌ) بالضّمٌ والرّفع» أي: بلغ متي الجهد مبلغه» 


3 يعني : أنا امن أو نفي القراءة من غير تعليم. (صفوي). 

00 في هامش (ل): «التّمَط؛ محرّكة: ضربٌ من البسط. والنّوع من كلٌ شيء» والطريقة. «القاموس». 

(9) في (د): «الطبرانيئ»؛ وليس بصحيح. 

2 في هامش (ل): في «اليونينيّة؛ قوله: حى بلغ مني الجّهد...» إلى آخره؛ بفتح الجيم» وقال بعضهم: بضمّها؛ 
فبالفتح: الغاية والمشفّة. وممّن قال بالضَّمٌ؛ فإمًا أن يكون لغتين» أو يكون وُسع المَلَّك وطاقته» مِن غطّهء 
ويكون منصوبًا على هذا التّأويل مفعولاء وعلى التّأويل الآخر فاعلا. 

3 في هامش (د): قوله: «قال»: أي : قال الكرمانئ؛ كما في «العيني). 

في هامش (ل): أقول: الجواب : إن المراد أنه بلغ المَلّك جهدي» لا جهده؛ فلا إشكال» وإن سُلَّم فهو كلام على 

المبالغة» بل على رواية الضمٌ أيضًا لا حجر فيهاء وإن سلّم فيكون بحسب ظنَّه بزاشيدم في ذلك الوقت» وإن 

سُلْمَ فلعلَ الجهد بمعنى : «المشقّة»؛ فلا استفراغ» وأمًا جواب الطيبِيٌ ففيه نظرٌ لا يخفى؛ لأنّهِ إن أراد أنَّ القُرّة 
المَلّكيّة تنفاوت بتفاوت الظاهر؛ بحيث يكون الملّك كالبشر إذا كان في صورة البشر؛ فهو بعيدٌ جدّاء وإن = 


0) 


~~ 


Eris 


۳/۱ 


ب٤ا‏ لخي {IK}‏ إرتاد الكاري 


فهو فاعل «بلغ» كك أَرْسَلَّبِي) أي: أطلقني/ (َقَالَ: افرَأ» قُلْتُ) ولأبوّي ذَرٌ والوقت 
والأصيليٌ : «فقلت»: (مَا أَنَا بقَارِئ. َأَحَدَِي قَعَطِي الاي حَتّى بَلَعَ ِي الجَهدَ) اا 
والتصب». وبالصّمٌ والرّفع کا ذه أزصليي فَقَالَ :افر مكنا آنا بِقَارِئ» فَأَخَذَنِي 
فَعَطَنِي الثَّالِئَه وهذا الغط ليفرّغه عن النّظر إلى أمر”" الدّنياء ويقبل بكليته إلى ما يُلقَى إليه» 
وكرّره للمبالغة» واستدل به على أنَّ المؤدّب لا يضرب صبيًا أكثر من ثلاث ضرباتء وقِيلَ: 
الغظة الأولى؛ ليتخلّى عن الذّنياء والثّانية: ليتفرّغ لما يُوحَى إليه» والقّالئة: للمؤانسة» ولم 
يذكر الجهد هناء نعم ؛ هو ثابتٌ عنده في التّفسير [ح:*445] -كما سيأتي إن شاء الله تعالى- وعد 
تمي E‏ ارام أنه جرى له عند 
ابتداء الوحي ا قيلي فَقَالَ: افا بأ ريك الى َلَقَ4) قال الطيبئٌ: هذا أمرٌ 
بإيجاد القراءة مُطلَقًا قا» وهو لا يختص بمقروءٍ دون مقروءء فقوله : اسو ريك € حالٌ» أي اقا 
مفتتحا باسم ربّك» أي : قل : مارم » وهذا لاان البسملة/ مأمورٌ بها في ابتداء كل 
قراءة» وقوله: ريك ل ع وصف مناسبٌ مُشْعِرٌ بعليّة الحكم بالقراءة» والإطلاق في قوله: 
€ ولا على منوال: يعطي ويمنع» وجعله توطعةً لقوله: (لاحَنَ لانن ِن عي © اثر ود الكهمْ» 
[العلق:١-7])‏ الزّائد في الكرم على كل كريم» وفيه دليلٌ للجمهور أنّه أوّل ما نزل» وروى الحافظ أبو 
عمرو الدّاني من حديث ابن عباس #7 : اول شيءٍ نزل من القرآن خمش آياتٍ إلى : لمَالرَيمَة4 وفي 
«المرشد): أوّل ما نزل من القرآن هذه السُورة في نمط» فلمًا بلغ جبريل هذا الموضع: هُمَارَيَة 4 
طوى التّمطء ومن ثم قال القرّاء : لَه وقف تام وقال : لنْعَكَقِ4 فَجَمَعَ» ولم يقل(“ : من علقة؛ لأنَّ 


= أراد هذه الصُورة كانت بشرًا نقيض قَرَّةٍ معيَّنةٍ» وتلك القرّة استُفرغت؛ ففيه من التَكلّف ما لا يخفى على أنَّ 
قرّة البشر أيضًا متفاوتة. (صفوي». 

(۱) في(ب)و(س): «أمورا. 

(۲) في هامش (ج): قوله: وقيل : الغطة الأولى إلى آخره؛ مكرر مع ما تقدم آنفًا عن السهيلي» وذكره هنا أنسب كما تقدّم. 

(۳) (إليه»: ليس في (ص) و(م). 

40 في هامش (د): قوله: في كل قراءةٍ...٠:‏ تتمّة عبارته: فتكون قراءتها مأمورًا بها في ابتداء هذه السُورة أيضّاء قال 
العينيئ : قلت : هذا الئٌُصوير خلاف المّلاهر» ولغن سلَّمنا أن البسملة مأمورٌ بها فلا يلزم من ذلك الوجوب؛ لأنه يجوز 
أن يكون الأمر عل ستبيل الدب والاستحياب لأجل الك في ابتداء القراءة» وتمامه في المطوَّ لات من كتب المذهب. 

)0( في هامش (ل): ولم يقل: من نطفة؛ لأنّها أقذر من العلقة» والعلقة: الذّم الجامد الذي إذا صب عليه الماء الحارٌ 


لملامة القطآاني TO‏ ذه الي 


الإنسان في معنى الجمع» وحص الإنسان بالذّكر من بين ما يتناوله الخلق لشرفه. 

(قَرَجَحَ بهَا) أي: بالآيات20 (رَسُوَلُ الله بزاشييدم) إلى أهله حال كونه (يَدْجُفُ) -بضمٌ الجيم- 
و9 وو رك 5/33 فقن باط رهسو تجاه هرذ الال لعاف والمالرفة 
فنفر طبعه البشريُ وهاله ذلك» ولم يتمكّن من التأمُّل في تلك الحالة؛ لأنَّ التبرّة لا تزيل طباع 
البشريّة كلّها (هَدَخَلَ) ةلم (عَلَى حَدِيجَةَ بِنْتِ خْرَيْلدِ) أمٌ المؤمنين (##) التي ألم تأنيسها 
له» فأعلمها بما وقع له (فَقَالَ) بَِضَرةإتَم: (رَمُلُونِي رَمَلُونِي) بكسر الميم مع التّكرار مرّتين» من 
الترمِيّل ؛ ؤهو: التّلفيف»"وقال ذلك لشتدّة ما لحقة من هول الأمرء والكاذة جارية بكرن الدة 
بالف (قَرَمَلُوم) بفتح الميم (حَتََى ذَهَبَ عَنْهُ الرَوعٌ) بفتح الرّاءء أي: الفزع (فَقَالَ) براضم 
(لِخَدِيجَةً) يه (وَأَخْبَرَهَا الخَبَرَ) جملة حاليّة:": (لَقَدْ) أي : والله لقد(حَشِيتٌ عَلَى تَفْسِي) الموت 
من شدَّة الرُعب”؟»» أو المرض» كما جزم به في بهجة النفوس)» أو إِني لا أطيق حمل أعباء الوحي 
ل شه أذ لذ غتد لقا المللفة ولل معتاة الشَّك في أنَّ ما أتى به من الله» وأكّد ب«اللّام» و«قد» 
تنبيهًا على تمكّن الخشية من/ قلبه المقدّّسء وخوفه على نفسه التّريفة (فََالَثْ) له بَارةإكم 
فيه تا ولا د عن الحَمُوِي والمُستملي: «قالت» بإسقاط الفاء: (كلّد) نفيٌ وإبعادٌ» 
أي: لا تَقْنَ ذلك» أو لا خوف عليك (وَاللِ؛ ما يُخْزِيْكَ الل أََدَا) بضمٌ المثنّاة التّحتيّة وبالخاء 
المعجمة السّاكنة والزَّاي المكسورة وبالمثنّاة التّحتيّة السّاكنة» من الخزي(“ أي: ما يفضحك الله 
ولأبي ذَرٌ عن الكشْمِيهَنِيَ : «ما يزنك الله» بفتح أوّله وبالحاء المُهمكّة السّاكنة والرّاي المضمومة» 
أو بضمٌ أوّله مع كسر الرّاي وبالثون» من الحزن, يُقال: حزنه وأحزنه (إِنَكَ) بكسر الهمزة؛ 


(1) في هامش (ج): #فرجع»: هو عند الشيخ أبي الحسن بتشديد الجيم» قال أبوعمر: إل الصواب التخفيفٌ؛ يريد: أنَّ 
المعنى أنه رجع إلى بيته» والتشديد على أنه رجّع بما أقرأه جبريل؛ أي: قرأه مرّات. ١مصابيح».‏ 

(۲) في هامش (ل): من باب ضرب. 

(۳) في هامش (ج): قوله: «جملة حاليّة؛ يحتمل العطف أيضاء وتؤيّده الرواية الآتية في التفسير ولفظها: «أي 
خديجة ما لي؟ قد خشيت...» فأخبرهاء وهي مع الزيادة تدلُ على تأخُر الإخبار بالخبر عن قوله: «لقد 
خشيت)» فتحمل الرواية هنا على ذلك» ولا ينافيه وجوب مقارنة الحال عاملّه؛ لأنَّ الحالٌ وعاملّه هنا قولان» 
وهما لا يجتمعان في زمانٍ واحدٍء فجاز تأخُر أحدهما حقيقةً إن تعيّت المقارنة العرفيّة؛ فليتأئّل. «صفوي». 


٤( 


ص 


في (د): «الرّوع. 


)0 في هامش (ج): قوله: «من أخزى» في نسخة : "من الخزي»؛ ومعناه: الفضيحة. 


سل 


Is‏ ب 
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لوقوعها في الابتداء» قال العلامة البدر الدَّمامينيئْ: وفْصِلّت هذه الجملة عن الأولى؛ لكونها 
جوابًا عن سؤال اقتضته» وهو سؤالٌ عن سبب خاصٌء فَحَسّنَ التَأكيد؛ وذلك أنَّها لما أثبتت 
القول”" بانتفاء الخزي عنه وأقسمت عليه انطوى ذلك على اعتقادها أنَّ ذلك لسبب عظيم» 
فيُقدّر الشوال عرخ خصيوصه» حتّى كانه قبل هل سبب ذلك هو الاتتضاف بمكارم الأخلاق 
ومحاسن الأوصاف كما يشير إليه كلامك؟ فقالت: إِنّك (لَتَصِلْ الرّحِمَ) أي: القرابة (وَتَحْمِلُ 
الكَلَ) بفتح الكاف وتشديد اللّام» وهو الذي لا يستقلْ بأمره. أو التَقْل؛ بكسر المُثلّئة وإسكان 
القاف (وَتَكْسِبُ المَعْدُومَ) بفتح المثئّاة الفوقيّة» أي: تعطي النّاس ما لا يجدونه عند غيرك. 
و١كَسَبَ)»‏ يتعدّى بنفسه إلى واحدٍ؛ نحو: كسبت المال» وإلى اثنين؛ نحو: كسبت غيري 
المال» وهذا منه» ولابن عساكر وأبي در عن الكُشْمِيهَني : (وثكسب» بضمٌ وله من «أَكْسَب» 
أي: تُكُسِب غيرك المال المعدوم» أي: تتبرّع له به» فحذف الموصوف وأقام الصّفة مقامه» أو 
تعطي النّاس ما لا يجدونه عند غيرك من نفائس الفوائد ومكارم الأخلاق» أو: تكسب المال 
وتصيب منه ما يعجز(” غيرك عن تحصیله» ثمٌّ تجود به وتنفقه في وجوه المكارم. والرّواية 
الأولى أصحٌ» كما قاله عيَّاضُء وعلى الرّواية الثّانية قال الخطّابِئْ: الصّواب: المُعدّم؛ بلا 
واي أي: الفقير؛ لأنَّ المعدوم لا يكسبء وأجيب: بأنّه لا يمتنع أن يُطلّق على المُعدّم 
المعدومٌ؛ لكونه كالمعدوم الميت الذي لا تصرّف له» وني «تهذيب الأزهريّ» عن ابن 
الأعرابئ: رجلٌ عديمٌ: لا عقل له» ومعدومٌ: لا مال له قال في «المصابيح»: كأتهم نزّلوا 
وجود من لا مال له/ مدل العَدّم (وَتفْرِي الصَيْفَ) بفتح أله بلا همز ثلائيًا. قال الأ : وسِْعَ 
بضمّها رباعيّاء أي: تهيّى له طعامه ونُزُلَهه (وَتَعِينُ عَلَى تَوَايبٍ20 الحَقٌّ) أي: حوادثه» وإِنّما 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: اقتضته؛ أي: الجملة. 

)2( في هامش (ل): والذي في «المصابيح»: بَنّت القول. انتهى. أي: من البتّ؛ وهو القطع. 

)۳( في هامش (ل): عجّز عن الشَّيء عجرًا من باب «ضرّب»: ضعف عنه» ومن باب «قثّل: لغة» واعجز عجرًا' من 
باب «تعب» لغةٌ لبعض قيس عيلان. انتهى باختصار من «المصباح». 

4 في هامش (ل): النُزّل؛ بضمّعِين: المَنزل؛ وما هيّىَ للضيف أن ينزل عليه؛ كالئزل؛ جمعه: أنزال» والطّعام ذو 
البركة. «قاموس». قال في «النهاية': الل في الأصل : قرى الصيف ونضم زايُهُ. 

)0( هكذا في (ج): نوائب بغير همزة في «اليونينيّة؛؛ منه» أقول: بل هي مهموزة؛ جمع «نائبة» أو للاحتراز عن 
قولهم: نوائب الدهر فالحق هو الله تعالى. 


للعلهة القتطلاني LEE:‏ بدا لوخي 
قالت: على نوائب الحقٌ؛ لأنّها تكون في الحقٌّ والباطل'» قال لبيد: 
نوائبٌ من خير وشرٌ کلاهما فلا الخيرتمدودٌولاالشَرٌ لاز٥‏ 

را ووس اسوك ورت مور حو توي 
7 لأفراد ما سبق وغيره؛ وإنّما أجابته بكلام فيه قَسَمْ وتأكيدٌ إن واللام لتزيل حير 
ودهشته» واستدلّت على ما أقسمت عليه بأمر استقرائيع IE‏ وفيه 
دنب علي أذ عن ع على اال ا لبم ا 

(فَانْظَلَقَتْ) أي : مضت (په خَدِيجَة) نا ب مصاحبة له؛ لأنّها تلز م الفعل اللّازم المعدَّى بالباء» 
بخلاف المعدّى بالهمزة”" كأذهبته؟ (حَتَّى اث پو وَرَقََ بْنَ تَوَْلٍ بن أَسَدٍ بْنِ عَبْدٍ العرّى(© ابْنَ : 
عَم خَدِيجَة) بنصب «ابن) الأ يد لمن رر أو صفةٌ ولا يجوز جرّه؛ أنه بصيو ا 
[«عبد العزَّى4» وليس كذلك» ويُكتّب بالألف ولا تُحزّف؛ لأنّه لم يقع بين علمين» وراء «ورّقة» 
مفتوحةء وتجتمع معه خديجة في أسار؛ لأنّها بدت خويلد بن أسا (وَكَانَ) ورقة (امْرَأقد) ترك عبادة 


الأوثان و(تَتَصََّ) وللأربعة (وكان امرأ ت: تنصر”'» (ني الجَاهِلِيّةِ) بإسقاط : «قد)» وذلك أتّه خرج هو 


(۱) في هامش (ل): قوله : الأنّها تكون في الحقٌ...» إلى آخره ظاهره: أل النّائبة تكون في الخير والشََّ ؛ كبيت لبيد» والذي 
في «الصّحاح»: اللّائبة : المصيبة» واحدة نوائب الدّهرء وفي «المصباح: النّائبة: اللّازلة؛ وهي ما ينوب من الشَّرٌ 
جمع (نوايب) بغير همزة في اليونينيّة؛ كذا في «مناهي المؤلف!» وأقول: بل هي مهموزة» جمع (نائبة) فليراجع 

92( في هامش (ل): الأزوب: النُصوق والثُبوت والقحط؛ وصاروا ضربة لازب» أي : لازمًا ثابنًا. «قاموس» 

)۳( في هامش (ج): أي : فاته لا يلزم ذلك. 

)6( في هامش (ج): هذا قول المبرّد والسهيلي؛ وقد تعقّبه ابن هشام في "المغني» وعبارته: الثاني من معاني الباء: 

التعدية» وأكثر ما تعدّي الفعلَ القاصرَء تقول في ذهب زيد»: ذهبت بزيد» وأذهبته» ومنه: (ذَهَب اهبوره ) 

[البقرة: »]١7‏ وقول المبرّد والسهيليّ: إِنَّ بين التقديرين فرقاء وإنّك إذا قلت: «ذهبت بزيد؛ كنت مصاحبًا له 

بالذهاب؛ مردودٌ بالآية. انتهى» أي: لاستحالة مصاحبة الله لنورهم في الذهاب. 

في هامش (ج): العُرَّى: صنمٌ» وقيل : سَمُرّة» وقيل: بيت بحطيم لقريشء قال الإمام السبكي : ولا تنافي بين هذه 

الأقوال» وقد رُوِي أنّها كانت شجيرات تُعبّدء ثم انتقل أمرها إلى صخرة» ولعلكَ تلك الصخرة كانت في البيت 

الذي بنخلة؛ وقد بعث إليها النبئئْ ماسم خالدَ بنَ الوليد فهدمهاء وأمّا تفسيرها؛ فهي تأنيث «الأعزَا 

«فُعْلَى؛ من العز ؛ مغل كُبْرَى وعُْظْمَىء من الكبر والعظم. انتهى ملخّصا. 

6 في هامش (د): قوله: قد تنضّرا في اشرح شيخ الإسلام»: تنضّر -بئونٍ- أي: صار نصرانيًا وترك عبادة الأوثان» 
وقيل: إنّماهو تبر -بموحّدةٍ- من البصيرة؛ لكونه في زمن الجاهليّة كان متبصًرًا. انتهى. ومثله في «البرماويً'. 


0) 


سر 


دا 
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وزيدٌ بن عمرو بن نميل لما كرها طريق الجاهليّة إلى السام وغيرها يسألون”" عن الدّينء 
فأعجب ورقة التّصرانية؛ لِلْقِيّ من لم يبدّل شريعة عيسى ةلم (وَكَانَ) ورقة أيضًا (يَكْتْبُ 
الكتَابَ العِبْرَانَِ) أي: الكتابة العبرانيّة» وفي «مسلم» 5«البخاريٌ» في «الرُؤيا»: الكتاب 
العربی [ح:1۹۸۲] وصحّحه الزّركشئٌ باتّفاقهما و الإنجيل بِالعِبْرَانِيَّةِ مَا شَاءًَ الله أَنْ 
يَكْنّبَ) أي: الذي شاء الله كتابته» فحذف العائد» والعبرانية؛ الي فهماة د إلى 
العبر ؛ بكسر العين وإسكان الموكدة: زيذت الآلف والئون في النّسبة على غير قياس» قيلَ: 
سيت بذلك لأنَّ الخليل 44 تكلّم بها لما عبر الفرات فارًّا من نمروذ"» وقيل: إِنَّ التّوراة 
عَبْرانية والإنجيل سريائية»: وعن سفيان: ما نزل من الماء وح إلا بالعربيّةء وكانت 
الأثبياء ةم تترجمه لقومهاا» و«الباء» في: «بالعبرانيّة) تتعلّق بقوله ؛ '«فيكتب» آی: 
فيكتب9" باللّغة العبرانيّة من الإنجيل؛ وذلك لتمكنه في دين التّصارى ومعرفته بكتابهم 
(وَكَانَ) ورقة (شَيْخَا كَبِيرًا) حال كونه (قذ عَمِي» فَقَالَتْ لَهُ خَدِيِجَةٌ) يك : (يَا بْنَ عَم اسْمَغ) 


(۱) فيهامش (ل): قوله: «يسألون» كذا بخظه» وكأنّه بنى على أنَّ أقلَ الجمع اثنان» أو كانا مع جماعة واكتفى بذكرهما. 

(۲) في هامش (ل): قوله: العَرَبئْ؛ بفتحتين: إلى العرب» قال النّوويُ: وحاصله: أنَّه تمكّن من معرفة دين 
التصارى وكتابتهم؛ بحيث صار يتصرف في الإنجيل فيكتب إن شاء بالعبرانيّة لبيعه لأهل الكتاب» وإِنَّ شاء 
بالعربيّة لبيعه لغير أهل الكتاب. 

(۳) في (د) و(ص): (نمرود). 

)٤(‏ في هامش (ج): قال في «المزهر» عن عبد الملك بن حبيب: السرياني منسوب إلى أرض سُورَّى وهي في أرض 
الجزيرة كان بها نؤح وقومه قبل العَرّق» وهو يُسَاكل اللسانَ العربي إلا أنه محرف» وهو كان لسان جميع مَنْ في 
سفينة نوح إلا رجلاً واحداً يقال له: جُرهم» فكان لسانه لسانَّ العربي الأول» فلما خرجُوا من السفيئة تزوج إرّم 
ابن سام بعض بناته» ومنهم صار اللسان العربي في ولده» وبقي اللسان السرياني في ولد أَرْفَحَسْذ بن سام إلى 
أن وصل إلى قحطان من ذريته وكان باليمن» فنزل هناك بنو إسماعيل فتعلم منهم بنو قحطان اللسانَ العربي. 
وأخرج الحاكم في «المستدرك» وصححه والبيهقي في «الشعب» عن جابر مرفوعًا قال: «أُلْهِمَ إسماعيل هَذًا 
اللْسَانَ العَرَبِيَ إِلْهَامًا؛. انتهى. وفي هامش (ل): نسبة إلى السّرّء تكلّم بها الخليل يل سرًا لمّا عبر النّهر. 

(ه) في هامش (ج): أخرجه ابن المنذر وابن أبي حاتم كما في «الدر المنثور»؛ وفي الخميس نقلا عن «الإنسان الكامل»: 
القرآن نزل بالعربية» والتوراة بالعبرانية» والزبور والإنجيل بالسريانيّة. انتهى فليُحرّر. 

(6) في غير (د) و(ص): ايكتب)2. 

(۷) في هامش (ج): قوله: «يا ابن عم» قال الزركشئ: يجوز فيه الأوجه المشهورة في المنادى المضاف. انتهى» 
وذلك أنَّ المنادى المضاف للياء إذا كان صحيح الآخر غير عامل؛ فإنَّه يجوز حذف الياء» وتثليث حركة = 


اة القت طلاني E‏ بده الي 


بهمزة وصل (مِنَ ابْنِ أَخِيكَ) تعني: النَّبِيَ بؤاشييلم؛ لأنّ الأب الثّالث لورقة هو الأخ للأب 
الرّابع لرسول الله بزاشمي/» أو قالته على سبيل الاحترام (فَقَالَ لَهُوَرَفَةُ: يَابْنَ أَخِي؛ مَاذَا 

رَى ؟ ابره رول الل ميم خَبَرَ مَا) وللأصيليّ وأبي َر عن الكْشْمِيِهَنِيَ (بخبر ما» (رَأَى. 
قال له وَرَقَهم:هَذًا التَامُوْسُ) باون والشين المُهمُلّة» وهو صائخب:البي؛ كما عند المؤلف:في 
«أحاديث الأنبياء بر [بعدح:۳۳۹۲] وقال ابن دريدٍ: هو صاحب مر الوحي» والمُرّاد به: 
جبريل ةلم وأهل الكتاب يسمُونه النّاموس الأكبر (الّذِي درل الله عَلَى مُوسَى) زاد 
الأصيلئ: I)‏ و«نرّل» بحذف الهمزة يُستعمّل فيما نزل نجوماء ولل 
«أنزل الله تعالى» ويُسِتَعمّل فيما نزل جملة» وفي «التّفسير) [ح:440]: «أنزل» مبنيًا للمفعول» 
فإن قلت: لِمّ قال: موسى؟ ولم بقل عيللى» .مع كونه -أي: ورقة- نصرانيًا؟ أجيب: ن 
كتاب موسى مشتملٌ على أكثر الأحكام» وكذلك كتاب نبيّنا بَلِِضَرةكم» بخلاف كتاب عيسى ؛ 
فإنَّ كتابه أمثالٌ ومواعظء أو قاله تحقيقًا للرّسالة؛ لأنَّ نزول/ جبريل على موسى متمق عليه 
عند أهل الكتابين بخلاف عيسىء فإِنَّ كثيرًا من اليهود ينكرون نبوّته» وفي رواية الرُبير بن بكار 
بف وعلق اى افآ ق مده التبوهاو التعوة» وجل ابو الها الشياقف 
محذوقاء أي :يا محمّد. وتعقب 2 تحب :بان قائلالنتني» قد يكوق دهفلا یکر معه غاد » كقول 
مريم: يتن مت [مريم: ۳؟] وأجيب: بأنّه قد يجوز أن يجرّد من نفسه نفسًا فيخاطبهاء کان 
مريم قالت: يا نفسي ليتني متٌ» وتقديره هنا: ليتني أكون في أيّام الدّعوة (جَذَعًا) بفتح الجيم/ 


3 


= الميم وإثبات الياء مفتوحة وساكنة وقلبها ألقّاء وإن كان المنادى المضاف إلى مضاف إلى الياء نحو 
«يا ابن أم» و«يا ابن عم فتفتح الميم وتكسرء ولحاق الياء أو الألف ضعيف» كذا في «الجامع الصغيرا» 
وجملة ما ذكره في «شرح القطر» في أب وأم عشرٌ لغاتِ» وفي «إعراب السمين» في «الأعراف»: يجوز في «ابن أم» 
و«ابن عم» و«ابنة أم» و«ابنة عم خمس لغات؛ فُصْاحُهنًّ حذف الياء مجتزأ عنها بالكسرةء ثمّ قلبت الياء ألما 
فيلزم قلب الكسرة فتحة» ثم حذف الألف مجتزأ عنها بالفتحة» ثم إثبات الياء ساكنة أو مفتوحة. 

)0( في هامش (ل): قوله: «لأنَّ الأب الثّالث...» إلى آخره» عبارة شيخ الإسلام؛ والمعنى: ابن أخي جدكء ففيه 
مجاز الحذف أو الكشبيه؛ لأنَّ... إلى آخره» وبها يعلم ما في كلامه من الحذف المخلٌ, وقوله: «للأب الرّابع 
وذلك لأنَّ عبد العرَّى أخو عبد مناف. 

)© في هامش (ج): وذهب ابن مالك إلى أن «يا في هذا المحل وأمثاله حرف تنبيه؛ لا حرف نداء كما يظنه كثيرون؛ 
لأن القائل: يا ليتني؛ قد يكون وحدّه؛ ولا منادى ثابت؛ ولا محذوف» وأن العرب لم تستعمل المنادى قبل 
ليت ثابتًاء فادعاءً حذفه باطل؛ لخلوه من دليل؛ وفيه بحث. منه. وهو نص «المصابيح». 


ب٤‎ ٤/اد‎ 


16/۱ 


بء الي {I‏ إرتادالکاري 


والمُعجّمة وبالئّصب خبر «كان» مقدّرة عند الكوفيّين» أو على الحال من الضمير المستكن في خبر 
«ليت»» وخبر «ليت» قوله: «فيها» أي : ليتني كائنٌ فيها حال الشبيبة والقوّة لأنصرنّكء أو على أنَّ 
«ليت» تنصب الجزأين» أو بفعل محذوفيء أي: جُعِلتٌ فيها جذعاء وللأصيلئ وأبي ذَرٌ عن 
الخقويى ا ارخ اليك موسي نالا ا 
ياليتني شاب فيهاء والرّواية الأولى أكثر وأشهرء والجذع: هو الصّغير من البهائم» واستعير 
للؤنسان» أي + ياليعزى كنت شاا عند ظهور نوك حكن أقوى علي الخبال فىمصودك (ليقبي) 
وللأصيليّ یا ليتني» (أَكُونُ حَيًا إِذْ يُخْرِجْكَ قَوَمْلك)امن مك اسن اا ت 
على حد: #وأنذرهر ر وم Eel‏ نّ لْأمْرٌ4 [مريم:۳۹]. قال ابن مالكٍ: وهو صحیخ » وتعقبه 
البلقينئ: بأنَّ النْحاة منعوا ورودُه» وأوّلوا ما ظاهره ذلك» فقالوا في مثل هذا: استعمل الصّيغة الدّالة 
على المضيئ لتحقّق وقوعه» فأنزلوه منزلته. ويقرّي ذلك هنا أنَّ في رواية البخاري في «التّعبير: 
«حين يخرجك قومك» [ح:1486] وهو على سبيل المجاز كالأوّل. وغورض: : بأنَّ المؤولين ليوا 
التحويين » بل البيانيُونء وبأنّه كيف يمنع وروده مع وجوده في أفصح الكلام ؟ وجيت يانه الله 
أراد بمنع الورود ورودًا محمولًا على حقيقة الحال» لا على تأويل الاستقبال» فإن قلت : كيف 
CDE EES ANSE E‏ 
خيرء أو بأنَ الكّمّي ليس مقصودًا على بابه» بل المُرّاد به ا ا ا ا 
بقوّة تصديقه فيما يجيء به» أو قاله على سبيل التَّحسر ؛ له َة عدم عَود الشّباب. 


0 
| 


(فَقَالَ وَسُولُ الله مزاشميم: أَوَ) بفتح الواو (مُخْرحِيَ هُمْ؟!) بتشديد الياء مفتوحةً؛ لأنَّ 
أصله: مخرجوني» جمع : مُخرج من الإخراج» فحُذرفت وا اران اليا المتكلّمء 
فاجتمعت ياء المتكلم وواو علامة الرّفع وسُبقت إحداهما بالسّكون لدت الواؤ ياءً 
وأدغمت» ثم أبدلت الضّمة التي كانت سابقة قة الواو كسرةً وفحت ياء (مخر جئ» تخفيقًا!)»» 


واهم): يعدا خبره: (مخرجيّ١‏ مَقدّما » ولا يجوز العكسر (°)؛ لته يلزم منه الإخبار بالمعرفة 


)0( في (د): الصّحيح». 

(۲) في (ص) و(م): «ليس». 

2 في (ص): «المحال». 

05 في هامش (ج): ويجوز كسرها أيضّاء وقرئ بهما في السبعة في قوله تعالى : مرک » [إبراهيم:؟2] فليراجع السمين. 
(0) في هامش (ج): المراد بالعكس جعل مخرجي مبتدأء وهم فاعل سد مسد الخبر لا خبر. 


للغلاهة القطلاني {I}‏ بد٤‏ الي 


عن التّكرة؛ لأنَّ إضافة «مخرجيَ» ق 0 3 نر" اسم فاعل بمعنى: 
الاستقبال:: والهمزة للاستفهام الإنكاري؛ لألّه أشتبعد إخراجه من الوطن -لا سيّما حرم اله 
وبلد أبيه إسماعيل - من غير سبب يقتضي ذلك» فإنه اشيم كان جامعًا لأنواع المحاسن/ 
المقتضية لإكرامه» وإنزاله منهم محل الرُوح من الجسد, فإن قلت: الأصل أن يُجاء بالهمزة 
بعد الغاطاف؟ تحرو وان َوَفَكُونَ 4 [الأنعام: 40] وان هبون [التكوير: 25] وحينئلٍ ينبغي أن 
يقول هنا: وأمخرجئ ؟! لأنَّ العاطف لا يتقدّم عليه جزءٌ ممّا عطف. أجيب: بأنَّ الهمزة حصت 
بتقديمها على العاطف؛ تنبيها على أصالتها في أدوات الاستفهام» وهو له الصَّدر؛ نحو: 
( رك حرو 4 [الافرفامى] 19 انك كيكوا 4 [يونف: و ا مده ا مو والجمهور. 
وقال جار الله وجماعةً: إن الهمزة في محلّها الأصلئ» وإِنَّ العطف على جملةٍ مقدَّرةٍ بينها 
وبين العاطف. والتّقدير: أمعاديّ هم ومخرجي هم ؟! وإذا دعت الحاجة لمثل هذا التتقدير؛ 
فلا يُستدكر» فإن قُلْتَ(©: كيف عطف قوله: «أو مخرجئ هم؟!) -وهو إنشاءٌ- على قول 
ورقة: «إذ يخرجك قومك» وهو خبرٌء وعطف الإنشاء على الخبر لا يجوزء وأيضًا فهو عطف 
جل ع وجيت وات ماف اج باذ العرل بان عط الأنقاء على الحير لا يجوز 
إنّما هو رأي أهل البيان» والأصحٌ عند أهل العربيّة جوازه» وأمّا أهل البيان فيقدّرون في مثل ذلك 
جملة بين الهمزة والواو» وهي المعطوف عليهاء فالتّركيب سائغ عند الفريقين» أما 
المجوّزون لعطف الإنشاء على الخبر فواضحٌ» وأمًا المانعون فعلى التّقدير المذكور. وقال 
بعضهم : يصح أن تكون جملة الاستفهام معطوفة على جملة النّمنّي في قوله: «ليتني أكون حيًا 
إذ يخرجك قومك» بل هذا هو الظاهر» فيكون المعطوف عليه أوَّل الجملة لا آخرها الذي هو 
ظرف متعلّق بهاء والتَّمتّى إنشاءً» فهو من عطف الإنشاء على الإنشاءء وأمّا العطف على 
جملة في كلام الغير فسائعٌ معروف في القرآن العظيم والكلام الفصيح» قال تعالى: لوَإذِ/تَكَ 


)١(‏ في هامش (ج): هذا مردود» أما أولاً فلما ذكره في "شرح الجامع» من أن المبتدأ الذي هو وصف لا يشترط أن 
يكون معرفة» وأما ثانياً فلاعتماد الوصف على الاستفهام فليتأمل. نعم صرحوا بأن الوصف إذا طابق ما بعده 
في غير الإفراد تعينت خبريته؛ أي: فيكون ما بعده مبتداً مؤخرًا؛ أي: لا فاعل به ولا خبر عنه فليتأمل. 

020( في هامش (ل): محمود الرّمخشري. 

)۳( في هامش (ج): هذا السؤال وجوابه في «فتاوى السيوطي» بحروفه. 


٤ TAÊ 


٦7/۱ 


TAÊ‏ 6ب 


بد الي {ITP‏ إركادالاري 


AEE ر ف جَاعِنكَ لاس ماما قال ومن دربي € [البقرة‎ O ES 


(قَان)/ورقة: (تََمْ؛ ane GE e‏ 
عن المألوف موجبٌ لذلك (وَإِنْ يُدْرِكْنِي) بالجزم بإن» التَّرطِيّة (يَوْمُكَ) بالرّفع فاعل 
«يدركني» أي: يوم انتشار نبوّتك° (أَنْصْرْةَ) بالجزم جواب الشّرط (تَضرًا) بالنّصب على 
المصدريّة (مُوَرَرَا) بضمٌ الميم وفتح الزَّاي المشدّدة آخره راءٌ مهملَة مهمورّاء أي: قويًا بليعّاء وهو 
صفةٌ ل«نصرًا»» ولمّا كان ورقة سابقًا واليوم متأخّرًا أسند الإدراك لليوم؛ لأنَّ المتأخَّر هو الذي 
يدرك السّابقء وهذا ظاهره أتّه أقرّ بنبوّته» ولكلّه مات قبل الدّعوة إلى الإسلام» فيكون مثل 
بحيراء وفي إثبات الصّحبة له نظرٌ لكن في «زيادات المغازي» من رواية يونس بن بُكير» عن ابن 
إسحاق : «فقال له ورقة: أبشرء ثمٌ أبشرء فأنا أشهد أنّك الذي بشَّر به" ابن مريم» وأنّك على مثل 
ناموس موسى» وأنّك نب مُرسَلٌ...» الحديث. وفي آخره: «فلمًا توفي قال رسول الله اشيم : لقد 
رأيت القسّ؟ في الجنّة عليه ثيابُ الحرير؛ لأنّه آمن بي وصدّقني». وأخرجه البيهقئٌ من هذا 
الوجه في «الدّلائل» وقال: إِنَّهِ منقطعٌ» ومال البلقينيٌ إلى أنه يكون/ بذلك أوَّل من أسلم من 
الرّجال» وبه اساي مسحت و ابن منده في «الصّحابة)2(0©. 


(َع لع يَنَكيْ) فت الا ة التّحتيّة والمُعجّمة» أي: لم يلبث (وَرَقَةُ) -بالوّفع- فاعل 

)00( في هامش (ج): قوله: إلا عودي» نقل (م) بالهامش عن الصفوي في قوله: إلا جاءت أنه حال. 

)2( في هامش (ج): قوله: وإن يدركني يومك. في السيرة: «إن أدرك ذلك اليوم»؛ قالوا: والذي في البخاري هو 
الوجه؛ لأن ورقة سابق بالوجودء والسابقٌ هو الذي يدركه ما يأتي بعده. قلت: وجه السهيلي ما في «السيرة»: 
بأن المعنى ؛ إن أر ذلك اليوم» فسمّى رؤيتّه إدراكا. «مصابيح». 

(۳) في(ب) و(ص): «بك». 

(4) في هامش (ج): في «القاموس؛: القَس بالفتح: صاحِبٌ الإيل الذئ لا يفارقهاء وَرئيس النصارى في العِلْمٍ» 
كالقشيس. وفي «المصباح»: الس -پالگئر - عَالِمُ النَصَارَىء والفتح لَعَةُ. 

(4) في هامش (ج): اختلف في إيمان ورقة فقيل: لم يحصل الإيمان لأنه لم يبلغ عمره زمن الرسالة» وقيل: حصل له 
الإيمان. وهو الأظهر لأنه تمنى نصرة النبي ماشسيم» وقد حصل له الإقرار بالرسالة حيث قال: هذا الناموس» 
فأقرّ بوجود الله وأنه أرسل جبريل» وهذا هو الذي أمكنه في ذلك الوقت لأنه اشيم لم يكن أرسل يَعْدٌ. أقول: 
بل قال البرماوي في شرحي منظومته في الأصول ورجال العمدة: إن ورقة اجتمع به رايهم بعد الرسالة» فهو 
صحابي قطعًاء بل هو أول الصحابة كما كان شيخنا شيخ الإسلام البلقيني يقرره. انتهى باختصار. 


للعلامة القتطلاني {IY}‏ بده لوخي 


«ينشب» (أَنْ تُوّقْ) بفتح الهمزة وتخفيف الئُون» وهو بدل اشتمال من «ورقة» أي: لم تتأخّر 
وفاته عن هذه القصّةء واختلف في وقت موت ورقة» فقال الواقديٌ: إِنّهِ خرج إلى الشأم» فلمًا 
بلعه آذ ال اشم أبن بالقعال بعد الجر اقل برب حكن إذا كان جباو دالخ ذا 
لوه ادو مام وها او مات و ا ا 
نقله التلاكري ا وغيرهم ويعضده,كولة ج وكذا فى ال لم جب ورقة أن درق 
زونك المي ی سحي وت وكيا فى ار اع وز دان ارف 
بعض الأحاديث: أنه قدر سنتين ونصف» وزاد معمر عن الزهريٌ في «التّعبير): حتّى حزن 
رسول الله زاشمړم -فيما بلغنا- حزتا غدا( منه مرارًا كي يتردّى من رؤوس شواهق الجبال 
[ح:1486]» ويأتي إن شاء الله تعالى ما في الكلام على ذلك من جهة الإسناد والمتن والمعنى في 
سورة «اقرأ» من «التّفسير» [ح:*45:] فإن قلت: إن قوله: (ثمٌ لم ينشب ورقة أن توفي مُعارَضُ بما 
عند ابن إسحاق في «السّيرة»: أن ورقة كان يمر ببلال وهو يُعذَّبٍ لما أسلم» فإنّهِ يقتضي تأخُره 
إل مي العو ودر يلط الان فلوسا اجج ماتا نسل اللمفافظة لذن 
شرطها المُساوّاة» وما روي في «الشيرة» لا يقاوم" ما في «الصحيح» ولئن سلّمنا فلعلَ راوي 


)١(‏ في(د): (البعث). 

0) في هامش (ل): البَلاذْرِي بفتح الموحّدة وضمٌ الذّال المعجمة وبالراءء نسبة إلى البلاذر وهو معروف» 
والمشهور بها أبو محمد أحمد [بن] محمد الطوسئ البلاذريُ» الحافظ الواعظ. توفي سنة ۳۳۹. «لباب). 

(۳) في (ص): «لم يلبث». 

)٤(‏ في هامش (ج): تعقب ذلك الشمس الشامي فقال: الرابع: وقع ف بعض نسخ الفتح القديمة وتبعها الشيخ 
وشيخنا القسطلاني في شرحيهما أن الإمام أحمد روى في تاريخه عن الشعبي أن فترة الوحي كانت ثلاث 
سنين» وأن ابن إسحاق جزم بذلك» وهذا وهم بلا شك» وعزو ذلك لجزم ابن إسحاق أشدّء وكأنَّ الحافظ قلّد 
في ذلك ولم يراجع التاريخ المذكورء فإن الموجود فيه وني «الطبقات» لابن سعد و«دلائل البيهقي» عن داود 
ابن أبي هند» عن الشعبي قال: أنزلت عليه النبوة وهو ابن أربعين سنة» فقرن بنبوته إسرافيل ثلاث سنين» 
فكان يعلمه الكلمة والشيء» ولم ينزل عليه القرآن على لسانه؛ فلما مضت ثلاث سنين قرن بنبوته جبريل 
فنزل عليه القرآن على لسانه عشرين سنة. 

(9) وقع في( )عدي 

)١(‏ في غير (د) و(س): اعلى». 

(۷) في (ص): الا يعارض». 


1۷/۱ 


بده الي EUG:‏ إا و القتارئ 


مافي «الصّ لصحيح» لم يَحفظ لورقة بعد ذلك شيئًاء ومن ثمّ جعل هذه القصّة انتهاء أَمْره بال لنسبة إلى 
ما علمه منه(» لا بال لنُسبة إلى ما في نفس الأمرء وحيئئذٍ: فتكون الواو في قوله: «وفتر الوحي» 


ورواة هذا الحديث ما بين مصري ومدنيّ» وفيه تابعئٌ عن تابعي» وأخرجه المؤلف في 
«التَّفسير) [ح: 4407] و«التّعبير) [ح:1486] و«الإيمان» [ح:٤]»‏ ومسلم في «الإيمان»» والترمدئ 
الاد ىال 


3 


(قَالَ ابْنْ شهّاب) الزهري: أخبرني عروة بكذا (وَأَخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبُو سَلَمَة بفتحتين» 
واسمه: عبد الله (بْنُ عَبْدِ الرَّحْمَنِ) بن عوفيء المُتوقٌ بالمدينة سنة أربع وتسعين» وأتى المؤلّف 
بوآو الغطف O N a‏ مول مقرل ل رن IE‏ 
وحينئذٍ فليس هذا من التّعاليق» ولو كانت صورته صورته» خلافا للكرمانئ؛ حيث أثبته 
منهاء وقد خَكأه في «الفتح (أَنَّ جَابِرَ بْنَ عَبْدِالله) بن عمرو (الأَنْصَارِيَ) الخزرجي» المعو 
بعد أن عَمِيَ سنة ثمانٍ أو أربع أو ثلاث أو تسع وسبعين» وهو آخر الصّحابة موتا بالمدينة» وله 
في «البخاري» تسعون حديئًا0» وهمزة «أن» مفتوحةٌ؛ لأنّها في محلٌ نصب على المفعولية(» 
(قَاَ وَهْوَ يُحَدَّتُ عَنْ فَيْرَةٍ الوّحي) أي: في حال التحديث عن احتباس الوحي عن التُزول: 
(فَقَالَ) رسول الله بؤاشيدل (في حَدِيثِه : َيْتَا) أصله: بِينَ» فأشبعت فتحة الثُون فصارت ألقًا» 
وهي ظرف زمان مكفوفٌ بالألف عن الإضافة إلى المُفرّد» والتّقدير بحسب/ الأصل": بين 


)١(‏ للمنئه»: ليس في (ص). 

02( في هامش (ج): امصري» بالميم. وني (م): «بصرئا» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ج): أي : حيث لم يكن من كلام المحكي عنه. 

)٤(‏ في هامش (ج): في الكرماني : أربعة وثمانون. 

)٥(‏ في هامش (ج): ويجوز كسرها إن علم أنها كذلك في كلام أبي سلمة. اع ش». 

(5) في هامش (ج): هذا ما نقل عن الجوهري» ونظر فيه بعضهم بأن الألف زيدت لتكف بين عن الإضافة إلى 
المفرد» وليست ناشئة عن الإشباع. اع ش»2. 

00/0 في هامش (ج): قوله: بحسب الأصلء أما بعد زيادة الألف فلا تقدير» وقيل: حذف المضاف وهو الأوقات» 
وأقيم المضاف إليه مقامه في اللفظ. «ع ش». 


العامة القتطلاني {TI}‏ بَدْهُ الي 


أوقات (أَنَا آنمي» لجاب اابيناةدقولله: (إذْ سَمِعْتٌ صُوْنًا مِنَ السَمَاءِ)؛ أي: في أثناء أوقات 
المشي فاجأني السّماع (فَرَفَعْتُ بَصَرِي فَِذَا المَلَكُ) جبريل (الَّذِي جَاءَنِي بِحِرَاءٍ جَالِسٌ)/ خبرٌ 
عن «الملّك» الذي هو يع و«الذي جاء ني بحراء» صفته» والفاء في «فإذا» فجائكة9)؛ 
نحو: خرجت فإذا الأسد بالباب» ويجوز نصب «جالسٌش» على الحال» وحينئذ: يكون 
خبرًا لمبتدأ محذوفو)» أي: فإذا الملك الذي جاءني کا شاه أ و شاف تحال كرجه 
خالا أغلى کرس بعل الكدااف ؤقذ تعمل ربيخ الا وا ا )اريف مخز وس اده 
ل«كرسيئ» (فَرُعِبْتُ مِنْهُ) بضمٌ الرّاء وكسر العين المُهملّة مبنيٌ لما لم يُسمَّ فاعله» 
وللأصيلئ: «فرَعّبت منه» بفتح الرّاء وضمٌ العين» أي: فزعت (فَرَجَعْتٌ) إلى أهلي بسبب 
الؤعب (مَقُلْتُ) لهم: (رَمَلُونِي رَمَلُونِي) كذا لأبّي ذَرٌ والوقت بالتّكرار مرّتين» ولكريمة 
17 واحدة» ولمسلم كالمؤلف ف «التّفسير) من رواية,يونسن: الدنّروني) [ح:424:] قال 
الرّركشئٌ: وهو أنسب ؛ لقوله: (َأَنْرَكَ الله تَعَالَى) ولأبوّي ذَرٌّ والوقت والأصيلئ: «(مَرَّجِلَ) بدل 
قوله: «تعالى» (9يَاَاالمرَهُ4) إيناسًا له وتلطفاء والتّدثير والتّرميل بمعئى واحدء والمعنى: 
يا أيُها المدَّّر بغيابه» وعن عكرمة» أي: المدَثّر بالتْبوّة وأعبائها («َُلدِرْ4) حَذَّرْ من العذاب 


)0 في هامش (ج): قوله: وجواب بينا إلى آخره» تبع في ذلك الدماميني» وقال البرماوي: (إذا بدل من «بينا»» وهو 

موافق لما في «المغني»» وأقره الدماميني ثمّ؛ وعلى كلام البرماوي فالجواب محذوف. اع ش». 

في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية» فيه مسامحة» والمراد الفاء الداخلة على إذا الفجائية» وقد قيل 

فيها أنها زائدة لازمة» وقيل: عاطفة» وقيل : للسببية المحضة كالداخلة على جواب الشرط كما يعلم ذلك من 

«المغنى). 

28 في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية نحو خرجت إلى آخره» الفاء مبتدأء وفجائية حال من إذاء ونحو 
خرجت إلى آخره» خبر المبتدأ» ولا يجوز أن يكون فجائية خبرًا عن الفاء؛ لأنه ليس من معانيهاء وإنما هي في 
مثل هذا التركيب كما في «المغني» زائدة لازمة أو عاطفة أو للسببية المحضة. 

(؛) في هامش (ج): قوله: ويكون خبر المبتدأ محذوقاء هذا مبني على إذا ظرف زمان» أما على القول بأنها ظرف 
مكان فهي الخبرء ويجوز على الأول -أعني كونها ظرف زمان- أن يكون خبرًا بتقدير مضاف؛ أي: فإذا 
حضور الملك. قال في «المغني»: إذا على وجهين: أحدهما أن تكون للمفاجأة فتختص بالجمل الاسمية» 
ولا تحتاج لجواب» ولا تقع في الابتداء» ومعناها الحال لا الاستقبال» وهي حرف عند الأخفش» وظرف مكان 


لل 


سر 


عند المبرد» وظرف زمان عند الزجاج إلى آخره. انتهى ملخصا فليراجع. 


٤/۱ د‎ 


بده الي [EGS‏ إركاد الكاري 


مَنْ لم يؤمن بك» وفيه دلالة على أنّه أيرّابالإندار عقب نزول. الوحي؛ للإتيان بفاء 
التّعْقيْب :.واقتطن على الإنذان؛ أن التَّبِشِي نَنّمايكون لمن دخل:فيالإسلام؛ ولنم يكن إذذاك 
مَنْ دخل فيه (إِلَى قَوْلِهِ : «وَاليّجرَ4) أي: الأوثان («مَهجُر)) زاد الأربعة: «الآية» (فَحَمِيَ) بفتح 
الحاء المُهملّة وكسر الميم» أي: فبعد نزول هذه الآية كَثُرَ (الوَحْئْ) أي : نزوله (وَتَتَابَعَ) ولأبي ذَرٌ 
عن الكشْمِيِهَيِيَ: «وتواتر» بالمئئّاتين بدل «وتتابع» وهما بمعتى. وإنّما لم يكتف بااحمي» 
لأنّه لا يستلزم الاستمرار والدّوام والتّواتر. 

ورواة هذا الحديث كلهم مدنيُون» وأخرجه في «الأدب» [ح: ا و9 التَفسيْر» [حنتكوع]ء 
ومسلمٌ أيضًا فيه (تَابَعَهُ) أي: تابع يحيى ابن بُكير شيخ المؤلّف في رواية هذا الوت عد 
الغ د التنّيسئ0»: وحديثه عند المؤلّف في «التّفسير) [ح:4425] 
و«الآدب)' [ح:۳۸٣٣]‏ (و) كذا تابعه (أَبُو صَالِح) كلاهما عن اللّيثء وأبو صالح: : هو عبد الله 
كاتب اللّيثء أو هو عبد الغمّار بن داود البكري الحرّانيُ الإفريقيُ المولد» المُتوقٌ بمصر سنة 
أربع وعشرين ومئتين» وكلاهما روى عنه المؤلّف. ووهّم في «فتح الباري» القائل بالنَّاني» 
وقد أكثر المؤلّف عن الأؤل من المعلّقات» وروايته لهذا الحديث عن اللَّيثْ أخرجها يعقوب 
ابن سفيان في «تاريخه» مقروتا بيحيى ابن بُكير» فيكون رواه عن اللَّيثْ ثلاثةٌ: يحيى؛ وعبد الله 
ابن يوسف» وأبو صالح (وَتَابَعَهُ) أي: وتابع عُقيل بن خالدٍ شيخ اللْيث في هذا الحديث أيضًا 
(هِلال بْنُ رَدَادِ) ا مُهملّتين الأولى مشدّدة؛ الطّائيُ: وليس له في هذا الكتاب إلا هذا 
المزفيع ار ینم وحديئه في الرُهريّات» للذُهليٌ (وَقَالَ يُونْسُ) بن 
يزيد بن مُشكان الأَيليع(“ -بفتح الهمزة وسكون المثئنّاة التّحتيّة- التابعئ» المتوق بمصر 


(۱) في هامش (ج): قوله: من لم يؤمن» تخصيص بمن لم يؤمن؛ لأن الأمر إذ ذاك كان قبل الإسلام» فلم يكن ثم من 
المؤمنين عاص ينذره» وإلا فالإنذار لا يختص بالكافر. 

(۲) في هامش (ج): بكسر المثناة الفوقية. 

(۳) في الأدب )1۴۱٤(‏ من طريق يحيى بن بكير حدثنا الليث. 

(5) في هامش (د): مُشکان؛ ب بضمٌ الميم علَمًا .قاموس). 

(5) في هامش (ج): أيلة بالفتح: مدينة على ساحل بحر القلزم مما يلي الشام. قيل: هي آخر الحجاز وأول الشام» 
وهى مدينة اليهود الذين اعتدوا في السبت» وإليها يجتاز حاجٌ مصر. «مراصد». 


للعلمة القسطلان EGE)‏ ا 


شن اسع وين ومئة» مما وصله في التّفسير إح:4057:] (وَمَعْمَر) -بفتح الميمين وسكون 
العين - أبو عروة بن ابي عمرو بن راشدٍ اوي الخاد ورلا عغالم:اليمن» المُنوفى 
سنة أربع أو ثلاث أو اثنتين وخمسين ومئةٍ» فيما وصله المؤلّف في « تعبير الرّؤيا) [ح:1982] في 
زوايعهنا عن الرُهْرِيٌ : (بَوَادِرُهُ) كذا في رواية الأصيلئٌ وأبي الوقت -بفتح المُوحّدة- جمع 

بادرةء وهي اللّحمة التي بين المنكب والعنق تضطرب عند فزع الإنسانء فوافقا عُقيأا عليه: 
إلا أنّهما قالا بدل قوله: «یرجف فؤاده» اترجف بوادره»؛ وهما مستويان في أصل المعنى؛ لأنَّ 
كلا منهما دالٌ على الفزع ولأبي ذَرّ وكريمة عن الكُشْمِيهَنِيَ وأبر بي الوقت في نسخة وابن عساكر 
«وقال يونس ومعمر: تواتر")» وهذا أوّل موضع جاء فيه ذكر المُتابّعة؛ وهي أن يختبر الحديث 
ومنظر 03 الذواويق الشبؤية رالو ر غر هه فاا وان اف را ا هار 
راويه( الذي يُظنْ تفرُده به راو آخرٌ فيما رواه عن شيخه؟ فان شاركه راو معتبرٌ فهي متابعة 
حقيقيةٌ» وتسم المتابعة التَامّة إن اتفقا في رجال السّند كلهم؛ كمتابعة عبد الله وأبي صالج؛ إذ 
وافقا ابن بُكير في شيخه اللَّيث إلى آخره» وإن شُورِك/ شيخه في روايته له عن شيخه فما فوقه إلى 
حتّى الصّحابيّ فمتابعٌ”" أيضاء لكنّه في ذلك قاصرٌ عن مشاركته هو؛ 


8 


آخر السّند واحدًا واحدًا 
كمتابعة هلال؛ إذ وافقه في شيخ شيخه وكلّما بعد فيه المُتابع كان أنقص» وفائدتها : التّقوية» 
ولا اقتصار فيها على اللَفظ» بل لو جاءت بالمعنى كفى ؛ كقول يونس ومعمر في روايتهما عن 
الرهرئ: «بوادره»؛ خلاقًا ا ا 
8 ؛ هي مخصوصة بكونها من رواية ذلك الصّحابِيٌ؛ وقد يُسمّى كل واحدٍ من المتابع لشيخه 

فمن فوقه شاهدًاء ولكنّ تسميته تابعا أكثر. 


)١(‏ في كل الأصول: «الحراني» بالراء» وهو وهم. 

(۲) في (ص) و(م): «تضرب!؟. 

(*) في (د): «بواتره». 

)٤(‏ في غير (د): «من؟. 

(5) في هامش (ج): قوله: والمشيخات. في «القاموس»: من جموع الشيخ مَشْيخَّة بالفتح» فلعل ما هنا جمعهاء وفي 
«الفتح»: المشيخة بفتح الميم والتحتانية بينهما معجمة ساكنة؛ وبفتح الميم وكسر المعجمة وسكون التحتانية. 

(1) في (د): «رواية». 


(۷) في (د) و(س) و(ص): «فتابع؟. 


داب 


۸/۱ 


بد٤‏ الي LEE:‏ إرتادالکاري 


ه - حَدَنَنَا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال: حَدَّتَنَا أبُو عَوَانَةَ قَالَ: حَدََتَا مُوسَى بن أًبي عَائِشَةَ قَالَ: حَدَّثَنا 
سمي بْنُ جُبَيْرِ عن ابن عَبّاس في قَوْلِهِ تَعَالَى : لاخر پو لساك َج بو ) قَالَ: کان رول الله شيم 
يعَالِجُ مِنَ اميل شِدَةَء وَكَانَ مما يُحَرَُ صَفََِِ -فَقَالَ اْنُ عباس : اتا أُحَرَكَهُمَا لَكَ كَمَاكَانَ رول الله 
باذم يُحَرْكُهُمَاء وَقَالَ سَعِيدٌ: اتا أحَرْكُهُمَا كَمَا رَأَْتُ ابْنَ عباس يُحَرّكُهُمَاء فَحَرَكَ شَفَمَِِ - فَأَئْرَلَ الله 


تَعَالَى : لا عر ہو لسَانَكَ لجل ہی ۵ن علا بَعَهُوَفَائَة4 قال : جَمَعَهُ لَك صَدْرُكَ وَتَقرَأَه كته اع رما 


وض E o EL e‏ دعر ء شر دوعر 216 2 دوع 5 عور ور E‏ ف درن 261 
قَالَ: فَاسْتَمِغ له وَأَنْصِتْ (مْمَإدَعََََايَائَهُ.)» ثم إن عَلَيْنَا أن تَقرَأهُ فَكَانَ رَسُولُ الله سؤاش يدم بَعْدَ ذلك إِذا أنَاهُ 


جبْريل اسْتَمَعَ فَإِذَا انطَلَقَ جبريل قَرَاالنَبِْ لاشيم كما قَرَأ. 


وبه قال: (حَدَتَنَا) ولأبي الوقت: «أخبرنا» (مُوسَى) أبو سلمة (بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المِنْقَرِيُ؛ بكسر 
الميم وإسكان الثُون وفتح القاف؛ نسبةً إلى مِنْقَر بن عبيدٍ الحافظء المُتوقٌ بالبصرة في رجب7) 
سنة ثلاثِ وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَثَنا بُو عَوَانَةَ) بفتح العين المُهملّة والثُونء الوضّاح”» بن 
عبد الله اليشكُرئٌ0» -بضمٌ الكاف- المعوفى سنة ست وسبعين7© ومئةٍ (قال: حَدَّكَا مُوسَى بن أب 
عَائْسَّةَ) أبو الحسن الكوفٌِ الهمْدانئْ؛ بالميم السّاكنة والدَّال المُهملّة» وأبو عائشة لا يُعرّف اسمه 
(قَالَ: حَدَّتَنَا سَعِيدٌ بْنُ جْبَيْر) بضمٌ الجيم وفتح المُوحّدة وسكون المثنّاة التّحتيّة» ابن هشام 
الكو الأسدئ» قتله الحجّاجٍ صبرًا(* في شعبان سنة خمس وتسعين» ولم يقتل بعده أحداء بل لم 
يعش بعده إلا أيامًا (عَن ابْنِ عَبَاس) َي عبد الله الحَبْر تُرْجُمان القرآن» أبي الخلفاء وأحد 


(۱) في هامش (ج): قوله: رجب» قال في «المصباح»: رَجَبّ مِنْ الشّهُورٍ مُنْصَرِفُ ؛ أي: ومثله صفر. قال السعد في 
حواشي الكشاف: إن أريد بهما معين فهما غير منصرفين» وإلا فمنصرفان» قال الناصر اللقاني: وكأن وجه 
ذلك أنه في المعين معدول عن الصفر والرجب كما قالوا في سَحَرَ أنه معدول عن السحر ففيهما العلمية 
والعدل» وقد يقال: إن المانع العلمية والتأنيث باعتبار المدة: 

(۲) في هامش (ل): الوضًّاح؛ بتشديد المعجمة ثم مهملة. تقريب. وني «التّرتيب»: بفتح الواو وتشديد الصاد 
المعجمة وبالحاء المهملة» ووقع في "اللغويّ» بالصَّاد المهملة» وهو تصحيف أو سبق قلم. 

(۳) في هامش (ج): بفتح التحتية وضم الكاف» نسبة إلى يشكر قبيلة. 

)٤(‏ في غير (د): اوتسعين» وهو تحريف» وفي هامش (ج): قوله: ست وتسعين...» كذا بخطه» والذي في الكواكب 
ست وسبعين بموحدة بعد السين» وف التقريب خمس أو ست وسبعين.وبنحوه بهامش (ل). 

(45) في هامش (ل): المراد بقتل الصَّبر هنا: القتل في غير معركة ولا حرب ولا خطأ. انتهى» أي: ولا قودء قاله 
الشَّامِئْ وهلّل رأسه ثلاث مرّات يفصح بها. «كرماني». 


للعلامة القطلان EG:‏ بذ ا لوخي 


العبادلة الأربعة٠»‏ المُتوقٌ بعد أن عَمِيَ بالطائف سنة ثمانٍ وستّين» وهو ابن إحدى وسبعين سنة 
على الصّحيح في أيَّام ابن الزبير» وله في «البخارئ» مئتا حديث وسبعة عر حديثًا (في قَوْلِهِ 
5ا وللأصيلئ: «(مَرصلَ): ( ضر بو 4) ا بالقرآن ((لسانك لعجل ہو 4 قَالَ: کان رَسُوَلَ الله 
اشيم يُعَالِجحُ مِنَ التَنْزِيلِ) القرآنئّ لثقله عليه (شِدَة) بالأصب" مفعول «يعالج»» والجملة في 
موضع”؟» نصب خبر «كان» (وَكَانَ)/ ةم (ممًا)!* أي : ربّما كما قاله في «المصابيح" (يُحَرِكُ) زاد 
في بعض الأصول: «به» (شَمَمَيْه) بالتّئنية» أي : كثيرًا ما كان اشيم يفعل ذلك" » قاله القاضي 
غيناّن وا لک ر 0 وکا یکت و ان لات سكن اليس اراد الوصو اانه وان 
الكرمانئٌ: أي: كان العلاج ناشبًا من تحريك الشفتين» أي: مبدأ العلاج منه» أو «ما» بمعنى «من» 
ارول راطف عل من خف كبا أي كان ك يعد ل شر ونش 0 انلق ام 
قبل النّحريكء وأجيب: بأنَّ الشَّدّة وإن كانت حاصلةً له قبل التّحريك إلا أنّها لم تظهر إلا بتحريك 
السفتين؛ إذ هي أمرٌ باطنيئٌ لا يدركه الرّائي إلا به» قال سعيد بن جُبير : (قَقَالَ بْنُ عجّاسِ) #7 : (قََنَا 


)0 في هامش (ج): العبادلة : ابن عباس وابن عمر وابن الزبير وابن عمرو بن العاص» وليس ابن مسعود منهم. 

© في هامش (ج): وفي «الكر ماني : مئتا حديث وخمسة عشر بدل سبعة عشر). انتهى. وبنحوه في هامش (ل). 

١‏ في هامش (ج): لأن (من) إذا وقع بعدها (ما) كانت بمعنى ربماء ومنه حديث : كان رسول الله إذا صلى الصبح 
ممايقول: من رأى منكم رؤيا... أي: ربما يقول... إلى آخره. 

)٤(‏ في غير (د) و(م): «(محل. 

(5) في هامش (ج): انظر الكرماني قبيل باب : المزارعة بالشطر. 

)١(‏ في هامش (ج): وبسط الكلام على ذلك ثم قال: وانظر هل يمكن جعل قوله: «يحرك شفتيه» خبر كان» 
والتقدير: وكان رسول الله اشيم يحرك شفتيه مما يعالج» فحذف صلة ما للعلم بها؛ كقوله: 

ف 


أي: نحن الألى عُرفوا بالنجدة والشجاعة؛ فتأمله. انتهى» وقال الشريف الصفوي: لا يبعد أن يكون المعنى وكان 
المْترّل مما يحرك الرسول به» وهو يجري في روايات الصحيحين» وحذف ضمير الصلة مع الجار شائع مع أنه قد 
ثبت على أنه يجوز أن يكون القرآن محرّكًا بمعنى أنه باعث فلا حاجة إلى تقدير» ولعله وجه صحيح والله أعلم. 
في غير (م): «كالسّرقسطئ». وني هامش (د): بفتح الرّاء وضمٌ القاف: بلدة بالأندلس وبلدة بنواحي خوارزم. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بفتحتين وضمٌّ القاف وسكون السّين المهملة النّانية: إلى سَرَقْسْطة مدينة 
بالأندلس. قاله في «اللّب»؛ واسمه ثابت كما في «الفتح». 

(8) في هامش (ج): المتعقب الحافظ في الفتح. 
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ص 


دالا | 


4/١ 


بد٤‏ ا لوخي {FE}‏ إرتادالتاري 


0 
| 


حَرَكهُمَا) أي: شفتئ (لَكَ) كذا للأربعة» وفي بعض النسخ: «لكم» كما في «اليونينيّة» (كمَا کان 
رَسُولُ الله ؤاش دام يُحَرَكُهُمَا) لم يقل كما قال في الآتي : كما رأيت ابن عبّاس؛ لأنَّ ابن عباس لم 
يدرك ذلك (وَقَالَ سَعِيدٌ) هو ابن جُبير: (أَناأُحَرْكُهُمَا كمَارََيْتُ ابْنَ عَبَاس يُحَرْكُهُمَا فَحَركَ شَمَقَيِ) 
وإنّما قال ابن جبير: كما رأيت ابن عبّاس ؛ لأنّه رأى ذلك منه من غير نزاع» بخلاف ابن عباس 
َإئةاقل ا قلاف ا ارارق تروق از العاللة على عولط ركان كيل رة 
بثلاث سنين» ونزول الآية في بدء الوحي؛ كما هو ظاهرٌ صنيع المؤلّف حيث أورده هناء ويحتمل 
أن يكون أخبره أحدٌ من الصّحابة أنَّهِ رآه يسرم يحب كهماء أو أنَّه ةم أخبر ابن عباس بذلك 
بعد فرآه ابن عباس حينئذٍ. نعم؛ ورد ذلك صريحا في مسند أبي داود الظيالسئ»» ولفظه: قال 
ابن عبّاس: «فأنا أحرّك لك شفتيَ كما رأيت رسول الله مؤاشيسم يحرّكهما»» وجملة: «فقال ابن 
عبّاس...» إلى قوله: «فأنزل الله» اعتراض بالفاء» وفائدتها: زيادة البيان بالوصف على القول. 
ر التحديث يسني اللشتلشل جروت ال9 لك لم يكضل تسا ف عطقت على 
قوله: «كان يعالج» قوله: (قَأنرّل الله تَعَالَى) ولأبوي ذَرٌّ والوقت: (َرْصَ) (« لاحرد 4) يا محمد 
(«بوء 4) أي: بالقرآن («الِسَانَكَ 4) قبل أن يتمّ وحيه (لالتَعَجَلَيو 4) لتأخذه على عجلةٍ مخافة أن 
يتفلّت منك. وعند ابن جرير من رواية الشَّعبِيَ: عَجل به من/ حبّه إيّاهء ولا تناف بين محبّته إياه 
اة التي تلحقه في ذلك ( 3إ علا عة وَوائمُ4) أي: قراءته» فهو مصدرٌ مضاف للمفغول» 
والفاعل محذوف» والأصل: وقراءتك إِيّاه» وقال الحافظ ابن حجر : ولا منافاةً بين قوله: «يحرّك 
شفتيه» وبين قوله في الآية: «لا غر پو لساك 4 لأ تحريك الشفتين بالكلام المشتمل على 
الحروف التي لا ينطق بها إلا اللّسان يلزم منه تحريك اللّسان» أو اكتفى بالشفتين» وحذف 
اللسان لوضوحه؛ لأنّه الأصل في الثُطق» أو الأصل“ حركة الفم» وكلٌ من الحركتين ناشئٌ عن 
ذلك» وهو مأخوذ من كلام الكرمانيع"» وتعقّبه العينيئٌ بأنَّ الملازمة بين التّحريكين ممنوعةً 


)١(‏ كذاء وفي الفتح إذالأصل. 

(؟) في هامش (ج): الذي في كلام الكرماني : أن التحريكين متلازمان غالبّاء أو لأنه كان يحرك الفم المشتمل على 
اللسان والشفتين فيصدق كل واحد منهماء وأما الاكتفاء فلم يتعرض لذكره. 

(۳) في هامش (ج): فيه تأمل لجواز حمل التلازم على العرفي» وعبارة الكرماني لأن التحريكين متلازمان. انتهى» 
فلا مانع من إطلاق التلازم لكونه الغالب. 


لعلاهة القن طلاني {I}‏ بذ الي 


على ما لا يخفى» وتحريك الفم مُستبِعَدٌ بل مستحيل؛ لأنَّ الفم اسمٌ لِمَا يشتمل عليه الشفتان» 
وعند الإطلاق لا يشتمل على السّفتين ولا على اللّسانء لا لغة ولا عرفاء بل هو من باب/ 


A 23‏ دم 


الاكتفاء» والتّقدير: فكان مَمَّأ يحدك به شفتيه ولسانه» على ل سرابيل تقبحكم الْحَرَّ ) 


[النحل: ]4١‏ أي: والبرد» وفي «تفسير ابن جرير الطّبريٌ) بعالو لتم یر وة القيامة)- من 
طريق جرير عن ابن أبي عائشة : «ويحرّك به لسانه وشفتيه) [ح:4124] فجمع بينهما. 

(قَاَ) ابن عبّاس في تفسير طبَمْمَهُ 4 أي: (جَمَعَهُ) بفتح الميم والعين (لَكَ صَدْرُكَ) بالرّفع 
على الفاعليّة» كذا في أكثر الرّوايات» وهي في «اليونينيّة) للأربعة» أي: (جمعه الله في صدرك» 
وفيه إسناد الجمع إلى الصّدر بالمجازء على حدٌ: أنبت الرّبيع البقل» أي: أنبت الله في الرّبيع 
البقل» واللّام للتّعليل أو للتّبيين» ولأبوّي ذَرٌّ والوقت وابن عساكر: «جمعُه لك صدرّك» 
بسكون الميم وضمٌ العين مصدرًاء ورفع راء «صدرك» فاعلٌ به» ولكريمة والحَمُويي مما ليس 
في «اليونينيّة»: «جَمْعْه لك في صدرك» بفتح الجيم وإسكان الميم وزيادة «في». وهو يوضح 
الأوّلء وفي رواية أبوي ذَرٌ والوقت وابن عساكر أيضًا مما في الفرع كأصله: (جَمْعْهُ له -بإسكان 
الميم» أي: جِمْعُهُ تعالى للقرآن- صدرٌك)20. وللأصيلئَ وحده: «اجَمْعُه له في صدرك» بزيادة: 
«في» (و) قال ابن عباس أيضًا في تفسير ان4 أي : (تَقَوَأَهُ) بفتح الهمزة في «اليونينيّة». وقال 
البيضاويٌ: إثبات قرآنه في لسانك» وهو تعليلٌ للنّهي ( دا َرأتهُ4) بلسان جبريل عليك 
(«مَيّمَ فان قَالَ:) ابن عبّاس في تفسيره: يع أي: (فَاسْتَمِمْ لَهُ) ولأبي الوقت: «لمايّمْ 
رمائه4: فاستمع له» من باب الافتعال المقتضي للسّعي في ذلك» أي: لا تكون قراءتك مع 
قراءته» بل تابعةً لها متأخَّرةَ عنها (وَأَنْصِتْ) بهمزة القطع مفتوحة؛ من أنصّت ينصت إنصاتًاء 
CE‏ 7+ من نصّت يَنِضُتٌ تَضْنَا؛ إذا سكت واستمع للحديث» أي: تكون حال قراءته 
ساكتًاء والاستماع أخصُ من الإنصات؛ لأنَّ الاستماعٌ الإصغاءء والإنصات -كما مرّ- السُكوتٌ» 
ولا يلزم من السُكوت الإصغاء”" (ل ايان [القيامة:١۱۹-۱])‏ فسّره ابن عباس بقوله: (ثُمَّ إن 


)١(‏ في هامش (ج): بحذف «في» وني الهامش : كذا بخطه ضم راء صدرك في هذه الرواية وهي مشكلة إذ لا يصحء 
لإسناد الصدر إلى جمعه تعالى» بل الظاهر... نصباً على نزع الخافض» ويدل عليه رواية الأصيلي الآتية في 
صدرك فليتأمل. ١ع‏ ش». 

(؟) كذا قال القسطلانى» ولعل مراده في همزة «أنصت! أنها قد تكون همزة وصل تكسر عند البدء بها. 

)۳( في غامش (د): قال الكرماديغ: ولذالك قال الفقهاء: تسن سجدة الثّلاوة للمستمع لا للسنامع . قلت: هذا وجة - 


دا۷ ٤بت‏ 


A/اد‎ 


۷۰/۱ 


بد٤‏ الوَخي {ET‏ اکا ای 


علا ان تقرأة) وفكره غيرء(0 :بيان ما أشكلعليك من مايه قال زر دیل غل ج راز تاخير 
البيان عن وقت الخطاب» أي: لكن لا عن وقت الحاجة”». انتهى» وهو الصَّحيح عند 
الأصوليّين» ونصّ عليه الشافعئ؛ لما تقتضيه «ثمّ) من التّراخي, وأوّل من استدلَ لذلك بهذه 
الآية القاضي أبو بكر بن الطّيّب» وتبعوه» وهذا لا يتم إلا على تأويل البيان بتبيين المعنى» ل 
فإذا حمل على أنَّ المراد استمرار حفظه له بظهوره على لسانه فلاء قال الآمدئ: يجوز أن يُراد 
بالبيان الإظهار» لا بيان المُجِمَلء يُقال: بَانَ الكوكبٌ إذا هر قال: ويؤيّد ذلك أنَّ المراد جميع 
القرآن» والمُجِمَل إثما هو بعضهء ولا اختصاص لبعضه بالأمر المذكور دون بعضء» وقال أبو 
الحسين" البصرئ: يجوز أن إرأة البيان اللتصياةء و لة يارد معد عونا اا اا 
فلا يتُ الاستدلال. وتعقّب: باحتمال إرادة المعنيين الإظهار والتّفصيل وغير ذلك؛ لأنَّ قوله: 
(يَائَهُ4 جنس مضاف فيعمُ جميع أصنافه؛ من إظهاره وتبيين أحكامه. وما يتعلّقَ بها من 
ا عر سيق ايحي يعت 
ل أنِيقصوح كَل وخ4 [طه: 4 ]١١‏ ] فنهاه عن الاستعجال في تلقّي الوحي من الملّك/ ومساوقته!؟) 
في القرآن 2 حى يتم وحيه كان ُو الو افيا غد َلك إا كاه جبريا) ملك الوحي المُفضّل 
به“ على سائر الملائكة (اسَمَعَ» فَإِذَا انلق چبریل") ِب (قَرَاً التب اشم كما قَرَ/ ولغير 
أبي ذرٌ والأصيليَ وابن عساكر : (قرأه» بضمير المفعول» أي: القرآنء ولأبي ذرٌ عن الكُشْمِيهّني : 


5 جرى عليه الرّافعىُ في «المحرّر؛ وصاحب «الحاوي الصّغير»؛ لكنَّ الأصمَّ المنصوص في «البويطئ» تسن د 
للسّامع أيضًا وإن كان المستمع آکد؛ لعموم 9وَإِدًا فرك لقان ََسْتَمِعوالهُ4 [الأعراف (rt:‏ فذلك الحكم في 
«متن المنهاج» للنّووي. 

(۱) في هامش (ج): انظر مَن القائل الذي هو غير ابن عباس. 

(؟) قوله: «أي: لكن لاعن وقت الحاجة» سقط من (م). 

(۳) في (د): «الحسن». 

)٤(‏ في هامش (ج): : قال في «المصباح» : المْقَهَاءُ و3 : تَسَاوَقَت الحِظَبَئَانٍ؛ وَيُرِيدُونَ المُقَارََة وَالمَعِيةَ و 
کا ذا وَكَعَعَا معا ولم سبق ِحْدَاهُمَا الأخرىء وَلَمْ أجذهُ في كُتْبٍ اللَمَةيهَذَا المَعْمَى. 

)2 في هامش (ج): في آخر «الحبائك»: سئلت: أيهما أفضل جبريل أو إسرافيل؟ والجواب: لم أقف على نقلٍ في 
ذلك لأحد من العلماءء والآثار متعارضة .... إلى آخره. ثم نقل عن أبي منصور الماتريدي في عقيدته: أن 
الرسل الذين أوحى الله إليهم بجبريل» والأنبياء أوحى إليهم بملك آخر. انتهى. والله أعلم. 

(7) وفي هامش (ل): عبد الجليل وكنيته أبو الفتوح» واسم ميكال: عبد الدَزَّاق» وكنيته: أبو الغنائم» واسم 
إسرافيل : عبد الخالق» وكنيته: أبو المنافخ» واسم عزرائيل: عبد الجبّار وأبو يحيى. 


عة القطلاني EGE:‏ بد٤‏ الي 
«كما کان قرأ» والحاصل: أن الخالة الأول : جمعه في صدره» والثانية: تلاوته» والمّالئة: تفسيره 
ا 


ورواة هذا الحديث ما بين مكيئ وكوف وبصريّ وواسطيئ, وفيه تابعیٌ عن تابعیٌ» وهما موسى 
ابن أبي عائشة» عن سعيد بن جبير» وخر القؤلفت في «التّفسير) [ح:4927: ۰٤۹٩۸‏ 44294] 
ا ا ان خا اننا ب حلا جياض ی 


0 
ت 


ا 


عَبْدِ الل عن ابن عَبّاسِ قال : كان رَسُولَ الله مزاش يسم 9 ا وَكَانَ أَجْوَدُ مَا EP‏ رَمَضَانَ 
جِينَ يَلْقَاهُ جبْرِيلُ» وَكَانَ يَلَقَاهُ في كل لَيْلَةِ مِنْ رَمَضَانَ فيْدَارسْهُ القزآنَ فَلَرَسُولُ الله بؤاشييدم أَجْوَدُ 
بِالخَيْر مِنَ الرّيح المُرْسَلةِ. 


ولمًّا كان ابتداء نزول القرآن عليه اشيم في رمضان على القول به كنزوله إلى السّماء 
جملةٌ واحدة فيه؛ شرع المؤلّف يذكر حديث تعاهد جبريل له في رمضان في كلٌ سنةٍ فقال: 
(حَدَّثَنَا عَبْدَانُ) بفتح العين المُهملّة وسكون المُوحّدة وفتح المُهملّة/٠»‏ هو لقب عبد اله 
ابن عثمان بن جبلة العََكيع(2 -بالمُهملّة والمثنّاة الفوقيّة المفتوحتين- المروزئ» المُتوقٌ 
م دی أو انيسن 0 واصعرازن ونين » ع یت وسین نجه رال :ا خر نا عبد اھ ین 


المبارك بن واد ضح الحنظلي التميمي مولاهم» المروزي الإمام المتّفق على ثقته وجلالته» 


01 ف هامش(ل): قوله: وفتح المهملة» ؛ ليس هذا ضروريًا؛ لأنّ وقوع الألف بعدها موجب الفتح. .ع ش). 

() في هامش (ج): “قولةء عو لقف عبد آله أاقيل: لقب به لان اشمه عبد الله + وكليكة أواع كن ال حْمَنْء فَاجْتَمَعَ فيه 
العَبْدَانِء قال ابن الصلاح : وَهَدًَا لا يصح » ل ذَلِكَ مِنْ تيبر العامة لِأسماء» كَمَا قَانُوا في عَلِيَ : «عَلَانٌه» في 
عفد بن يرقف ا ا َف وَهْبٍ بْنِ بَقِيّةَ الوَاسِطِيٌ: «وَهْبَانُ». انتهى من شرح تقريب النووي. 
واقون طانا أن اعد تقل أن شعرية إغرات الم قبل السحيف فة ارق بوره ارين 
ويحتمل أن تعرب بعد التسمية إعراب ما لا ينصرف للعلمية وزيادة الألف والنون كسلمان. وهذا الاحتمال 
هو الجاري على الألسنة» وإما على أن ذلك من تغيير العامة. 

3 في هامش (ل): العَتَكئْ ؛ بفتحتين» العتيك: بطن من الأزد. الب». 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله : «اثنتين» الوجه: اثنتين أو ثنتين. 

(5) في (ل): «اللّيمي»» وفي هامشها: «النَِّمِيْ' كذا في النسخ. وصوابه: التّمِيِمي؛ كما في «التّهذيب». 


اكت 


بد٤‏ الوخي EO;‏ إرساد التَاري 


من تايعي: التابعين».وكان والكة من الثرك مرلى لخدن الشطو قل ابدية ردق 
وثمانين ومئةٍ (قَالَ: أَخْبَرَنَا يُونْسُ) بن يزيد بن مشكان الأيلئ (عَن الزّهْرِيٌ) محمد بن 
مسلم بن شهاب (قَالَ) أي: البخاريُ وف الفرع كأصله بدل «قال» «ح» مُهملَةٌ مفردة في الخطّء 
مقصورة في التُطق على ما جرى عليه رسمهم إذا أرادوا الجمع بين إسنادين فأكثر عند الانتقال 
من سدق لاخر تحرف اللا 0 3 ا نظ أن الكندين راح ودش الحهيزن: الها 
مأخوذة من التّحويل» وقال عبد القادر الدُهاوي!؟) وتبعه الدّمياطو: من الحائل الذي يحجز 
بين الشّيئين» وقال: ينطق بهاء ومنعه الأوّل. وعن بعض المغاربة يقول بدلها: «الحديث» 
وهو يشير إلى انها رمڑ عنه» وعن خط الصًابونئ وأبي مسلم اللّيثيٌ وأبي سعيدٍ الخليليّ: 
«صحًّ)؛ للا يُتوهّم أن حديت بهذا E‏ »ليها 
فيُجعَلا إسنادًا واحدّاء وزعم بعضهم أنّها مُعجمَةٌ أي: سناد آخرء فَوَهِم. 


(وَحَدَقنَايشَة ب كد مَحَمَّدِ) بكسر الموحدة وسكون المعجمة؛ المروزيٌ السَّختيان ني 2 وهو مما 
انفرد البخارئ بالرّواية عنه عن ساء ئر" الكتب السّنّة» وتوف سنة أربع وعشرين ومئتين (قَالَ: 
أَخْبَدَنَا عبد ا بن المبارك (كَالَ :ارتا موث وکر عن الإ رق تخر ولأبوي در والوقت 
وابن عساكر: (نحوه عن الزهري» يعني : أن عبد الله بن المبارك حدَّث به عبدان عن يونس وحده» 
وجل واي بن ممت عن بورق و ا ثانا لفن موفين )ونا بلقي قن لمع 
ومن ثم زاد فيه لفظة: «نحوه» (قَالَ) ا الزُهريّ E‏ بالإفراد» لابين ذر٤‏ «أخبرتا» 


(۱) في هامش (ل): أي: عتيقًا له. 

220 في هامش (ج): بذ بضم الميم كما في «القاموس». 

(۳) في (ص): «الالتباس). 

(:) في هامش (ل): قوله: «الرْهَاوئ» بذ بضمٌ الرّاء وفتح الهاء وفي آخرها واو نسبة إلى الرّهًا : مدينة من بلاد الجزيرة 
ينسب إليها. انتهى» قال في «القاموس»: منها عبد القادر الرُّمَاويُ؛ وفاته سنة .١4١‏ 

(5) في هامش (ل): هو بالدَّال المهملة المكسورة وبالمعجمة أيضًا. 

(7) في هامش (ج): بتشليث السين المهملة كما في «ترتيب المطالع»؛ نسبة إلى السختيان وهو جلود الضأنء وأما 
التاء فهي مكسورة كما في «اللباب». 

(۷) في هامش (ل): سائر» أي: باقي» ولا فالبخاري منها. 

(۸) في هامش (ل): أي: راجع لمعمر فقط. 


للعلاهة القطلاني {ITP‏ بد٤‏ الوَخي 


(عْبَيْدٌ اللَو) بِالتّصْعْير(بْنّ عَبْدِ الله) بن عَمْبَة -بضمٌ العين المُهملّة وسكون المثئّاة الفوقيّة وفتح 
المُوحّدة- ابن مسعود<"» الإمام الجليل أحد الفقهاء السّبعة(» اللّابعئ» الحُتوقٌ بعد ذهاب بصره 
سنة تسع أو ثمانٍ أو خمس أو أربع وتسعين (عَن ابْن عَبّاس) برك أنَّه (قَالَ: كان رَسُولُ الله مؤاشييسر 
رالاس بصب اج رک ی وكا ن این اروم خی الق 6ة آخ رد ا کون حال 
كونه (في رَمَضَانَ) برفع «أجودا: اسم «كان!» وخبرها محذوف وجوبًا على حدٌ قولك: أخطب 
مايكون الأمير قائمّاء أي: حالة كونه قائماء و«ما: مصدريّةٌ أي: أجود أكوان الرسول مزاش يسم 
ولق رعق ان نديد افخ آى و افا قبي أ على الما ماف إلى )له وهر 
«ما يكون»» و«ما»: مصدريّةٌ وخبره: «في رمضان)» تقديره: أجود أكوانه بَيِصرةئَمْ حاصلة له في 
رمضانء والجملة كلها خبر «كان»» واسمها ضمي“ عائدٌ على الرّسول بؤاشيثم. وللأصيليع 
وأبي ذَرٌ كما في «اليونينيّة» : (أجوة» بالنّصب خبر «كان». 

وكورضن باه ولو م أن يكوة جيرها اھا رانب بعل اس كا قر الت 
مزاش رم » و(ما) حينئذ NT‏ ظرفية(» والتّقدير: كان َِاصرة يم متّصفًا بالأجوديّة دة كونه 
في رمضان» مع أنّه أجود الئاس مُطَلَقًا. وتُعقّب: بأنّه إذا كان فيه ضمير النّبِيَ مؤاشيسم لا يصح 
ایک کے 6 هيبدا لذكان» انه ماف إلى الک اة ولا بختر کو ور عا لبس کون 
قيجب أن تُجكل معداء وخيرولاق ومفضان»: والجملة خبر کان انتهن » فلثتائل. 

وقال في «المصابيح»: ولك مع نصب «أجودً) أن تجعل ١ما»‏ نكرةً موصوفةً» فيكون «في 
رمضان» 1-1 ب١كان»‏ مع أنه ناقصةً؛ بناءً على القول بدلالتها على الحدث» وهو صحيحٌ 
عند جماعة» واسم «كان» ضميرٌ عائدٌ له بياتإم» أو إلى جُوده المفهوم مما سبق» أي : 


)١(‏ في هامش (ل): الآتي في الحديث الذي بعده. ابن حجر. 
(۲) في هامش (ل): ونظمهم بعضهم فقال: 

فخذهم عُبيد الله عروةٌ قاسم متعيل أبو بكر سلیمان خازجة «كرماني». 
(۳) في هامش (م): «حال». صمّ. 
(4) في هامش (ل): أي: أو ضمير الشّأن. 
(5) في هامش (ل): أي : غير ظرفيّة. 
)١(‏ في هامش (ل) نسخة : «إليه». 


7۱/۱ 


د 


بَدْهُ الوخي EUG:‏ إرتادالاري 


وكان يرتم أجود شيءٍ يكون» أو : وكان جُوده في رمضان أجود شيءٍ يكون'» فجعل الجُود 
منّصمًا بالأجوديّة مجارّاء كقولهم: شعرٌ شاعرٌ. انتهى» والرّفع أكثر وأشهر رواية» ولأبي ذَرٌ: 
«فكان أجود» بالفاء بدل الواو» وني هذه الجملة الإشارة إلى أنَّ جوده ةلم في رمضان يفوق 
على جوده في سائر أوقاته (حِينَّ يَلْقَاهُ جبْريل) ؛ إذ في ملاقاته زيادة ترقيةٍ في المقامات» 
وزيادة إطلاعه على علوم الله تعالی» ولا سيّما مع مدارسة”" القرآن (وَكَانَ) جبريل (يَلْقَاهُ) أي: 
التّبى اشيم وجوّز الكرمانئ أن يكون الضمير المرفوع للتّبيّء والمنصوب لجبريل» 
ورجّح الأوّل العينئ؛ لقرينة قوله: «حين يلقاه جبريل» (في كَل لَيْلَةِ مِنْ رَمَضَانَء قَيْدَارسُهُ 
القَوْآنَّ) بالتّصب مفعولٌ ثان ل«يدارسه» على حدٌّ: جاذبته النّوبء والفاء في «فيْدَارشه» عاطفة 
على «يلقاه»» فبمجموع ما ذُْكِرَ من رمضان ومدارسة القرآن وملاقاة جبريل يتضاعف جوده لأنَّ 
الوقت موسم المخيرات؛ لأنَّ نِعَمَ الله على عباده تربو فيه على غيره» وإِنَّما دارسه بالقرآن؛ لكي 
يتقرّر عنده/» ويرسخ أتمَّ رسوخ فلا ینساه"» وكان هذا إنجاز وعده تعالى لرسو له بايإ 


حيث قال له: « سنْقرئك مانس 404 [الأعلى: 7] وقال الظيبيٌ: فيه تخصيشض بعد تخصيص على 


(۱) قوله: «أو: وكان جوده في رمضان أجود شيءٍ يكون» سقط من (ص). 

622 في (ل): «مدارسته)» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

(۳) في هامش (ج): قال العماد بن كثير في فضائل القرآن»: المراد من معارضته له بالقرآن كل سنة: مقابلته على 
ما أوحاه إليه عن الله تعالى؛ ليبقى ما بقي» ويذهب ما نسخ توكيدًا واستثبانًا وحفظًا؛ ولهذا عرضه في السنة 
الأخيرة على جبريل مرتين» وعارضه به جبريل كذلك» ولهذا فهم - لِم- اقتراب أجله. 

€3 في هامش (ج): لا يشكل على ما في فتاوى ابن الصلاح أن قراءة القرآن كرامة أكرمها الله البشرء وقد ورد أن الملائكة 
لم يعطوا ذلك» وأنها حريصة لذلك على استماعه من الإنس. انتهى» ووجه عدم الإشكال جواز كون جبريل بيا 
ينظر في اللوح المحفوظ ويدارسه لإي والله أعلم. اع ش». وفي «الدر المنثور»: أخرج أبُو عبيد عن أبي المنْهَال سيار 
ابن سَلامَة أن عمر بن الخطاب 42 سقط عَلَيْهِ رجل من المُهَاجرين وَعمر يتهجد من اللَيْل يفَرَأبِمَاتِحَة الكتاب 
لايزيد عَلَيْهَا ويكبر ويسبح ثم يزكع وَيسجدء فَلَمّا أصبح الرجل ذكر َلك لعمرء فَقَالَ عمر: لأمك الويلء أليست 
تِلْكَ صَلَاة المَلائِكة؟ قلت: فيه دليل أن المَلَائِكٌة أذن لَّهُم في قِرَاءَة المَاتِحّة فَمَطء فقد ذكر ابن الصّلاح أن قِرَاءَة 
القَرْآن خصيصة أوتيها البشر دون المَلائكة» وَأَنّهُمْ حريصون على سَمَّاعه من الإئس. انتهى بحروفه. ثم رأيت في 
«الإتقان» ما نصه: ما ذكره ابن الصلاح في الملائكة. قال الدميري: قد يتوقف فيه من جهة أن جبريل هو النازل 
بالقرآن على النبي - اشيم - وقال تعالى في وصف الملائكة  :‏ للت دك [الصافات: ]] أي : يتلون القرآن. وقد 
يُجاب بأن ذلك خصوصية لجبريل» وتعبير الآية بخصوص كونها تتلو القرآن هو محل النزاع؛ فلا دليل فيه. 


للقلامة القسطلاني {EFT}‏ بَدْهُ الوَخي 


سبيل التَّرقّي؛ فصل ألا جوده مطلقًا على جود الئاس كلهم ثم فصل ثانا جُودَ كونه في 
رمضان على جوده في سائر أوقاته» ثم فصل ثالمًا جوده في ليالي رمضان عند لقاء جبريل على 
جوده في رمضانّ مُطْلَقَاء ثمّ شبّه جوده بالرّيح المُرسَلة فقال: (قَلَرَسُولُ الله مؤاشسيسم) بالرّفع : 
ا قوله: (أَجْوَدُ ِالكَيْرِ مِنَ الرّيح المُرْسَلَةٍ) أي: المُطلّقة» إشارة إلى أنه في الإسراع 
بالجود أسرع من الرّيح› وعبّر ب«المُرسلة» إشارة إلى دوام هبوبها!" بالرّحمة» وإلى عموم التّفع 
و ل ا ا O‏ 
وجواز تشبيه المعنويّ بالمحسوس ليقرب لفهم سامعه؛ وذلك أنه أثبت له ألا وصف 
الأجوديّة» ثم أراد أن يصفه بأزيدَ من ذلك فشبّه جوده بالرٌّيح المُرسَلة بل جعله أبلغ منها في 
ذلك؛ لأنَّ الرّيح قد تسكن. وفيه استعمال «أفعل» التّفضيل في الإسناد الحقيقيَ والمجازي؛ لأنَّ 
الجود منه راشم حقيقة» ومن الرّيح مجازٌ» فكأنّه استعار للرٌّيح جودًا باعتبار مجيئها بالخير» 
فأنزلها منزلة مَنْ جاد. وفي تقديم معمول" «أجود» على المفضّّل عليه نكتةٌ لطيفةٌ؛ وهي أله لو 
E E‏ رضت a‏ 
إل أنه قرت فيه الا لأت المراد وصفه بزيادة الأجوديّة على الرّيح م مُطلَقَاء والفاء في 
«قلرسول الله مزاشمرط» و للابتداء» وزيدت على المبتدأ تأكيداء أو هي جواب 
قسم مقدَّرِء وحكمة المدارسة؛ ليكون ذلك سنَّةٌ في عرض القرآن على مَنْ هو أحفظ منهء 
الاسام غ لكا وا9 رماتو لفسزيالفظله بوقانا بوه عجري غه 
و :جا کان خاد از ا ل عفن اجا 

وفي هذا الحديث : التّحديث والإخبار والعنعنة والتّحويل» وفيه عددٌ من المراوزة» وأخرجه 
المؤلئف أيضًا في «صفة التب باش [ح::5ه"] و«فضائل القرآن» [ح:44907] و«بدء الخلق» 
اح: ٠‏ ومسلمٌ في «الفضائل التَّبويّة). 


(۱) في هامش (ل): هبّت الرّيح هبوبًا -من باب قعد- هاجت. انتهى. امصباح". 
02 في هامش (ل) نسخة : «وفي الحديث". 

(۳) في هامش (ل): وهو: بالخير» والمفضل عليه: هو من الرّيح المرسلة. 

)€3 في هامش (ل): أي : بأن قال: أجود من الرّيح المرسلة بالخير. 


بد٤‏ الي {EFT}‏ إرتادالکاري 


۷ حًا آبُو اليَّمَان ١‏ كم بْنْ نَافِع قَالَ: 3 خْبَرَنَا شُعَيْبٌ» عَن الزْهْرِي قَالَ : الشبودي 


عُبَيِدُ الله ابْنُ عبد الل بن عُنْبَةَ بن مَسْعُودٍء أن عَبْدَ الله بْنَ عَبَاسِ أَخْبَرَهُ: ن أبَا سْفْيَانَ ابْنَ حَزب 
خيرة: آذ عزن انس كتوق ركب يق ريض -وَكَانُوا تُجّارًا السام - - في المُدَّة المي كَانَ رَسُولَُ الله 
اشيم ماد فيا أب سيان وكا رشي فََتووَهُمْ ايلاء دعام في ليه وَحَوْلَهُ طعا 
الرُوم د ثم دَعَاهُمْ وَدَعَا تَرْجُمَائَُ فَمَالَ: يكم فرب تَسَبًا بهذا الرَجُل الَّذِي يَرْعُمْ أَنَهُ تَبِيْ؟ فَقَالَ 
أبُوسَفْيَاتَ: كُلك: أت أفْربهُم تسباء ققال: أذثوة بتي وروا أضكابة قاجلوحُم عند كهرو: كم 
قال لِتَرْجُمَانِهِ: فل لَهُمْ: إِنّي سَائِلٌ هَذَا عَنْ هَدَا الرَّجُلء فَإِنْ كَدَبَبِي فَكَذَّبُوه قَالَ: قَوَالهِ لَْلَا 
الحَياء ين أن يَأَُْوا علي كذ َكذَبث عَنْهء م ان أو ما سأيي عن أن َال کی 


قلف : هُوَ فِينَا ذو تَسَبِء قَالَ مجان هذ لاز كيلك E‏ كرت : لاء قَالَ ھل کان من 
سي LO‏ ا ل 


ال 


E‏ :لاء قَالَ :هل کن هنو هشوا بلكب قبل أن يثرن ما قال؟ فلك ولا قال هَل يي 
SEE EGR: GE‏ فيهّاء قَالَ: وَلَمْ نكي كَلِمَةٌ ذل فيها يئا َي 


هَذِهِ الكَلِمَةَء قَالَ: فَهَلْ قَاتَلْتَمُوهُ؟ قُلْتُ : َعَم قَالَ: فَكَيِف كَانَ قیال ۾ لياه ؟ قلت : الحَرْبُ بَْنَنَا 
ركه يْحَالُ كان وكا تقال ينذا قال + قاذ يأ مُرْكُمْ ؟ قُلْتُ اماك سو و 
شيا وَائرْكُوا ما يَقُولُ آبَاؤْكُمْء وَيَأمُوْنَا بالصَّلَاة وَالصَّدْق وَالعَمَافٍ وَالصّلَةِ فَقَالَ لِلتَّرَجُمَانِ: قل لَه 

سَأَلْتُكَ عَنْ َسَبو» فَذَكَرْتَ أَنَهُ فِيكُم ذو تسب فَكَذَّلِكَ الرْسْلُ تُبِعَثُ تُ في تسب قَوْمِهَاء وَسَأَلْعُكَ :هَل 
قال أَحَدٌ مِنِكُمْ هَذَا القَوْلَ؟ فَذَّكَرْتَ أن لاء فَقَلْتُ: لَوْكَانَ أَحَدٌ قَالَ هَذَا الَوْلَ قَبْلَهُ لَعُلْتُ: رَجُلٌ يَأتَسِي 
بول قيل قَبْلَهُ وَسَأَلْكُكَ هَل كَانَّ من آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ؟ فَذَكَرْتَ أن لاء قُلْتُ: فَلَوْكَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ مَلِكِ 
قُلْتُ: رَجْْ يَظلْبُ مُلْكَ أبيه وَسَأَلْعْكَ هَل كُنْتُمْ تَتَهِمُوتهُ بِالكَذِب قَبْلَ أن به 0 
لا. تقذ غرف آنل ُن ليذ لذب عَلَى الاس وَيخْذِب عَلى الو سالك راف الئاس اتو 

۾ صعَفَاؤْهُمْ؟ فَذَكَرْتَ ان ضَعَفَاءَهُمْ انَبَعُوه وَهُمْ نْبا الرْسْلِء وَسَأَلتُكَ أَيَزِيدُونَ أَم تشر 
دزت أنَهُم يَِيدُونَ» وَكَدَلِكَ أن الإيمان حى بم سأك أب يَوْتَدُ أَحَدٌ سَخْطة لِدينه بَعْدَ أن يَدْخُلَ 
فيه ؟ ذَكَرتَ أن لاء وَكَدَلِكَ الإيمَانُ جين تُخَالِط بَشَاصَمهُ اقلوب وَسَأَلْعُكَ هَل يَغُِْ؟ فدَكَْتَ اَن 
لاء وَكَدَِكَ الرْسْلُ لا تَغدِرُ وَسَأَلْتُكَ ما مركم ؟ فَذَكَرْتَ أنه ياه مركم أن يذ وا الله ولا روا به 
e‏ يا ونم ا ول عن 


للعلامة القسطلانٍ 8583 بد٤‏ الي 


11 ا ا ره و ل و تر ع و ٍ ب‎ ES 2 E 
أخلصٌ إِليْهِ لتَجَسْمْتُ لِمَاءَهُ وَلَوْ كنْتُ عِنْدَهُ لَعَسَلتُ عَنْ قَدَمَيهِ. ثمَّ دَعَا بكتّاب رَسُول الله ناشم‎ 


الَِي بَعَتَ په وَحْيَةُ إِلَى عَظِيم بُضرَىء فَدَقَعَهُإِلَى مِرَفْلَ» رَه ذا فيه : ارورم من مُحَمَّدٍ عَبْدِ الله 
َرسُولِهِ إلى هِرَفْلَ عَظِِم الرُوم» سام على من اع الى آنا غد : فَإِنَي أَدْعُوكَ بدِعَايَةٍ الإشلام 
أَسْلِمْ تَسْلَمْ يُؤْتِكَ الله جر م5 نا كوك قان عَلَيْكَ نَ إِنْمَ اليَريْسِيْنَ» یتاه الكتب تالا إل 
كلمق سوام بَيِمََا اوتنا ندند لاله وَلَامْتْركَ يوء شیا وکا لایخد بمشابعصًا أَرْبَابًا ِن دون اَلَو إن ولوا ولوأ 
اتقو انان رترت 4 قال بر شان الالال يا ناو و لو عر اناب يلاه الست 
وَازْتَفَعتِ الأَصْوَاتٌ وَأخرجْتاء فَقُلْتُ لأَضْحَابِي جين أخرجتًا : لذ أَمِرَ أَمْرُ ان أبي كَبْسَةَ إِنَُّ يَخَافَه 
مَك بَنِي الأَصْمَرء فَمَا زِلْثُ موقا أَنَهُ سَيَظهَرُ حَنّى أَدْخَلَ اللّهُعَلَيَ الإشلام وَكَانَ ابْنُ النَّاظُورٍ صَاحِبّ 
اناه يولك أسقف على تارق التَّام يُحَدَتُ اَن هِرَفْلَ جين َدِم يلاء أَضْبَحَ حَبِيتَ النّفْسِء 
قَقَالَ بَعْضُ بَطَارِقَبَهِ : قَدِ اسْتَنْكَرْنَا هَيِئََكَء قَالَابْنُ النَاطور: وَكَانَ هِرَفْلٌ حرَاءَ يَنْظْرُ في النُجُومء فَقَالَ 
َم جين سأُوة: ٳٿي رايت اليل جين تز ٽف الجر ملك الخقان فد »كن بتي ِن هذه 
لأََةِ؟ قَانُوا: َيس يَحْمَنُإِّا ليهُوُ؛ َل يُِمَنَكَ صَأَئهُْوَاكْدْبْإِلَى مَدَائْنِ ملك لوا مَنْ فِيهِمْ 
ِن اليَُودِء فَبَِتَمَا هُمْ عَلَى اهرهم أَتِي هِرَفْل برَجُل أ به مَلِكُ عَسَانَ» يُخْبرُ عَنْ خَبَر رَسُولٍ الله 
مضيس" لما اسْتَخْبَرَهُ مِرَفْلُ قَالَ: اذْمَيُوا فَانظرُوا أَمُحْتَِنُ هُوَ اَم لا؟ فَنَطَرُوا إِلَيِْ مَحَدَّتُوهُ أنه 
مُخْمَيِنٌ» وَسَأَلَهُ عَنِ العَرَبِء فَقَالَ: هُمْ َيون فَقَالَ حِرَْلُ: هَذَا مَك هذه الام ذ طهر كُمَ كَنَبَ 
رف إِلَى صَاحِبٍ لَه روء وان َيه في الم وسَارَِرَفلُ إِلَى حفص فلم رم جص حَتّى 
نَا كتَابٌ مِنْ صَاحِبهِ واف رای هِرَفْلَ عَلَى خر النّبيّ ما ش يرام وَأَنَّهُ تَبِيٌ) َأَذِنَ مِرَقَْ لِعْظَمَاءِ 
ارول اكرول متاض »ل أتزيانوا مكلف ' ع الع نكال ايا عكر الوم هَل لَكُمْ ني الفاح 
الوذ يذ يَنْْتَ مُلْكُكُمْ فَتْبَايعُوا هَذَا النّبِيَ ؟ فَحَاصُوا حَيْصَةً عَيِصَةَ حُمْرِ الوّحْشٍ إِلَى الأَبْوَابِء فَوَجَدُوهًا 

قَذ غُلَقَتْء قَلَمَا رَأَى هرل تَفرَتَِ تك ايم اماو ق شرق کرد كان رش كلق اتی 
آنا تَر بها شِدَّتَكُمْ عَلَى دِيبِكُمْ» فَقَذ رَآَيْتُ» َسَجَدُوالَهُ وَرَضُوا عَنْهُ فَكَانَ ذَلِكَ آخِرَ أن مِرَفْل» 


2 


رَوَاُ صَالِحُ بْنْكَيْسَانَء وَيُونَسء وَمَعْمَرُ عن الزهْري. 


ولمّا فرغ من بدء الوحي شرع يذكر جملة من أوصاف المُوحَى إليه» فقال مما رويناه(» 
بالشبدالشايق: 
ہی 


(حَدَّثَنَا أبُو اليَمَانٍ) بفتح المثنّاة التحتيّة وتخفيف الميم» واسمه :الحَكم ر بْنّْ تافع) بفتح 


)١(‏ في (ب) و(س):رویته؟. 


7/۱ 


ب٤‎ ٩۹/۱د‎ 


بَدْءُ لوخي 219 » إرشاد السَاري 


الحاء المُهملّةَ والكاف. الحمصئ البهرانئ"» مولى° امرأةٍ من بّهراء0" -بفتح المُوحّدة- 
المُعوق سنة إحدى أو اثنتين وعشرين ومئتين» وللأصيلئ وكريمة وأبي ذَرٌ وابن عساكرٌ في 
نسخة: «حدًّثنا الحكم بن نافع» (كَالَ: A‏ هو ابن ابي حم الحا التمودلة 
والزَّاي- دينارٌ القرشئ/ الأموئ مولاهم أبو بشرء المُتوقٌ سنة اثنتين أو ثلاث وسين ومئةٍ 
(عَن الزْهْرِيَ) محمد بن مسلم أنه (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (عْبَيْدُ الله) بالتّصغير (ابْنُ عَبْدِ الله 
ابن غ بن ري أن بسع المد زغبد ال بخ عاس /(أَخْبَرَة أَنَّ) بفتح الهمزة (أَبَا 
سَفيَانَ) -يععليث الكتين- تكتى: أبا خظلة؟» ؤاسمه: صخر بالتهملة قم المعجمَة ران 
حَرْبٍ) بالمُهملّة والرّاء ثمّ المُوحّدة» ابن أميّة""2. وُلْدَ قبل الفيل بعشر سنين» وأسلم ليلة 
الفتح› وشهد الائف وحُنيئاء وقُقِعَتْ عيئُه في الأولى» والأخرى يوم اليرموك*» وتوف 
GSS e‏ ت 
(آخْبَرَهٌ آن) أى: أذ کر ال وغصر لزاه فون وهو غير متضرف اة 
والعلمئة» وسكي فيه: هزقل؛ بسكون الرّاء وكسر القاف؛ كخندٍف0)» والأوّل: هو المتقرّر 
الأشهرء والثَّاني: حكاه الجوهريُ وغيره» واقتصر عليه صاحب «الموعب» والقزاز» ولقبه: 


٤ ¢ 
١ اخبره‎ 


(1) في هامش (ل): قوله:... بفتح الموحّدة والمدّء قبيلة نزل أكثرها حمص. انتهى شيخنا. 

2( ا 07 

(۳) في هامش (ل): والرّاء والمدٌّء يقال لها: أمٌ سلمة «كرماني». 

)٤(‏ في هامش (ل): «الأموئ» بالفتح: إلى أمة بن بجالة بن زمان بن ثعلبة» والأموئ؛ بالضَّمٌ: إلى بني أميّة. انتهى. 
سيوطي» وفي «جامع الأصول»: بالفتح قليل» ومراده: أنَّ الفتح نسبة إلى «أمة» قليل» وأنَّ الكثير من النّاس 
مزع تة إلى بتي ا 

(5) في هامش (ل): قوله: «عتبة): هو أخو عبد الله بن مسعود لأبويه» كما في «الإصابة». 

(7) في هامش (ل): أي : كما يكنّى بأبي سفيان» ولعلَ تقديمها لكونه اشتهر بها. انتهى شيخنا اع ش». 

(۷) في هامش (د): قوله: «ابن أميّةَ) أي: ابن عبد شمس بن عبد مناف وزيد في هامش (د): بن قصيّ القرشيّ الأمويّ 
المكيّ» وَيُكنّى : أبا حنظلة» وهو والد الصَّحابيٌ الجليل معاوية بن أت سفیان» وأبو سفيان في الصّحابة 
جماعة» لكن أبو سفيان بن حرب من الأفراد, وتمامه في «العينيّ». 

(۸) في هامش (ج): اليرموك: بفتح المثناة التحتية وسكون الراء وضم الميم وبالكاف. موضع بالشام قريبًا من 
دمشق» كان به حرب شديد بين المسلمين والروم. 

(4) في هامش (ل): ك «زبرج» علم امرأة اقاموس». 


لعأامة الق طلاني {IF}‏ ب٤‏ الوَحي 


قيصرهء قاله الشافعئ. وهو أوّل من ضرب الدَّنائير» ومَلَكَ الرْوم إحدى وثلاثين سنة» وفي 
ملكه توف النّبِْ اشم (أَرْسَل إِلَيِْ) أي : إلى أبي سفيان حال كونه (في) أي: مع (رَكب) جمع 
راكب؛ كصَّحْبٍ جمعٌ صاحب؛ وهم أولو الإبل العشرة فما فوقها (مِنْ قُرَيْشِ) صفة ل «رَكْب). 
ندرف ال لبياة الحسو ارد فن وكان علد ال کت قاين رساو كبا شت اکاک في 
«الإكليل»» وعند ابن السّكن: نحو من عشرين» وعند ابن أبي شيبة بإسنادٍ صحيح إلى سعيد 
بها نظي هذ الدع رس يدا وكيا بواعع وبا لارام :كلميو ونوا طاح لمر يفك 
أسلم عام الخندق» فيبعد أن يكون حاضرًا ويسكت مع كونه مسلمًا“ () الحال أتهم (كَانُوا 
تُجَارً0") بالضَمٌ والتشد يدال وزان كما وبالكسر والتّخفيف على وزن کلاب» وهو الذي 
امت كأصله: جمع تاجرء أي : متلبّسين بصفة التّجارة (بالشَّأم)!؟» بالهمز وقد كاوق 

تُفتّح الشَّين مع المدّء وهو متعلّقٌ ب ب«تجّارًا» أو ب١كانوا».‏ أو يكون صفة بعد صفق( (ني امد 
التي کان رَسُولُ الله اشيم مَادًّ) بتشديد الدَّال من مادو فأدغِمَ الأول في اللّاني من المثلين» 


)١(‏ في هامش (ج): أي: كما يقال لمن ملك الفرس: كسرى» ولملك الترك خاقان» ولملك الحبشة النجاشي» 
ولملك القبط فرعون» ولملك مصر العزيز» وحمير تبع» والهند دهمى» والصين فغور» والزنج غانة» واليونان 
بطليموسء واليهود قيطون أو ماتح» والبربر جالوت» والصابئة نمرود» واليمن تبع» وفرغانة إخشيدء 
وَالعرب من قبل العَجم النْعْمَانَء وأفريقية جرجير» وخلاط شهرمان» والسند فورء والخزر رتبيل» والنوبة 
كابل» والصقالبة ماجداء والأرمن تقفور» وطبرستان سالارء وإقليم خلاط شهرمان» ونيابة ملك الرّوم مشق» 
وإسكندرية مقوقس. الأحمدي. 
فائدة: معنى قيصر البقير؛ وذلك أن أمه لما أتاها الطلق به ماتت» فبقر بطنها عنه فخرج حيّاء وكان يفخر 
بذلك لأنه لم يخرج من فرج. اسم قَيْصر في لختهم مُشْمَقْ من القطع؛ أن أحشاء أمه قطعت حَتَّى أخرج مِنْهًا. 
أحمدي. وفي هامش (ل): عبارة البرماويٌ» قال الشافعئ : كما تقول: علي أمير المؤمنين. 

)0( في هامش (ج): : قد يُقال: لا بعد في ذلك ؛ لأنه لم يقع ما يقتضي تنقي تنقيص النبي اشم لا من هرقل» ولا من أ بي 
سفيان؛ إلا قول هرقل : الذي يزعم أنه نبي. 

)۳( في هامش (ل): ويجمع على : تَجْر؛ بفتح النَّاء وسكون الجيم. انتهى «كرماني». 

(؟) في هامش (ج): : حد الشام من العريش إلى الفرات» ومن أيلة إلى بحر الروم. 

)0( في هامش (ج): قوله: صفة لركب... قوله بالشام» وقوله: بعد صفة؛ أي : بعد وصف ركب بقوله: من قريش. 

000 في هامش (ج): قوله: ماد فيها أبا سفيان» فاعَل مِنَ المَدَ؛ٍ أَيْ أطالّهاء وقال القاضي : ضربها أجلاً لانقضاء أمد 
الب ابووامجو ان يح يع و ا ا دون 
والمراد: توافق التّبيَ مع أبي سفيان على عدم القتال مذَّة. انتهى شيخنا اع ش 


د 


بد٤‏ ا لوخي {IFT}‏ إرتادالکاري 


وهو مدَّة صلح الحديبية سنة ست التي ماد (فِيهًا بَا سُفْيَانَ) زاد الأصيلئ : «ابن حرب» (وَكُفَارَ 
ر اي مع كمّار قريش على وضع الت عق سني وعند أبي نعيم: «أربع)» ورجح 
الألة ووا بالتصب عقتو SAU NIE LRA e‏ سفیان»(قَأتَره) أي: 
أرسل إليه في طلب إتيان الرّكب» فجاء الرّسول فوجدهم بغزَّة» وكانت وجه متجرهم؛ كما في 
«الدَّلائل» لاب نعيم» فطلب إتيانهم فأتوه (وَهُمْ) -بالميم - ای 2 وجماعته» ولأبوي 
الوقت: ودر عن الکو والأصيلع“ «وهو» (بإيليًا 6ك کنو ر و اف اتم ااا خا 
الحروف ولام(“ ساکنة) ينها لام آخره الت ا بوزن كبْرِيَاء و«إيليا» -بالقصر- 
حكاه البكرئ» و(إِلياء؛؛ بحذف الياء الأولى وسكون اللام"» قال البرماويٌ: بوزن إعطاء 
و«إيلاء»: مثله» لكن بتقديم الياء على اللّام حكاه التّوويٌ واستغربه» و«إيليًا : بتشديد الياء 
الثّانية والقصرء حكاه البرماويُ عن «جامع الأصول» ورأيته في «التّهاية»» و«الإيلياء»: بالألف 
واللّام؛ كذا نقله النّوويُ في «شرح مسلم» عن مُسئّد أبي يعلى الموصليٌ واستغربه؛ وهو بيت 
المقدس» و«الباء» 006 : «في) (فَدَعَاهُمْ) هرق َال كونه (في مَجُلسو/» وَحَولّهُا) لمحت 
الظرفيّة » وهو خبر المبتدأ الذي هو (ِعُْطمَاءُ الرُوم) وهم من ولد عيص بن إسحاق بن إبراهيم على 
الصّحيح” 4 ودخل فيهم طوائف من العرب من تنوخ وبهراء"©؛ وغيرهم من غسان كانوا بالشّام 


)١(‏ في هامش (ج): : كذا بالألف في ب بعض النسخ» وهي من الحكاية لا من المحكي. 

22 في هامش (م): (وجهة». 

)۳( في هامش (ج): في نسخة بخطه: ولأبي الوقت والأصيلي وأبي ذر عن الكشميهني. 

22 في هامش (ج): قيل : معناه بيت الله » والمراد بيت المقدس. 

(5) في غير (ب) و(س): «أوّلهما». 

(5) في(ص): «ساکن». 

(۷) في هامش (ل): «والمدٌ). انتهى. «كرماني". 

(۸) في هامش (ج): حوله: أي في الجهات المختلفة به» ومثله حواليه. وفي هامش (ل): ويقال: حَوالّه وحواليه 
وحوليه. انتهى. «كرماني». 

)04 في هامش (ج): قال الكرماني: الروم من ولد عيصوء غلب عليهم اسم أبيهم. وعبارة «القاموس؛: وعِيصُو: 
ابن إسحَاقٌ بيل). انتهى. وهو ظاهر في أنه يكسر أوله» وقد رأيت بخط بعضهم فتحه. 

)٠١(‏ في هامش (ج): تنوخ: بفتح المثناة الفوقية وضم النون مخففة وسكون الواو وبالخاء المعجمة؛ قبائل أقاموا 
بالبحرين. كذا في «اللب». وبهراء تقدم ضبطها في أول سند هذا الحديث. 


عة الق طلاني {ET}‏ ذه لخي 
فلمًّا أجلاهم المسلمون عنها دخلوا بلاد الرُوم واستوطنوهاء فاختلطت أنسابهم» وعند ابن 
السّكن: «وعنده بطارقته“ والقسّيسون والرُهبان» 2 دَعَاهُمْ) طا على قوله: «(فدعاهم)» 
ولیس بتكرار» بل معناه: أَمَرَ بإحضارهم» فلمًا حضروا وقعت مهلة ثم استدناهم؛ كما أشعر بها 
الأداة الدَّالة عليها (وَدَعَا تَرْجْمَائَهُ:') بالنّصب على المفعوليّة؛ وللأصيليئ -كما في «الفتح»- 
دبي اوضع عمال التو يع اا سارف" pA NG IN‏ 
«بِالئّرجُمان» بفتح المثنّاة الفوقيّة وضمٌ الجيم فيهماا"» وقد نُضَمُ النّاء فيهما إتباعاء وهو في 
ضبط الأصيليّ» ويجوز فتحهما وضمُ الأول وفتح النّاني» وهو المفسّر/ لغةٌ بلغة؛ يعني ارش 
ال عضري ي اک دا و قرف السلا کج ا ر 
ع إمرة لاون لای کیت أب غاد یار چا برا الو و يسمٌ التّرجمان» ثم قال هِرَقَلٌ 
للئّرجمان: قل له: أيكم أقرب ؟ (فَقَالَ0؟») التّرجمان : يكم قوب اا الرَجُل) فن 
(أقرب» معنى : «أقعد)» فعدَّاه بالباء» وعند «مسلم» كالمؤلّف في «آل عمران) :من هذا الرّجل ؟» 
[soz]‏ وهو على الأصل» وفي «الجهاد»: «إلى هذا الرّجل) [ح:2441] ولا إشكال فيها؛ فإنَّ 
«أقرب» يتعدَّى بإلى» قال الله تعالى: و أَوَبليه4ُ [ق:١1]‏ والمُفضل عليه محذوف» أي: من 
غيره» وزاد ابن السّكن «الذي خرج بأرض الخربة (اللي يَرْعُمُ) وعند ابن إسحاق عن الزُهريٌ : 
يدّعي (آنّهُ بع ؟ فَقَالَ :) بالفاء» ولأبي الوقت وابن عساكرٌ والأصيليئ ‏ «قال» (أَيُو سْفْيَانَ: قَلْتُ:) 
زرا ااا بترت : «فقلت» بزيادة الفاء: (أنَ أَقْرَبُهُمْ نَسَبًا) وللأصيلئَ كما 
في الفرع كأصله: «أنا أقربهم به نسبا» أي: من حيث النّسبء وأقربيّة أبي سفيانَ لكونه من بني 
عبد منافي» وهو الأب الرّابع للّبِيَ اشام ولأبي سفيان» وخصّ هِرَفْلُ الأقربَ لكونه أحرى 
بالاطلاع على ظاهره وباطنه أكثر من غيره» ولان الأبعدٌ لا يُْمَن أن يقدح في نسبه» بخلاف 
الأقرب» لكن قد يُقال: إن القريب مُنَّهُمْ في الإخبار عن نسب قريبه بما يقتضي شرقًا وفخرًا ولو 


)١(‏ في هامش (ل): أي : أمراءه الذين تحت يد كل واحدٍ منهم عشرة آلاف أو أكثر. 

() في هامش (ل): قوله: «بترجمانه بزيادة الباء للتأكيد؛ كما في قوله تعالى: ولا لايم ك4 [البقرة: .]٠۹١‏ 
انتهى. «كرماني». 

(*) في هامش (ل): (قوله: «بفتح المثنّاة الفوقيّة وضمٌ الجيم فيهما؛ عبارة الكرمانيٌ: بضمٌ الّاء وفتحها والجيم 
مضمومة فيها. انتهى. وبها يعلم ماني كلام الشّارح). 

(؛) في هامش (ل): أي : بعد قول هرقل له: اجلس بجنب أبي سفيان» فسأله فقال... إلى آخره. 


۷۳/۱ 


داه وب 


بد٤‏ ا لخي HS‏ إرشَاد التتاري 


كان عدوا له؛ لدخوله في شرف اللّسب الجامع لهم(" (فَقَالَ) أي: مِرَفْلُء وللأصيلئَ وابن عساكرٌ 
وأبي ذَرٌ عن الحَمُويي : «قال): (أَدْنُوة0) مر ِنّي) بهمزة قطع مفتوحةٍ كما في الفرع؛ وإنّما أمر بإدناء 
بي سفيان يمن في الشؤال ويشفي خليله (وكَرْبُواأَْحَابَُ َاجعلُوُمْ عند هره لغلا يستحيوا 
آنا یواجهوابالتکد یبن كذب ؛کما صرح :به الراقدي فيازاوايغه ثم الماد 
قُلْ لَهُمْ) أي: لأصحاب ابي سفيان: (إِنّي سَائِلٌ هَذَا) أي: أبا سفيان (عَنْ هَذَا الرَّجْلِ) أي: 
التبي اشع . ل إليه إشارة القريب اريت العهد بذكرهء أو لأنّه معهودٌ في أذهانهم (فَإنْ 
كَذَّيَبِي) -بالتّخفيف - أي: إن نقل إلئ الكذب (فَكَدَبُوه) بعشديد/ الذال المُعجّمة المكسورة» قال 
اموي كلت ومو وم دمت RR‏ 
شويع ركني e‏ سقو ءاره EN AEE SA‏ 
الال 4لا الكيادة تنا ست ار باد بالىك ن لانن ھا بالشفكس :اتتيئ! 
ركاة) آي أبو سفيان» وسقط لفظ «قال» لكريمة وا الوقت» وكذا هي E‏ من 
(اليوني لت (قَوَااله ارد الحَيََاءُ)(؟» وفي نسخة كريمة را أن الحياء» (مِنْ أَنْ ا ترقا 
عَلَّيَ) بضمٌ المُلّئة وكسرهاء واعلي) بمعنى : عنّي» أي : رفقتي يروون علي (كَذِبَا) بالتّكير» 
وفي غير الفرع وأصله: «الكذب» فأَعَابَ به؛ لأنّهِ قبي ولو على عدوٌ (لَكَذَبْتٌ عَنْهُ) لأخبرت 
0 بكذب لبغضي إِيّاه» وللأصيليّ وأبوي الوقت وذْرٌ عن الحَمُويي: «لَكَذَبْتُ عليه» 
ك HEEE‏ ا عَنْهُ) بنصب «أوَّل) في فرع «اليونينيّة) كهي» قال في «الفتح»: وبه جاءت 
الا و 2 «كان»؛ واسمهاا“: ضمير الشَّأنَء وقوله الآتي: «أنْ قال» بدلٌ من قوله: 


4 في هامش (ل): وجوابة؛ أله يمئعه من ذلك؛ کونه يتحضره قومه الذين يستحيي أن يتكلم عندهم بالكذب: کا 
يأتي. شيخنا اع ش» 

)2( في هامش (ج): أصله: أدنيوه» استثقلت الضمة على الياء فحذفت فالتقى ساكنان وهما الياء والواو» فحذفت 
الياء؛ لأن الواو علامة الجمع» ثم أبدلت كسرة النون ضمة فصارت أدنوا على وزن أفعوا. 

(۳) في هامش (ج): أي: في جميع الروايات. 

)٤(‏ في هامش (ج): هو بالمد الحشمة. قال في «المصباح: حَبِيَ مِنْهُ حَيَاءً بالمَنْح وَالمَدٌ فهو 58 و 
وَاسْتَحْيًا مِنْهُ وَهُوَ الِانْقِبَاض وَالِانِْوَاءً. 

)0( في هامش (ل): قوله: اوهو خبر كان واسمها...) إلى آخره؛ هذا مبنيٌ على أله لا يجب کون خبر ضمير الشَّأن 
جملة» وهو رأي» والصّحيح: أنه لا بد من كونه جملة خبريّة مصرّحًا بجزئيتها. 


للعلامة القتطلاني {EFT‏ بد٤‏ لوحي 
«ما سألني عنه»» ويجوز أن يكون «أنْ قال» اسم «كان»» وقوله: «أوّل ما سألني»: خبره» 
وتقديره: ثمَّ كان قوله : كيف نسبه فيكم ؟ أوَّلَ ما سألني عنه» ويجوز رفعه اسما لکان» وذكر 
العينئٌ وروده رواية» ولم يصرّح به في «الفتح». إِنّما قال: ويجوز رفعه على الاسميّة» وخبره 
قوله: (أَنْ قَالَ: كَيْفَ نَسَبْهُ) بَِِضِدةإتم (فِيكُ ؟) أي: ما حال نسبه فيكم ؟ أهو من أشرافكم أم 
لا؟ لكن قال العامة البدر الدّمامِينيئٌ: إِنَّ جواز التصب والرّفع لا يصح على إطلاقه. وإنَّما 
الصّواب التَفصيل؛ فإن جعلنا «ما نكرةً بمعنى: شيء» تعيّن نصبه على الخبرية؛ وذلك لأنَّ 
«أن قال» مؤول بمصدر معرفة» بل قال ابن هشام: إِنّهم حكموا له بحكم الصّميرء فإِذًا تعيّن أن 
يكون «هو) اا اناما ما عر اللي رک کی ا ن ر 
وتنكيرًا فالمُعّف الاسم» والمُدكَرُ الخبز» ولا يُعكّس إلا ني الشّرورة» وإن جعلناها(» موصولةً 
جاز الأمران» لكنّ المُختّار جعل «أنْ قال» هو الاسم لكونه أعرف. انتهى. 

قال أبو سفيان: (قُلْتٌ: هُوَ فيتا ذو نَسَبِ) أي/: صاحب نسب عظيمء فالنّدوين للتُعظيم؛ كقوله 
تعالى : < وَكَكْ ف الْقِصَاص ية [البقرة: 174] أي: عظيمة (قال) مِرَفُلٌُ: (فَهَلْ قَالَ هَذَا القَوْلَ مِنَكُمْ)9» 
من قريش (أَحَدٌ قط بتشديد الطّاء المضمومة مع فتح القاف» وقد يُضكّانء وقد تُخنّف الكّلاء 
وتفكح القاف» ولا بتكمل إلا في الماضي المنفيئ» واستُعيل هنا بغير أداة الّفيء وهو نادء 
واج : بأنَّ الاستفهام حكمه حكم النَّفي؛ كأنّه قال: هل قال هذا القول أحدٌ أو لم يقله أحدٌ 
قط (قَبْلَهُ؟) بالكصب على الظرفية» وللأآصيلئ والكشميهيئ وكريمة وابن عساكر: «مثله» 
بدل قوله: «قبله» وحينغلٍ: يكون بدلا من قوله: «هذا القول»» قال أبوسفيانٌ: (قُلْتٌ: لا) أي : 
لم يقله أحدٌ قبله (قَالَ) مِرَقَلُ: (فَهَلْ كَانَ مِنْ آبَائِهِ مِنْ) بكسر الميم؛ حرف جر (مَلِكٍ ؟) بفتح 
الميم وكسر اللّام؛ صفة مشبّهةٌ» وهذه رواية كريمة والأصيليّ وأبي الوقت وابن عساكر» ورواه 
ابن متساكرق خا وای کر عبن الک ن : ١(مَنْ))‏ به ا موصول» و«مَلَكَ» فعلٌ 
ماض» ولأبي ذَرٌّ -كما في «الفتح»-: «فهل كان من آبائه ملك» بإسقاط «مِن» والأوّل أشهر 
وأرجح. قال أبو سفيان/: (قُلْتُ: لا. قَالَ) مِرَفْلٌ: (فَأَشْرَافُ الئاس يَتَبِعُوتَهُ أ صُعَفَاؤُهُمْ ؟) 


)10( في المصابيح : جعلنا «ما» وهو أوضح. 
)؟( في هامش (ج): يصح أن يراد بالقول هنا: الاعتقاد والرأي والإشارة والوحي» ولماكان في الرأي والاعتقاد 
والإشارة مشاركة لغيره من الأنبياء فبدأ هرقل ذلك بقوله: منكم. أحمدي. 


7/۱ 


داماها 


بَدْءُ الي {EE‏ إرشاد التَاري 


وعند النؤلف ف (التفالينة: (أيتّبعه أشراف الئاس ؟» [ح:١٥٠:]‏ بإثبات همزة الاستفهام. 
وللأربعة: «فأشراف الاس ا قال أبو E‏ ول الأزبخة:ال(فقلت): :بء 
ضَعَفَاؤٌهة)..أئ1 . اتبغو4:والشّرف :اغا ل2 الا الجن و اكات العالى »فد مرف 
-بالضمٌ- فهو شريف» وقومٌ شرفاء وأشراف» وفي «الفتح»: تخصيص الدَّرف هنا بأهل 
النّخوة”" والتّكبّرء لا كلّ شريفي؛ ليخرج مثل العمرين ممّن أسلم قبل سؤال هِرَفْلَ» وتعقر 
العينئ: بأل العمرين وحمزة كانوا من أهل النّخوة» فقول أبي سفيان جرى على الغالب» ووقع 
فازواية ابن راق :ته ا الضف اء رالاتا کن وا لادا ت +0215 د زوالا ان والكراف 
فما تبعه منهم أحدٌ)» قال الحافظ ابن حجر : وهو محمولٌ على الأكثر الأغلب" (قال) هرقل : 
(أَيَزِيدُونَ اَم يَنْقَصُونَ؟) بهمزة الاستفهام» وفي رواية «سورة آل عمران» [ح:557؛] بإسقاطهاء 
وجزم ابن مالك بجوازه“ مُطَلَقَاء خلافًا لمن خصّه بالشّعرء قال أبو سفيان: (قُلْتٌ: بَلْ 
يَزِيدُونَ. قَالَ) هِرَفْلُ: (فَهَلْ يَرْتَدُ أَحَدٌ ِنْهُمْ سَخْطَةً) بفتح السّين المُهملّة(© في «اليونينيّة» ليس 
إا وبالئّ صب : مفعول لأجله أو حال أي: ساخطًاء أي: كراهة وعدم ومع وجوَّز في «الفتح» 
ضمٌ الين» وعبارته: «شخطةٌ» بضمٌ أوله وفتحه» وتعمّبه العينئ» فقال: السّخطة عبالكاء- إنّما 
مق بال فط الا شب اد يجوز فيه الضَّمُ والفتح» مع أنَّ الفتح يأتي بفتح الخاءء 
اال بالك د رر هة الوجهان غم الاه وإشتكابها انديقء قلخ ى وة عفري 
والمُستملي: «شخطة» بضمٌ السّين وسكون الخاء» أي: فهل يرتدٌ أحدٌ منهم كراهة (لِدِينه بَعْدَ أنْ 
يَدْخُلَ فِيه؟) أخرج به مَن ارتدّ مُكرَّمًا أو لا لسخط لدين الإسلام» بل لرغبة في غيره كحظ 


1 


(1) في هامش (ج): بفتح النون وسكون الخاء: الافتخار والعظمة كما في القاموس» وني هامش (ل): الافتخار والعظمة. 

(۲) في (ب) و(س): «فأمًا). 

(۳) في هامش (ل): أي: لعلا يرد العمران وحمزة. 

)٤(‏ في هامش (ل): أي: الإسقاط. 

ليك في هامش (ج): كذا قيده النووي. قال في «التقريب»: كأنه أراد المدة مبالغة في نفي الرجوع. 

(7) في هامش (ج): قوله: ليس إلا؛ اسم ليس ضمير مستتر عائد على المفهوم مما قبله» وخبرها الواقع بعد إلا 
محذوف وهو المستثنى» وقول بعضهم: إن اسمها وخبرها محذوفان؛ فإن شئت قدرت الاسم قبل إلا والخبر 
بعدها أو بالعكس. ليس بمرضي لما فيه من الإجحاف بالكلام. 

)۷( في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام: خرج بذلك من ارتد مكرها أو لا لسخطة دينه بل لرغبة إلى آخره. 


للعلهة القطلاني {TE}‏ بد٤‏ الي 


- 


نفسانيع؛ كما وقع لعبيد الله بن جحش» قال أبو سفيان: (قُلْتُ: لا) فإن قلت: لِم لمْ يَستغن 
هِرَفْلٌ بقوله: "بل يزيدون» عن قوله: اهل يرتدٌ أحدٌ منهم....) إلى آخره؟ أجيب: بأنّهِ لا ملازمة 
بين الارتداد“ والنّتقصء فقد يرتدٌ بعضهم ولا يظهر فيهم النّقص؛ باعتبار كثرة من يدخل وقلّة من 
يرتدٌ مثلاء وِنّما سأل عن الارتداد لأنَّ من دخل على بصيرة في أمر محتقي لا يرجع عنه» بخلاف 
مَنْ دخل في أباطيل (قَالَ) هِرَفْل: (فَهَلْ كُنْدُمْ تتَهِمُونَهُ بالكذٍب) على الئاس (قَبْلَ أَنْ يَقُولَ 
ماعن قال أبو جفياف ا عر مالكلاب إلى بالشوال ع 
النّهمة تقريرًا لهم على صدقه؛ لأنَّ النّهمة إذا انتفت انتفى سببها“ (قَالَ) هرقل: (قَهَلْ يَغْدِرٌُ) 
بدال مُهِملَةٍ مكسورة» أي: ينقض العهد؟ قال أبو سفيان: (قَلْتٌ : لاء وَنَحْنُ مِنْهُ) أي : من النَبي 
اشيم (في مُدٍَ) أي : مدّة صلح الحديبية» أو غيبته وانقطاع أخباره عنا (لا تَدْرِي مَا هُوَ فَاعِلٌ 
فِيهًا) أي: في المدّة» وفي قوله: «لا ندري» إشارة إلى عدم الجزم بغدره (قَالَ) أبو سفيان: (وَلَمْ 
يُمْكِئّي) بالمُعئّاة الفوقيّة أو التّحتيّة (كلِمَةٌ أجل فِيهًا شَيْنَا) أنتقصه به (غَيْرُهَذِهِ الكَلِمَةِ) قال في 
«الفتح»: التّنقيص هنا أمرٌ نسبيئٌ ؛ لأنَّ/ من يقطع بعدم غدره أرفعٌ رتبة ممن يجوز وقوع/ ذلك 
منه في الجملة» وقد كان بَاِصَرةكَم معروفًا عندهم -بالاستقراء- من عادته أنه لا يغدر» ولكن 
كاذ الا تتا لا تسعد اين ابوسننان أن جب قدا الات و لدا ایر 
كت التَردّد ومن ثمَّ لم يعرّج و هذا القدر منه. انتهى» و«اغيد) -بالرّفع - 2 
[«كلمة»» ويجوز فيها النّصب صفة ل١شيئًا2»‏ وليس في الفرع غير الأؤل» وصّحّح عليه؛ فإن 
قلت: كيف يكون «غيدٌ» صفة لهما"» وهما نکرتان» واغيدًا ضاف إلى اة جات بات 
اي با اماف 19 افر الإا بتدايرة العاف إلية ؟رمينا" لسن ذلك 
وعُورض بأنَّ هذا مذهب ابن السَّرّاجء والجمهور على خلافه؛ فنحو: (عَ رِلْمَمْصُو ب عَِلهِرٌ4 
[الفاتحة: ۷] يُعرّب بدلا من ©آلَنَ 4 أو صفة له؛ تنزيلا للموصول منزلة الذّكرة» فجاز وصفها 


)00( في (ل): نفس »2» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

6 كدق و وف اهيز هل «الازكيادة اشا و خضي )ررك أل انوت ودف 

(۳) في هامش (ج): افتعال من اتهم يتهم» وأصله اوتهم؛ لأنه من الوهم. قلبت الواو ياء وأدغمت الياء في الياءء 
وأصل تتهمونه توتهمونه» فعل به مثل ما ذكرناء وهكذا سائر مواده. أحمدي. 

)٤(‏ في هامش (ج): كذا بخطه» وينبغي مسببها بالميم. 

)5( في هامش (ج): لهما: أي : لكلمة أو شيثاً. 


دما وب 


۷0/۱ 


بَدْءُ الو ج RECT}‏ إرتادالكاري 


بالتّكرة20. 

(قال) هِرَفْل: (فَهَلْ قَاتَلتُمُوهُ؟) نسب ابتداء القتال إليهم» ولم ينسبه إليه ةكم ؛ لما اظلع 
عليه من أنَّ التّىَ بواقواتوالة وبا فاته با نفد ا کن ادارا قا ابو نيان رلك کن 
قاتلناه (قَالَ) هِرَفَلُ: (فَكَيْفَ كَانَ الك إِيَاهُ؟) بفصل ثاني القنكزايوية واا ا يجيء 
المنفصل إذا تات أن يجيء المتّصل» قعل «قتالكم إيّاه) أفصح من «قتالكموه» ئاتضال 
الصمير^ فلذلك فَصَلَه» وصرّبه العينيئ تبعًا لنصُ الرّمخشري» قال أبو سفيان: (قُلْتُ) 
زلف :دا + «الننكوت يتنا وبق جا )بكس الثلين الكيملة وبالجيم المُخمّفة أي: 
نُوَبٌء نوبةٌ لنا ونوبة له؛ كما قال: (يَتَالُ مِنّا وَدَتَالُ مِنْهُ) أي: يُصيب منّا وُصيب منه» قال 
البلقينئٌ : هذه الكلمة فيها دسيسة أيضا؛ لأنّهم لم ينالوا منه اشيم قط» وغاية ما في غزوة أَُحُدٍ 
آنا مالقا و وكاس امز ها + الدوسين ماتديية و رركم كل لقعت 
المقاتلة بينه بكم وبينهم قبل هذه القصّة في ثلاثة مَواطنَ: بدرٍ وأَحُدٍ والخندق» فأصاب 
المسلمون من المشركين في بدرٍء وعكسه في أُخُدِء وأصِيب من الطائفتين ناس قليلٌ في الخندق» 
فصحّ قول أبي سفيان: يُصيب مئّا ونصيب منه» وحينئذٍ فلا دَسيسةً هنا في كلام أبي سفيان كما 
لا يخفى» والجملة تفسيريّةٌ لا محل لها من الإعراب» قال في «المصابيح»: فإن قلت: فما يصنع 
السلوبين القائل: بأنّها في حكم مفسّرهاء إن كان ذا محل فهي كذلك. وإِلّا فلاء وهي ههنا مفسّرةٌ 


(1) في هامش (ج): لعَيْرِ آْمَمْضُوبٍ € بالخفض بدل من (الذين) بدل نكرة من معرفة» وقيل: نعت للذين وهو 
مشكل لأن (غير) نكرة و (الذين) معرفة» وأجيب بأن (غير) إنما يكون نكرة إذا لم يقع بين ضدينء أما إذا 
وقعت بين ضدين فقد انحصرت الغيرية؛ أي: تعينت فلا يمكن تأويلهاء فتتعرف (غير) حينئذ بالإضافة» 
تقول: مررت بالحركة غير السكون» والآية من هذا القبيل» وهذا إنما يتمشى على مذهب ابن السراج وهو 
مر جوح. أو أن الموصول أشبه النكرات في الإبهام الذي فيه فعومل معاملة النكرات. «منه). كذا بخط المؤلف». 
وكتب عليه بعضهم : هذا فيه شيء» وهو أن الواقع في الحديث نكرة فمعرفة» وما في الآية على هذا التقرير من 
باب نعت المعرفة بالمعرفة» اللهم إلا أن يكون من باب الاستدلال بالمقابل. 

(۲) في هامش (ج): قوله: أفصح» أنت خبير بأن انفصال الضمير في هذه الصورة؛ لأن ناصبه كان» وما هو منصوب بكان 
وأخواتها يجوز فيه الوجهان» والراجح عند ابن مالك الوصل مستدلين بالحديث (إن يكنه فلن تسلط عليه؛؛ 
والراجح عند الجمهور الفصل» وحينئذ فلا يناسب قوله: أفصح» ولا يكون ما فسر به أبو سفيان قول هرقلء أو قول 
هرقل أفصح مما ورد في الحديث» وهذه إحدى المسألتين المستثنتين من القاعدة. كذا بخط بعضهم» وهو كلام غير 
محرر» فإن هرقل إنما يتكلم بالعجمة» وأبو سفيان إنما حكى ذلك وهو من أهل اللغة واللسان» فليتأمل. 


عة الق طلاني E!‏ بد الي 


0 


للخبرء قيلزم أن تكون ذات محل”؛ لكنّها خالية من رابط يربطها بالمُبئدا؟ قلت: نقدّره» أي: 
ينال فيها منّاء ونئال فيها منه. انتهى» والسّجالٌ: مرفوعٌ خبرٌ للحرب» واستُشكل جعلّه خبرًا 
لكوئه جمعا والشتدا مُقتَذاء فلم تحصل المُطابَقة بينهماء ا -كما في «الفتح)-: أن 
«الحرب» اسزحب واللشجال) اسم جن الود العينيٌ أن اللبجاك و 
بل هى چم وبيعهما فرق ودر ان یکر «يتجال) بسع : المُساجلة » فلا يرد السّؤال أصلاء 
وفي قوله: «الحرب بيننا وبينه سجال) تشبية بليغ» شبّه الحرب بالسّجال» مع حذف أداة 
SS‏ 
غين الأسد» ودكر ال جال وآراد يه اا وک يع الدري اوه ت وه ایوا ل 
كالمُسْتَقِيَيْنِ إذا كان بينهما دلوٌ» يستقي أحدهما دلا والآخر دل 

(قَال) ِرَْلُ: (ما) بإسقاط الباء المُوحّدة في «اليونينيّة)» وهي مكشوطة في الفرع» وفي بعض 
الأصول: «بما)» وفي نسخة: «فما» (3ا يمرم ؟)0 أ ما الذي يأمركم به؟ قال أبو سفيان: 
(قلتٌ يَقَولُ: اغْبُدُوا الله وَحْدَهُ وَلَا شر كوا به سَيْئَا) بالواو» وفي رواية المُستملي: «اعبدوا الله 
حه“ لا تشر كوا به شيئًا» بحذف الواو» وحينئذٍ: فيكون تأكيدًا لقوله: (وحده» وهذه الجملة 
ماديا عدر الحا وغ بن عات العو على اليف ود عيطت لافار علي العا 
على حدٌ: < رل الملتيكه والروخ »4 [القدر: 4] فإِنَّ عبادته تعالى أعم من عدم الإشراك به (وَاتْرْكُوا 
مَايَقُولُ آبَاؤْكُمْ) من عبادة الأصنام وغيرهاء ممّا كانوا عليه في الجاهليّة”* (وَيَأمُوْنَا بالصَّلَاِ) 
المعهودة» الجُفتَتَحَة بالتكبير المُخْتَتَمة بالتسليم وفي نسخة مما في «اليونينيّة» بزيادة: 
«والرّكاة» (وَالصَّدّق) وهو القول المطابق للواقع» وفي رواب الولف : (بالصّدقة» [ح:١2441]‏ بدل 
«الصدق» ورجّحها الإمام البلقينئ» قال الحافظ ابن حجر: ويقوّيها رواية المؤلّف في «التّفسيرا : 


4 في هامش (ج): قد يقال: الإضافة بيانية؛ أي: اسم هو جمع. 

(۲) في هامش (ج): قوله: وذكر السجال إلى آخره» أو بمعنى الواو إشارة للطريقين في زيد أسد» هل هو من باب 
الاستعارة أو التشبيه البليغ؟ 

(۳) في هامش (ج): قوله: ماذا يأمركم به (ما) استفهامية؛ و (ذا) إشارة» ويجوز أن المجموع كله استفهام على 
التركيب كقولك : لماذا جئت ؟ ويجوز (ما) استفهامية» و(ذا) موصولة» وأن تكون زائدة» وفيه وجهان آخران. 

05 في كل الأصول دون قوله: (وحده»» ووجودها يدل عليه السياق. 

)0( في هامش (ج): قال شيخ الإسلام زكريا: إنه وهم؛ لأن الأولى مقيدة بقوله: وحده. 


دالوةأ 


77/١ 


دا/؟دب 


يَدْءُ ا لوخي 4117 إرتادالکاري 


«والزكاة» اح ۰ ] وقد ثبت عنده من رواية أبي ذَّرٌ عن شيخه الكُشْمِيهُنَيَ والگر خسئ ع اللّفظان: 
«الصّدق» و«الصّدقة»/ (وَالعَمَافِ) بفتح العين» أي: الكف عن المحارم 9 المروءة 
(وَالصّلَةِ) للأرحام؛ وهي كل ذي رحم حرم من لا تحل مناكحته لو فُرِضَتٍ الأنوثة مع الكورة 
ارك کک وار سحب ری كز مارو لزي رش کا ولوق لاقام قال 
في «النّوضيح»: من تأمّل ما استق رأ" مِرَفَلُ من هذه الأوصاف تبيّن له حسن ما استوصف من 
أمره» واستبرأه من حاله» ولله دَرُهُ من رجل ما كان أغقلة لو تاعدته المقادير بتخليد2»9 ملكه 
والأتباع (قَقَالَ) هِرَفْل (لِلتَّرْجُمَانِ: قل لَهُ) أي: لأبي سفيانَ: (سَأَلْتّكٌ عَنْ) رتبة (تَسَبِهِ) فيكم 
أقو رتا e‏ صاحبٌُ (تَسَب) شريفب عظيم (فَكَذَِكَ) الا 
وللأربعة بالواو: «وكذلك» (الوّسْلُ تُبْعَثُ في) أشرف (َسَب فَوْمِهًا) جزم به هِرَقَل لِمَا تقرّر عنده 
في الكتب السّالفة (وَسَأَلْتُكَ هَل قَالَ أحَدٌ) ولأبي دَرٌ كما قال في الفرع كأصله: «وسألتك: قال 
أحدٌ» (مِنْكُمْ هَذَا القَوْلَ؟) زاد في نسخة: «قبله» (قَدَكَرْت أَنْ لاء فَقَلْتُ:) أي: في نفسي» وأطلق 
على حديث النّفس قولا (لَّوْ كَانَ َد قَالَ َا القَوْلَ كَبلَهُ؛ لَقَلْتُ: رج ياتى بِقَوْلٍ قيل قَبْلَه) 
«ياتسي» بهمزةٍ ساكنة بعدها مُثِنّاةٌ فوقيّةٌ مفتوحة وسينٌ مُهملَةٌ مكسورةء أي: يقتدي ويتّبع) 
ولأبي ذَرّ عن الكُشْمِيهَنِيَ : (يتأسّى) بتقديم المُِنّاة الفوقيّة على الهمزة المفتوحة وفتح السّين 
المعدّدة (َوَسَالتك هَل کان مِنْ آبَائْهِ مِنْ مَلِكِ؟) وللكشميهيية: لاقن ملك م بفتح الميمين 
(فَذَكَوتَ أَنْ لا قُلْثُ) وللأصيلئَ وابن خ عساكرٌ وأبي ڌر عن الكُشْمِيهّنِيَ : «(فقلت» (فَلَوْ) ولأبي 
الوقت: «لو» (كَانَ مِنْ آبائه مِنْ مَلِكِء قُلْتُ: رَجُلّ يَظلْبُ مُلْكَ أَبِيه) فإن قلت: لِم قال: «ملك 
أبيه» بالإفراد؟ أجيب: ليكون أعذرٌ في طلب الملك» بخلاف ما لو قال: ملك آبائه» أو المراد 
بالأب ما هو أعجُ من حقيقته/ ومجازه» نعم؛ في «سورة آل عمران»: «آبائه» [ح:*5ه4] بالجمع» 
فإن قلت : لِم قال هِرَقل قل : «فقلت» في هذين الموضعين ؛ وهما : هل قال هذا القول أحدٌ منكم؟ 
وهل كان من آبائه من ملك؟ أجيب: بأنَّ هذين المقامين مقاما فكر ونّظرء بخلاف غيرهما من 
الأسئلة فإنّها مقام نقل. 


)١(‏ في (د): «استقصاه». 
(9) في(د): ابتخلية». 


للعلهة القسطلاني CET!‏ بذ الوَحي 


قال مِرَفْلُ لأبي سفياد: (وَسَأَلْئُكَ هَل كُنْعُمْ تَعهِمُوتَهُ بالكَذِب قَبْلَ ن يَقُولَ ما قَالَ؟ 
فَدَكَوَاتَ أن لا فَقَدْ أَعْرف0» أَنَّهُ 3 فك اليل «اللّام) فيه لام الجحود لملازمتها النّفيء 
وفائدتها: تأكيد التّفي؛ نحو: لم يكن أنَدَِحْْرَلَهُم » [الساء:١1]‏ أي : لع بك الجاع و 
5 التاس) قبل أن يظهر رسالته (وَيَكْذِبَ) بالتّصب (عَلَى الله) بعد إظهارها (وَسَأْلْتَكَ 
شاك التاس ا 3 ملعاو هُمْ؟ فَذَكَرْتَ َد صَعَفَاءَهُمُ يكوه واة هُمْ أَنْبَاءٌ الرْسْلِ) غالبًا؛ 
لأتهم أهل” الاستكانة"» بخلاف أهل الاستكبار المُصِرّين على الشّقاق بغيًا وحسدًا؛ كأبي 
جهل ».يويد استشهادة على .ذلك قوله تعالى :الوا انومن الك واتّبعك الَْرْدلُونَ € [الشتعراء:131] 
المُفسّر بأنّهم الضعفاء على الصّحيحء قال هرقل لأبي سفيانَ: (وَسَأَلْتُكَ أَيَزِيدُونَ اَم 
AS‏ فَدَكَدتَ أَنْهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَلِكٌ أ الإِيمَانِ) فاته لا يزال في زَيَادةٍ '(حتى يَتمَّ) 
بالأمور المُعتبرة فيه؛ من صلاةٍ وزكاةٍ وصيام وغيرهاا““؛ ولهذا أنزل في آخر سنيه0© مزا شمر : 
الوم کات < يت وَأمَنَتُ کک فلمو وروا 1 الاسم ديا € [المائدة: *] (وسالىڭ 06 
أَحَدٌ سَخْطَة لدينه بَعْدَ ن يَدْخُلَ فيه؟ قَذَكَرْت أَنْ لاء وَكَذَّلِكٌ الإيمَانُ حِينَ) بالنُون» وفي بعض 
النُسخ: «حتّى» بالمثنّاة الفوقيّة» وفي «آل عمران»: «وكذلك الإيمان إذا خالط» [ح:*55؛] قال 
ف «الفتح»: وهو یرجح أن رواية «حنَّى) وهم والصّواب -وهو رواية الأكثر-: (احين» 
(تُخَالِطٌ) بالمثئّاة الفوقيّة (بَشَاصْمُهُ القَُوبَ) بفتح المُوحّدة والشينين المُعجَمتين وضمٌ المَّاء 
وإضافته إلى ضمير «الإيمان»» و«القلوب»: نْصِبَ على المفعوليّة» أي : تخالط بشاشة الإيمان 


)١(‏ في هامش (ل): أي : أتحقق. 

(0) في(د): «أصل». 

() في هامش (ج): اشتكات: مع ول اَل من التشكة قث حرکا عیب التهى. وف «المصباح؛ سكن 
إذا حَضَعَ وَدَلَ» وَمُرَادُ الألف فيقال: اسْتَكَانَ. قال ابن الماع : وهو كثيرٌ في كلام العرب» مأخودٌ من الشكُونٍ 
وعلى هذا قوز افتَعَء وقيال: من الكيئة وهي الحالة الكؤكة » وعلى هذا قَوَدْئة اكت 

(4) المقصود هنا زيادة المؤمنين والتمكين لهم لا زيادة أحكام الإيمان. 

(5) في هامش (ج): قال النحاة: وتجمع السنة كجمع المذكر السالم فيقال: سنون وسنين» وتحذف النون 
للإضافة؛ وفي لغة تغبت الياء في الأحوال كلهاء وتجعل النون حرف إعراب تنون في التنكير» ولا تحذف مع 
الإضافة كأنها من أصول الكلمة» وعلى هذه اللغة قوله ب «اللهم اجعلها عليهم سنينا كسنين يوسف). 
«مصباح» 


۷۷/۱ 


fori» 


بد٤‏ ا لوخي {ETP‏ إرقَاد التتاري 


القلوبّ التي تدخل فيهاء وللحَمُويي والمُستملي: (يُخالط» بالمُثِئّاة التّحتيّة «بشاشة» بالنصب 
على المفعوليّة» و«القلوب» بالجرٌ على الإضافة» والمراد ب«بشاشة القلوب»: ان نشراح الصدور 
والفرح الو اانا هَل يَغْوِرُة©؟ فَذَكَوْتَ أن لاء وَكَذَلِكَ الرس لا تَغْدِرٌ) لأتها 
لاتطلب حط الدِّنيا الذي لا يبالي طالب بالخدر» بخلاف من طلب الآخرة (وَسَأَلْتُكَ يما 
امو ابات الألف مع/ «ما» الاستفهاميّة» وهو قليلٌ» كذا قاله الرّركشيٌ وغيره» وتعقّبه في 
«المصابيح)»: بأتّه لا داعي هنا إلى التخريج على ذلك؛ إذيجوز أن تكون الباء بمعنى «عن» 
ا نحو : َكَل يوب 4 [الفرقان: 59] و(ما) : موط م رالمات محذوفء ثم ورد 
سؤالا””" وهو أن «أَمَرَ» يتعدّى بالباء إلى المفعول اللّاني؛ تقول: أمرتك بكذاء فالعائد حينئذٍ 
مجرورٌ بغير ما جُرّ به الموصول معتى» فيمتنع حذفه» وأجاب: بأنّهِ قد ثبت حذف حرف الجر من 
المفعول التّاني فيُنصَب حينئذٍ؛ نحو: أمرتك الخيرٌء وعليه حمل جماعة من المعربين“ قوله 
تعالى : ماد اتام ى € [النمل: ] فجعلوا «ماذا» المفعول الثاني وجعلوا الأوّل محذوقا لفهم المعنى» 
أي : تأمريننا*» وإذا كان/ كذلك جعلنا العائد المحذوف منصوباء ولاضَيّر(". انتهى. 


(ََكَرت آنه مركم أن تَغبدُوا لله ولا غر كوا به شيا »ى أنه (يَمْهَاكُمْ عَنْ عِبَادةٍ الأَوَْانِ) 
جمع وثن -بالمُثلّئة - وهو الصّنم» واستفاده هرَقَلٌ من قوله 1 تقر كراج يا وات كرا 
ما يقول آباؤكم» لن مقولهم الأمر بعبادة الأوثان (و) أنَّه (یاءُ E‏ بالصَّلَاةٍ وَالصَّذْق 


)١(‏ في هامش(ل): «عَدَرَ يَعْدِرا من باب ضَرَّبَ: نقض عهده. «(مصباح). 

(9) في(د): (صاحبه». 

(۴) في (ص): «منوالا»: وهو تحريف. 

)٤(‏ في (ل): «جماعة المعربين»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(ه) في هامش (ج): والاستفهام معلق للنظر» والمعنى : فانظري الرأي» ماذا تأمرين تجدينا لأمرك طائعين. 

(1) في (د): (غير)» وفي (ص): (ضميرا. 

(۷) في هامش (ج): قوله: ولا تشر كوا به أدخله في المأمور مع أنه منهي» بناء على أن الأمر بالشيء نهي عن ضده» 
وفي ذلك بحث في الأصول. 

(۸) في هامش (ج): قال في «المصباح!: الصَّتَمُ : يقال: هو الوَئّنُ المُتّخَذُ ِن الحِجَارَةٍ أ الَسَّبٍ. ويروى عن ابن 
قئاس ويعال> لقم ككل من انراج الد البق كدوك ووالوكق وات دن يشي أو که ران 


2 م ء‎ ١ ل‎ So 


للملاجة القسطلاني {EY}‏ بد٤‏ الي 
وَالعَفَافف)" ولم يُعرّجٍ هِرَفَلُ على الدّسيسة التى دسّها أبو سفيانَ وسقط هنا إيراد تقرير") 
السؤال العاشر» والذي بعده جوابه» وثبت ذلك جميعه في الجهاد)”" [ح:2441] كما سيأتي إن 
شاء الله تعالى, ڈ ثمّ قال مِرَفَلُ لأبي سفيانَ فا ما تون الا ال وام الضدق 

والكذب ت أ التْبي اشم (مَوْضِعَ قدو هات أرفى بيت المقدين: وض 
ملكه (وَقَدْ كُنْتٌ أَعْلَّمْ أَنَّهُ) أي: النَبِجَ اشم (خَارِجٌ) قاله لِمَا عنده من علامات نبوّته 
اضرع الكّابتة في الكتب القديمة» وفي رواية «سورة آل عمران»: «فإن كان ما تقول بذكا فته 


نبئٌ» [ح:557:] وفي «الجهاد»: و«هذه صفة نب“ [ح:2381] ووقع في «أمالي المحامليّ» رواية 
الأصبهانيّين من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن أبي سفيان: أنَّ صاحب بصرى أخذه وناسًا 
معه في تجارةء فذكر القصّة مُختصّرةً دون الكتاب» وزاد في آخرها: قال: فأخبرني هل تعرف 
صورته إذا رأيعها؟ قلت: تعمء قال: فأَدْخِلْتُ كنيسة لهم فيها الور فلم أره. ثم أذخلت أخرى 
فإذا أنا بصورة محمَّدٍ وصورة أبي بكر (لَمْ) بإسقاط الواو» ولابن عساكر في نسخةٍ: «ولم» (أَكُنْ 
طن أَنَهُ مِنْكُمْ) أي: من قريش (فَلَوْ أَنّي أَعْلَمْ يي ا 
الوقت : (أنّي) (أخْلْضُ) بضمٌ اللام؛ أي : أل (إيْهِ تَجَشَمْتُ) بالجيم والشَّين المُعجّمة» أي 

َتَكَلَّفْتٌ (لِقَاءَهُ على ما فيه من المشقَّة» وهذا التَّجِشّم -كما قاله ابن بال - ا 
فرضًا قبل الفتح على كلّ مسلمء وني مُرْسَل ابن إسحاق عن بعض أهل العلم: أنَّ هرقل قال: 
ويحك» والله؛ إِنّي لأعلمٌ أنه نبي مُرِسَلٌ» ولكنّي أخاف الرُوم على نفسيء ولولا ذلك لاتّبعته» 
ونحوه عند «الطّبرانيٌ» بسنل ضعيفب: : فقد خاف هِرَقلُ على نفسه أن تقتله الرُوم كما جرى 
لغيره» وخفي لیڈ رل اشيم الآتي : «أَسْلِمْ تَسْلّمْ) فلو حمل الجزاء على عمومه في الدَّارين 
لَسَلِمَ لو أسلم من جميع المخاوف (وَلَوْ كُنْتُ عِنده) أي: التب باشييد/ (لَعَسَلْتُ عَنْ قَدَمَيو) 
مالعلّه يكون عليهماء قاله مبالغة في الخدمة» أو لأزلته عنهما؛ كقوله تعالى: مدر ألَذبنَ 
لمن عَنْ أمْروه 4 [النور: +7] قال الرّمخشري: أي: الذين يصدُون عن أمره» وقال غيره: عدي 


)١(‏ في هامش (ج): وأسقط الصّلة التي ذكرها أبو سفيان قيل: لأنها داخلة في العفاف؛ لأن الكف عن الحرام 
وخوارم المروءة تستلزم الصلة» وفيه نظر. 

(؟) في (س): «تقدير». 

(۳) في هامش (ج): ثبته هناك «وَسَألتُكَ : أَمَل] َاتَلْتْمُوهُ م وَقَائلَكُمْ فَرَعَمْتَ أ أذ نذا :وا کروم وَحَرْبَهُ کون 
ُوَلَاءوَيْدَالُعَلَيْكُُ المَةَوَتدَانُونَ علي الأخْرَى. وَكَذَلِكَ الوْسْلْتبتلَىا أي: اي «وَتَكُونٌ لَهَا العَاقِبةُ). 


داوب 


۷۸/۱ 


بَدُْ الوخي EOS:‏ إزقكادالكتازي 


ب١عن»؛‏ لأنَّ في المخالفة مسي الكاعدءوالكيد» كان المع : الذين بتحيدون عن امه 

بالمُخالّفة» فالإتيان ب«عن» أبلغ للتّنبيه على هذا الغرض» وني «باب دعاء التب اميم 

الاس إلى الإسلام والنبرَّة»: «ولو كنت عنده لغسلت قدميه» [ح:2441] وفي رواية عبد الله بن 

شدَّادٍ عن أبي سفيان: الو علمت أنه هو لمشيت إليه حى أقَبّل رأسه وأغسل قدميه»» وزاد فيها: 

«ولقد رأيت جبهته/ يتحادر عرقها من كرب الصّحيفة» يعني : لما قُرئ عليه الكتاب» وتثنية 

«قدميه» رواية أبوي ذَرّ والوقت وابن عساكر والأصيلئ» وفي روايةٍ: «قدمه» بالإفراد. 
قال أبو سفيان: (ثُمَ دَعَا) مِرَفُْ (يكتاب رَسُولٍ الله ؤاشميم) أي: من وكل ذلك إليه؛ ولهذا 

عدي «الكتابُ» بالباء» كذا قرّره في الفتح200» وقال العينئ : الأحسن أن يُقال: ثمّ دعا مَن يأتي 

بكتاب رسول الله اشيم /. وجوّز2» زيادة الباء» أي: دعا الكتاب على سبيل المجاز» أو ضمّن 
«دعا» معنى: طلب (الَذِي بَعَتّ به وَحْيَةُ بكسر الال وفتحها ورفع اللّاء على الفاعليًة"» ابن 

خليفة الكلبئ» و اراي ا 

بعثه ةكم معه » وكان في آخر سنة ست بعد أن رجع من الحديبية (إلى عَظِيم) أهل (بُضْرَى) بضمٌ 

المُوحّدة مقصورًاء بمدينة حوران*» أي: أميرها الحارث بن أبي شِمْرِ الغسَّانيَ (فَدَفَعَهُ إلى 
هِرَفْلَ) فيه مجاز؛ لأنّه أرسل به إليه صحبة عدي بن حاتم» كما في رواية ابن السّكن في 

«الصّحابة»» وكان وصوله إليه كما قاله الواقديٌ وصوّبه الحافظ ابن حجر ف سنة سبع (فَقَرَأَةُ) 

مكل نس أن ا چان بائره» وق فرشل سد إن قن الف رط تارا ی ف د 

)000 في هامش (ج): قوله: عدي الكتاب بالباء كذا في «الفتح)» وفي هذه العبارة مسامحة أو سقط» ويدل على الثاني قول 
الكرماني: أي: دعا هرقل الناس بكتاب رسول الله؛ والكتاب مدعو به لا مدعو ولهذا عدي إليه بالباء إلى آخره» 
سقطت كلمة إليه» ولا بد منها؛ فإن الكتاب ليس هو المعدَّى بالباء إنما المعدّى بها قوله: دعاء وهذا أوضح. 

(؟) في (ص): «ويجوزا. 

(۳) في هامش (ج): قوله: ورفع التاء على الفاعلية» كذا بخطه»ء والمتبادر نصب التاء على المفعولية» والفاعل 
ضمير مستتر عائد للنبي اشيم فليتأمل وليحرر» فإن ثبتت الرواية ببناء بعث للمفعول أمكن تخريجه على 
تسمية اسم المفعول فاعلاً كما جرى عليه الزمخشري وغيره. 

)٤(‏ أبو ذر يروي عن المستملي عن الفربري» وأما أبو الوقت فروايته عن الداودي عن السرخسي عن الفربري. 

(5) في هامش (ج): بفتح الحاء والراء المهملتين. 

(7) في هامش (ج): أي: كان رسولا من طرف عظيم بصرى مصاحبا لدحية المرسل من طرف رسول الله » وكان ذلك 
قبل إسلام عدي بن حاتم ره كما ذكره في «الفتح). 


للعلهمة القتطلاني {E}‏ بذ الي 


القصّةَ: فدعا الكتجيات الذي يقرأ بالعربيّة فقرأه (فَإِذَا فيه : ًارارم ) فيه استحباب 
نفدي التب انبلق وإناكان الوت إليةاكافوامافإن«قلكفدءقدّم :ليان اسمه 
اا چ ر 1511 ا 
لق تا فة كو ا وا فو ا ا و اخ لك 5ا 
ته من سیم وله م أله لتحم نِ لتحي € [الدمل: :] فالتّقديم واقعٌ على حكاية الحال (مِنْ 
مُحَمَّدٍ عَبْدٍ الله وَرَسُولِهِ) وَصَفَ نفسّه الشّريفةَ بالعبوديّة؛ تعريضًا لبطلان قول النّصارى في 
المسيح : إِنّه ابن الله ء تعالى الله عن ذلك؛ لأنَّ الرسل لي مستوون في أنّهم عباد الله» وللأصيليّ 
وابن عساكرٌ: (من محمّد بن عبد الله رسول الله (إِلَ هِرَفْلَ عَظيم) أهل (الرُوم) أي : المُعظه”» 
خد او عقف ارك رايط ابكار يفده وك ا الات علخ العلك كرس وول 
بحكم الإسلام» وقوله: «عظيم» بالجرٌ بدل من سابقه» ويجوز الرّفع على القطع والنّصب 
علق الاحتصاعنعر دك السداففية هأ دبالقارى ا قا نمكي رول آله غص :ابن 
لع ت مر ناجنف الكعاتك» قفالا ل ورن :مالك ؟ افقال» ته بدا ج وتاك 
505 الروم» فقال: إِنّك لُضعيف الرّأي» أتريد أن أرمي بكتاب قبل أن أَعْلَّمَ ما فيه؟ لئن 
كان رسول الله لَه لََحَقَ أن يبدأ بنفسه» ولقد صَدَقَ أنا صاحب الرُومء واللهُ مالكي ومالِكه 
(سَلَام) ال ون الوك في «الاستئذان): «السّلام) ااا رعلى مَنِ اتَبَعَ 
الهُدَى) أي: الرّشاد» على حدٌ قول موسى وهارون ا لفرعون: ولسم عل من مامد »4 
[:4] والاه أنه من جملة ما موا به أن يقولاه؛ ومعناه: سَلِمَ من عذاب الله مَنْ أَسْلَّمَ 


ا 
5 


)١(‏ 8 دمن سُلَيِمَنَ4: ليس في (ص). 

(؟) في هامش (ج): ولا حاجة إلى زيادة «أهل؛ لأنَّ الرُوم اسم للجيل المخصوص» وليس كقوله السّابق: «إلى 
عظيم أهل بُصرى» لأنَّ بصرى مدينةء فإضافة «الأهل' إليها ظاهرة» وقد يقال: إِنَّ الإضافة هنا بيانيّة أي: أهل 
هم الرُوم. قلت وهو المثبت في متن (ل) وغيرها. 

(۳) في (ص): «العظيم». 

(4) في (ل): «أخو هرقل».؛ وفي هامشها: عبارة "الفتح»: وعنده ابن أخ له أحمر أزرق سبط الرأس» وفيه: لما قرأ 
الكتاب سخر فقال: لا تقرأه» إنه بدأ بنفسه, فقال له قيصر : لتق رأنه» فقرأه. 

(5) في هامش (ج): وهو مبتدأء وسوغ الابتداء به كونه في معنى الفعل» قال في «المغني»: وهو شامل لنحو عجبٌ لزيد» 
وضبطوه بأن يراد بها التعجب» ولنحو لإي » و لارَيَمطفْينَ» وضبطوه بأن يراد بها الدعاء إلى آخره. 

(7) في هامش (ل): أي: في الدّخول على الغير. 


دامع هو 


5 | لوحي 0ه »4 ار كاد الګاري 


فليس المرادٌ به التّحيّة» وإن كان اللّفظ يُشعِر به لأنّه لم يُسْلِمء فليس هو ممّن اتّبع الهُدَى (أَمّا 
بَعْدُ) بالبناء على الضَّعٌ لقطعه عن الإضافة المئويّة لفظ("» ويُوْتَى بها/ للفصل بين الكلامين» 
قال في «الفتح»: واختَّلف في أوّل مَنْ قالها؛ فقيل: داود لي وقيل: يَعْرُبُ بن قحطان» 
وقيلَ: كعب بن لوؤي وقيل: مق بن ساعدة» وقيل: سحبان20» وفي «(غرائب مالك» 
للدّارقطئئّ: أن يعقوب لا وَل مَنْ قالهاء فإن ثبت وقلنا: إِنَّ قحطان من ذرية إسماعيل إل 
فيعقوب لب أوَّلُ مَنْ قالها مُطْلَقَاء وإن قلنا: إن قحطان قبل إبراهيم ل ف «يَعْرْبٌُ) اول من قالها 
(فَإِنّي أذعوكَ بَدِعَايَةٍ الإشلام) بكسر الدّال المُهملة» ولمسلم كالمؤلف في «الجهاد» : «بداعية 
الإسلام» [ح:441)] أي : بالكلمة الداعية إلى الإسلام؛ وهي شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمّدًا 
رسول الله » والباء بمعنى «إلى» أي: أدعوك إلى الإسلام (أُسْين) بک الام ر بفتحها 
(يُؤْتِكَ الله أَجْرَكَ مَرَتَيْنِ) بالجزم في الأوّل على الأمرة؟» وفي الثاني جوابٌ له والثّالث بحذف 
حرف العلّة جوابٌ ثانٍ له أيضاء أو بدلٌ منه» وإعطاء الأجر مرّتين لكونه مؤمنا بنبيّه» ثم آمن 
بمحمّدٍ ماش أو من جهة أنَّ إسلامه يكون سببًا لإسلام أتباعه» وقوله: (أَسْلِمْ تَسْلَّمْ) فيه 
غايةٌ الاختصارء ونهاية الإيجاز والبلاغة» وجمع المعاني» مع ما فيه من الجناس الاشتقاقئ ؛ 
وهو أن يرجع الا ظان في الاشتقاق إلى أصلٍ واحدٍء وعند المؤلف في «الجهاد» [ح:440)]: 
«أَسْلِمْ تَسْلَمْء وأسَلمْ يؤتك»20 بتكرار (أَسْلِمْ) مع زيادة الواو في الثّانية» فيكون الأمر الأوّل 


)0 في هامش (ل): قوله: «المنويّة لفظًا»: فيه: أنَّ الإضافة إذا قطعت ونوي لفظ المضاف إليه؛ تكون «بعدا معربة 
بالنّصب على الظرفيّة» لا مبنيّة على ال ونّما تبنى على الضَّمٌ ؛ إذا وي معنى المضاف إليه؛ فليتأمل؛ الهم 
إلا أن يقال: إِنَّ قوله: «لفظًا» معمول للمصدر -وهو قوله: القطعه)- لا تمييز لقوله: المنويّة» والتقدير حينئذ: 
لقطعه لفظًا عن الإضافة المنويّة» أي : المنوي فيها معنى المضاف إليه؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا ١ع‏ ش». 

(۲) في هامش (ل): قد يقال: الأوليّة هنا إضافيّة» والمراد: أوّل من نطق بها من قوم سَحْبانء أو أوّل من نطق بها بعد 
التب میم فلا إشكال. انتهى شيخنا ١م‏ ح ل ت). 

(*) في هامش (ل): قوله: «وقيل سَحْبَان؛: قال بعض الأفاضل: إِنَّ هذا غلط؛ لأنَّ سَحْبَانَ بن وائل هذا كان في 
خلافة معاوية» ومن المعلوم أن النَبَِ ناشم نطق بهاء فكيف يقال: هذا أول من نطق بها ؟! انتهى. حرره. 

® في هامش (ج): قوله: بالجزم في الأول مبني على مذهب الكوفيين» أن الأمر مجزوم» والمختار أنه مبني على السكون. 

في هامش (ج): قوله: «أسلم تسلم»» و«أسلم يؤتك» هكذا لفظ البخاري في «الجهاد» كما ذكر الشارح» ووقع في 

بعض النسخ هنا تغيير فلا يغتر به» وعلى هذا يحمل ما في الفتح ولفظه: وفي «الجهاد» للمؤلف «أسلم أسلم 

يؤتك) بتكرار أسلم. انتهى فليتأمل. 


0) 


سر 


لعلاهة القت طلاني {ToT‏ بده الوخي 


للخول في اللإسلام» والثَّاني للدّوام عليه» على حدٌ : اا اين ءامنا ايوا 4 [النساء:17] قاله في 
«الفتح»» وعُورض: بأنَّ الآية في حقٌّ المنافقين» أي: ياأيُّها الذين آمَنوا نِمَاقًا آمنوا إخلاصاء 
وأجيب: بألّه قول مجاهد. وقال ابن عبجًاس: في مؤمني أهل الكتاب» وقال جماعة من المفسّرين: 


e eT e خطابٌ‎ 


GS DTS 
يَرِيْسِ؛ على وزن كَرِيمٍء وف إروايةة (الأريسين» بقلب المداة الأولى همرة وق الخرى:‎ 
«اليريسيّينَ» بتشديد الياء بعد السّينء جمع : يريسيئ» وهي التي في الفرع كأصله عن الأربعة»‎ 
والرّابعة وهي لصيل كما في «اليونينيّة» : (الأريسيّين» بتشديد الياء بعد السّين كذلك» إلا أنه‎ 
بالهمزة في أوّله موضع الياء“؛ والمعنى: أنّه إذا كان عليه إثمٌ الأتباع بسبب اتّباعهم له على‎ 
استمرار الكفر فَلَأنْ يكون عليه إثمُ نفسه أَوْلَى» فإن قلت : هذا مُعَارَضُ بقوله تعالى : ولا رازه‎ 
دغر [الانام: 134] أجيب : باد وزر الاقم لا يتحمّله غيره» ولكنٌ الفاعل المتسب والمتلجس‎ 
بالسّيّئات يتحمّل من جهتين : جهة فعله» وجهة تيه والاريسيون: الأكارون» أي: الفلاحون‎ 
والزّراعونء أي: عليك إثم رعاياك الذين يتبعونك وينقادون لأمرك» ونبّه بهم على جميع‎ 
الرّعايا لأتّهم الأغلب في رعاياه» وأسرع انقياداء فإذا أسلم أسلمواء وإذا امتنع امتنعواء وقال أبو‎ 
عبياٍ: المراد بالفلّاحين أهل مملكته؛ لأ كل مَنْ كان يزرع فهو عند العرب فلاح ؛ سواء کان يلي‎ 
ذلك بنفسه أم بغیره» وعند كرَاع7©: : هم الأمراءء وعند/ اللي : هم“ العشّارون؛ ي يعنى: أهل‎ 
ي ره الك عة ال الول و اي ا اد‎ 


)0( في هامش (ج): فالذي في اليونينية الوجهان. 

0( في هامش (ج): وقال الدماميني : أريسيين بياءين بعد السين» وأريسين بياء واحدة بعدهاء وعليهما: فالهمزة 
مفتوحة والراء مكسورة مخففة» وإرّيسين بهمزة مكسورة وتشديد الراء وياء واحدة بعد السين» ويّريسين بياء 
مفتوحة. وباقيها كالوجه الأول. وقال ابن فارس: الهمزة والراء والسين ليست عربية. 

(۳) في هامش (ج): بضم الكاف من أثمة اللغة والعربية» واسمه علي بن الحسن من أهل مصر» أخذ عن البصريين» 
وكان نحوياً كوفياً. صنف المنضد في اللغة؛ والمجرد مختصره» والمنجد مختصره. قال ياقوت: رأيت خطه 
على المنضد» وقد كتبه سنة سبع وثلاث مئة. 


)4( في (ب) و(س): «الأجراء»» وهو تحريف. 


(5) «هم): مثبثٌ من (م). 


74/۱ 


د 0ر 


بد٤‏ الي EOE:‏ إرتادالکاري 


ريا إن أطَعَنا سَادَنََا ...4 [الاحزاب:17] الآية» والأوّل أظهرء وقيل: كان أهل؛ السواد“ أهل 
فلاح وكانوا مجوسًا» وأهلٌ الوم آهل صناعةٍء فأعلموا باهم وإن كانوا أهل كتاب فإ 
عليهم إن لم يؤمنوا من الإثم مثل إثم المجوس الذين لاكتاب لهم وفي قوله: «فإن تولّيتَ» 
استعارة تبعيّةٌ؛ لان حقيقة التّولّي إنّما هو بالوجه: ثم استُعمل مجارًا في الإعراض عن الشّيء. 

(و ل يُتأهْلَ ڪب 4) كذا في رواية عبدوس”) والنّسفِيَ والقابسيئّ بالواو» وهو الذي في 
«اليونينيّة» عطقا على قوله: «أدعوك)“ أي: أدعوك بدعاية الإسلام» وأدعوك بقول الله تعالى» 
أو أتلو عليك» أو أقرأ عليك: ‏ اَهَل التب 4 وعلى هذا التّقدير فلا تكون زائدةً في التّلاوة 
لأنَّ الواو إنّما دخلت على محذوفيء ولا محذور”" فيه» فإن قلت: يلزم عليه حذف المعطوف 
وبقاء حرف العطف» وهو معن أً 
إذا بقي من اللّفظ شيءٌ هو معمولٌ للمحذوف فلا نسلّم امتناع ذلك؛ كقوله تعالى : واوو 
أَلدَّارَوَاَلِيمَنَ4 [الحشر: 9] أي : وأخلصوا الإيمان» وكقوله: 


وزجّجن الحواجبٌ'' والعيونا 


جيب : بأن AE‏ إذا حُذْفَ المعطوف وجميع متعلقاته(؟», أما 


)١(‏ في هامش (ج): العرب تسمي الأخضر أسود لأنه يرى كذلك على بعدء ومنه سواد العراق لكثرة أشجاره 
وزروعه. «(مصباح). 

ل في هامش (ج): المجوس كلمة فارسية» والأصل نجوس بالنون» أبدلت ميماًء وقد اختلف فيهم وهم القائلون 
بأن للعالم أصلين نور ونار» وقيل: إنهم يعبدون النار» وقيل: الشمس والقمر» وقيل غير ذلك» قال الرملي : 
والمشهور أن للمجوس كتابًا ينس إلى زَرَادّشْت فلما بذّلوه رفع. 

(۳) في(ب) و(س): «بأن1. 

)٤(‏ في هامش (ل): قال الرملئ: المشهور أنَّ للمجوس كتابًا ينسب إلى زرادشت فلمًا بدّلوه رفع. 

(5) في هامش (ل): عُبدوس ك«حرقوص)» ويفتح من الأعلام» ويقال: السين زائدة. قاموس. 

(7) في هامش (ج): قوله: عطف إلى آخره» وقال الشيخ زكريا: عطف على بسم الله؛ أي: وفيه يا أهل الكتاب. 
انتهى. فتأمل. 

(۷) في (ص): «ولا محذوف». 

)۸( في (ل): «بإِنّما ذاك»؛ وفي هامشها: قوله: «أجيب بإنما ذاك» هذه عبارة «المصباح)» ولفظها: قلت: إِنَّما ذاك. 

(5) ق (ب)و(ص):«تعلقات: 

)٠۰(‏ في هامش (ج): الرَجَجّ» محركة : دِقّةُ الحاجبين في طول ورَجَجَ: دَقَقَهُ وطوَلَهُ. «قاموس». 


لماج القنطلان GO‏ بذ لخي 
أي: وكَحَلنَ. و: 


علفثّهاتبئاوماءًباردًا 

أي : وسقيتهاء إلى غير ذلك. 

فإن قلت: العطف مشكلٌ؛ لأنّه يقتضي تقييد الثّلاوة بتولّيه؛ وليس كذلك» أجيب: بأنّه إنّما 
هو معطوف على مجموع الجملة المشتملة على الشّرط والجزاء؛ لا على الجزاء فقطء وقيل: إنّه 
اشيم لم يرد التّلاوة» بل أراد مُخاطبتهم بذلك» وحينئذٍ فلا إشكال» وعُورض: بأنَّ العلماء 
ابعد ارا عهقا ادت على سوا ا الآية والأبييرن لل آرم العنيقه ولول أن المراد الأب لعا 
صح الاستدلال» وهم أقوم وأعرف بأنّه لو لم يرد الآية لقال بَِرةإتَم: «فإن تولّيتم» وفي الحديث : 
وين 132 ا اا بات ك #4 لكن بمكن الانتصال عن هذا الأخير باه من ياف 
الالتفات» وفي رواية الأصيليئ وأبي دَرّ -كما قاله عياض -: « يَتأمْلَاَلْححمَبٍ ») بإسقاط الواوء 
فيكون بيانًا لقوله: أدعوك بدعاية الإسلام» وقوله: « يَتآهْلّ ألحكتب 4 يعم أهلّ الكتابين 
(«(تمالوا 24 بفتح اللّام («إِلّ حَلِمَمَ سوم )) أي: مستوية"" ((بَيْتََا وَيَنتمْ4) لا يختلف فيها 
القرآن والتّوراة والإنجيل» وتفسير «الكلمة» («أَلَاسَبْدَِلَا آنه 04) أي: نوحّده بالعبادة وخلص 
له فيها («وَلَامُتَركَ يِوِءمَيِكًا4) ولا نجعل غيره شريكًا له في استحقاق العبادة» ولا نراه هلا لأن 
د 57722 ف ER‏ د بايان دون أَللَّه 4) فلا نقول: : عزيرٌ ابن الله» ولا المسيح ابن الله ولا نطيع 
الأحبار فيما أحدثوه من التّحريم والتّحليل؛ لأنَّ كل منهم بشرٌ مثلنا. وروي أنَّه لمّا نزلت: 
« اقكذراً خرش وَرَهِسَتَهُمْ ايكاب ين دويق الله ي 4 [التوبة:١]‏ قال عدي بن حاتم : : ما كنا 
نعبدهم يا رسول الله قال: : #أليس كانوا يحلُون لكم ويُحدٌمون/ فتأخذون بقولهم ٩‏ قال: ف 


)00 في هامش (ج): قال أهل العربية: أصله تعاليوا؛ لأن الأصل من الماضي تعالى» والياء منقلبة عن واو لأنه من 
العلو فأبدلت الواو ياء لوقوعها رابعة» ثم قلبت الياء ألفاء فإذا جاءت واو الجمع حذفت لالتقاء الساكنين» 
وبقيت الفتحة تدل عليهاء تقول للرجل إذا دعوته: تعال» وللرجلين تعالياء وللجماعة تعالواء وللمرأة 
تعالي» وللمرأتين تعالياء وللنسوة تعالين» بفتح اللام في جميع ذلك. 

(؟) في هامش (ج): قوله: أي: مستوية» إشارة إلى أن «سواء مصدر بمعنى المفعول» ويجوز فيها وجهان آخران 
على حد زيد عدل» وقرئ «سواءً» بالنصب على المصدر أو على الحال. 

(۳) في هامش (ج): : قوله: (أَلَاسْبُدَ 4 بدل من ظحلمَة 4 أو من لاسَوَآء 4 أو خبر لمبتدأ محذوف أو غير ذلك. 


۸۰/۱ 


foo» 


بد٤‏ ا لخي EO:‏ إرتادالتاري 


قال: «هو ذاك» (إن تولا 4) عن الكو حيد ((فقُولُوا شهدا يَِنَامْسَلِمُوَ ) [آل عمران: )]٠٤‏ أي 
مح اديوه E O‏ 
وتطابقت عليه الرُسل صلوات الله عليهم وسلامه» وقد قيل: إتّه اشيم كتب ذلك قبل نزول 
الآية» فوافق لفظه لفظها لما نزلت؛ لأنّها نزلت في وفد نجرالَ!" سنة الوفود سنة تسع» وقصّة أبي 
سفيان قبل ذلك سنة ست وقيل: بل نزلت في اليهود» وجوّز بعضهم نزولها مرّتين» وقيل -فيما 
حكاه السّهيليُ- : إنَّ هِرَفْلَ وضع هذا الكتاب في قصبة من ذهب تعظيمًا له» وَإنّهم لم يزالوا 
يتوارثونه كابرًا عن كابر في أعرٌّ مكانٍ» وحكي : أن ملك الفرنج في دولة الملك المنصور قلاوون 
الصّالحيَ أخرج لسيف الدّين لج( صندوقًا مصفحًا بالڏّهب» واستخرج منه مقلمة من ذهب» 
فأخرج منها كتابًا زالت أكثر حروفه» فقال: هذا كتاب نبيّكم إلى جدّي قيصر. ما زلنا نتوارثه إلى 
الآن» وأوصانا آباؤنا أنه مادام هذا الكتاب عندنا لا وَل القلك قينا فتن تة 
(قَالَ أَبُو سُفْيَانَ: فَلَمَّا قَالَ) هِرْقَلٌ (مَا قَالَ) أي: الذي قاله في السؤال والجواب (وَفَرَعَ مِنْ 
قِرَاءَةٍ الكتّاب) النّبويٌ (كَثْرَ عِنْدَهُ الصَّحَبُ) بالصّاد المُهملّة والخاء المُعجّمة المفتوحتين» 
أي : : اللّغط9©؟) » كما في «(مسلما؛ وهو اختلاط الأصوات في المخاصّمة (وَارْتَمْعَتَ الآَصْوَاتٌ) 
بذلك (وَأَحْرِجْنَا) بضمٌ الهمزة وكسر الرّاء (فَقَلْتْ لأضحَابي حِينَ أُخْرِجْنَا) وعند المؤلّف في 
«الجهاد) [ح:١14؟‏ ]: «حین خلوت بهم: والله) (لَقَدْ أَمِرَ) بفتح أوّله مقصورا وكسر ثانيه» أي: 
ره وعَظمَ م ابن 7 كَيْشسَةً) بسكون الميم» أ شأنهء و(كَبْشة) بفتح الكاف وسكون 
المُوكدة» قال ابن جدّع0: اسم مُرَتَجَلٌ ليس بِمَوْنَثِ الكبش؛ لأنَ موتك الكبش من غير 
)02 في هامش (ج): هذا القول ينافي ما تقدم من مسألة الاستدلال على جواز كتابة الآية والآيتين إلى أرض العدوء فليتأمل. 
(2) في هامش (ج): قوله: كابرًا عن كابر» أي : كبير عن كبير» ونُصب بنزع الخافض أو على الحالية. 
(۳) في(د) : افليح»؛ وهو تحریف» في هامش (ل): : قلج :في اللغة التركيّة سيف» لكلّهم يرسمونه قلي بالياء؛ جريًا على 
قاعدتهم في رسم الياء بعد احرف المكسورء والواو بعد الضمة؛ » مثل : أون» وفي بديعة البيان» لابن ناصر ما نصّه: 
وَبَعْدَّهُ المُليِّنُ النَخريج ذاك مُغلظاي فتى قَلِيْج 
)5( في هامش (ج): عبارة «القاموس»: الصَّحَبُ» محركة شد الصَّوْتِ. 
(0) في(ص): (كثرا. 
(3) في هامش (ج): جني : بكسر الجيم وسكون الياء» ليس منسوبًاء وإنما هو قول كني [به] بين الكاف والجيم كذا 
في شرح تاريخه لکن في ابن خلكان خلافه. 


للعلمة القسطلاني 4 بَدْهُ الوخي 


لفظه“؛ يريد: التّبئ سزاشسم؛ لأنّها كنية أبيه من الّضاعة الحارث بن عبد العرّى» فيما قاله 
ابن ماكولا وغیره» وعند ابن بُكير: أنه أسلم وكانت له بدت تُسمّى: كبشة» فكُنّي بهاء أو هو 
وال حليمة“ مرضعتِو» أو ذلك نسبة إلى جد جدّه وهب ؛ لأنَّ أمّه آمنة بدت وهبء وأمٌ وهب : 
كدلة بت ار درن اف لأئه0): أو هوارجل من :خواعة؛ اسمه: جر 
-بواو مفتوحةٍ فجيم ساكنةٍ فزاي - ابن غالب» خالف قريشًا في عبادة الأوثان» فَعَبَدَ الشّعرى» 
فنسبوه إليه للاشتراك في مُطلّق المُخالفة“ (إِنَهُ يَكَافَهُ) بكسر الهمزة على الاستئناف()» وجوّز 
العينيٌ: فتحهاء قال: وإن كان على ضعفي< على أنه مفعولٌ من أجله. والمعنى : عظم أمره بإارة بم 
لأجل أنه يخافه (مَلِكُ بَنِي الأَصْفَر) وهم : الرُوم؛ لأنَّ جدّهم روم بن عيص”" بن إسحاق ل 
تزرّج بنت ملك الحبشة» فجاء ولده بين البياض والسواد» فقيل له: الأصفرء أو لأنَّ جدَّته 
مار من اكه بالتسوا موق اڭ 


)0( زيد في (ب): وهو نعجة». 

(۲) في هامش (ج): قوله: وهو والد حليمة» وقيل: هو عم والد حليمة؛ حكاهما الكرماني. 

)۳( في هامش (ج): قوله: أو لجد جده عبد المطلب لأمه؛ وذلك أن أم عبد المطلب سلمى الأنصارية الخزرجية بنت 
أبي كبشة» وهو عمرو بن زيد بن لبيد الخزرجي » ووقع في 'الاستيعاب» بدل لبيد أسد» وهو تغيير. انتهى. (إضابة». 

)٤(‏ في هامش (ج): وعبارة الإمام السبكي في تفسير قوله تعالى: ونه هُرَربُ التَمرَ4 [النجم: 44] نجم يضيء 
خلف الجوزاء يقال له: مرزم الجوزاء» وهو الشعرى العبورء ويقال له: الوقاد. وهو أحد كوكبي ذْرَاع الأسدء 
وسميت العبور لأنها عبرت المجرة» والشعرى شعرتان» إحداهما اليمانية» وهي هذه» والأخرى الغميصاء 
وهي الشامية» والعرب تقول: إن سهيلاً والشعريين كانت مجتمعة» فانحدر سهيل فصار يمانيّاء وتبعته 
الشعرى العبور فعبرت المجرة» وأقامت الغميصاء فبكت لفقد سهيل حتى غمصت عينهاء فسميت الغميصاء. 
وكانت خزاعة تعبد الشعرى العبور فلذلك نزلت الآية» وكان الذي سنّ ذلك لخزاعة أبو كبشة وَجْز بن غالب 
ابن الحارث بن عمرو بن ملكان بن أفصى بن حارثة من خزاعة من أشرافهم» وآمنة أم النبي مؤاشيييم هي بنت 
ابن بنته. وقال أبو سفيان حين خرج من عند هرقل : لقد أَيرَ أَمْرُ ابن أبي كبشة: إنه ليخافه مَلِك بني الأصفر 
نسبه تشبيهًا له لمخالفته إياهم في دينه. انتهى بحروفه» وذكر بعضهم أن الشعرى تقطع السماء طولا [في 
الأصل : عرضًا] لا تقطعها عرضا.. 

)2 في هامش (ج): أو على أنه مقول القول. 

ل في هامش (ج): لعل وجه الضعف فيه أنه لم يتحد الفاعل الفعل وفاعل الصلة.«ع ش». 

(۷) في هامش (ل): كذا في النسخ» وقد تقدَّم عن الكرمانيّ عِيصّو. 

)۸( بتخفيف الراء وتشديدها كما ذكره الشارح في أحاديث الأنبياء وغيره. 


دا/هدهب 


بد٤‏ الي fo}‏ إرشادالكاري 


قال أبو سفيان: (قَمَا رلت موقت" أَنَهُ سَيَظهَرُ حَنّى أَذحَلَ الله عَلَّيَ الإشلام) فأبرزت ذلك 
اليقين (وَكَانَ ابْنُ النّاطورٍ) بالمُهمَلّة» أي : حافظ البستان؛ وهو لفظ أعجمئٌ تكلّمت به العرب» 
وفي رواية الحَمُويي: «الناظور» بالمُعجَمَة» وفي رواية اللّيث عن يونس: ابن ناطورا» بزيادة ألف 
في آخره» والواو: عاطفةء فالقصّة الآتية موصولة إلى ابن النّاطور مرويّة عن الرهرئ» خلافًا لمن 
تومّم أنه مُعلّقةٌ» أو مرويّة بالإسناد المذكور عن أبي سفيان» والتّقدير: عن الزُهريٌ أخبرني 
عبيد الله...؛ وذكر الحديث» ثم قال الزُهريُ: وكان”/ ابن النّاطور يحدّث» فذكر هذه القصّةء 
وقوله: (صاجِبٌ إِيلِيّاءً ) بكسر الهمزة واللّام بينهما معلا تحتيّة مع المد على الْأَشْهّر؛ ؛ وهي بيت 
المقدس» أي: أميرهاء و«صاحبّ» منصوبٌ في رواية ا ذرٌ» على الاختصاص”" أو الحال0» 
لاخر فكاناا لان ها E‏ «يحدّث)»؛ وجوّزه البدر الذّمامينئ: بأنّه لا مانع من تعدّد 
ا ا E O‏ سن ا 
و«صاحبٌ» لا يتعدّف بالإضافة ه00 في تقدير الانفصال» وجوّزه الكرمانيٌ لأ الإضافة 
معنويّةٌ قال البرماويٌ: وهو الظاهرء وقال البدر الذّمامينئ : وهو -أي: قول الرّركشئ - وهمٌ؛ فقد 
قال سيبويه: تقول: مررت بعبد الله ضاربك؛ كما تقول: مررت بعبد الله صاجبك» أي : المعروف 
بضربك. قال الرَّضيُ : فإذا قصدت هذا المعنى لم يعمل اسم الفاعل في محل المجرور به نصبًا 


١‏ كما في «صاحبك)» وإن/ كان أصله اسم فاعل من (صَحِبَ يصحب». بل نقدّره( كأنّه جامدٌ» 


وأعربه بعضهم خبرٌ مبتدأ محذوفي. أي : N E‏ نسرره علا على 
«إيلياء» أ صاحب إيِ يلياء وصاحب هِرّقل» وأطلق عليه الصّحبة ؛ ِمَّا بمعنى : : التّبع» وإما 


)١(‏ في(س): «مؤمتًا». 

)( في هامش (ج): قوله: منصوب في رواية أبي ذر» لعله هكذا في رواية غير أبي ذر» سقطت كلمة (غير) بدليل قوله 
الآتي : وني رواية أبي ذر صاحب بالرفع» وهو موافق لما في «الفتح". 

)۳( في هامش (ج): قوله: على الاختصاص. في كونه على الاختصاص نظر لفقد شروطه فليراجع» إلا أن يراد 
بالاختصاص البيان لا الاصطلاحي. 

2 في هامش (ج): بناء على أن إضافته لفظية. 

6 زيد في غير (ص): «غير»» والنص بهما مشكل إلا أن يكون النصب والرفع لأبي ذر معاء والذي في اليونينية أن 
الرفع رواية أبي ذر» والنصب رواية غيره. 

(5) في غير (ص): (لأنها». 

(۷) في (ص): «یقدره» وفي (ب): «تقدره. 


للعلامة القت طلاني {oY}‏ بده الوَحي 


بمعنى: الصداقة» فوقع استعمال «صاحب» في المجاز بالنّسبة لإمرته إيلياء» وفي الحقيقة: 
بالكنتبة إلق هِرَفل (أسقّق) بضغ الهمزة مبدهااللمفغول من للاج المزايد» اهي رِوايُة المُستقلي 
والحَمُوييء وعَرَّاها في الفرع كأصله للكُشْمِيِهَنَِ فقط» وعند الجواليقي» وهي في الفرع كأصله 
للقابسيٌ فط اشغ بضمٌ الهمزة وسكون السّين وضمٌ القاف وتخفيف الفاء» وعنده9») 
والقابسي : «أَُسْقَمًا كذلك» إِلّا أنه بتشديد الفاء» وعَرّاها في الفرع كأصله لابن عساكرٌ فقط» قال 
النّوويُ: وهو الأشهر» وعند الكُشْمِيهَنيَ وهي في «اليونينيّة) نسخة بغير رقم: سُقّف) بضمٌ أوّله 
تدكا ةللمتعولرهك ان والأأتي دَرّ والأصيلئ عن المروزيٌ «سُقِف» بالتّخفيف مبنيًا 
للمفعول. وللجرجانيّ: «سُقَفًا» بضمٌ السّين وكسر القاف وتشديد الفاءء ولاف 5 عن 
المُستملي: «سُمَمًا» بضمٌ الشين والقاف وتشديد الفاءء أي: مُقدَّمّا (عَلَى نَصَارَى النَّأم) لكونه 
رئيس دينهم أو عالمهم» أو هو قيّم شريعتهم» وهو دون القاضي» أو هو فوق القسّيس ودون 
المطران"» أو الملك المتخاشع في مشيته» الجمع : أساقفة لان هِرَفْلَ جين قَدِمَ 
إيليًا ء) عند غلبة جنوده على جنود فارس» وإخراجهم في سنة عمرته اشيم الحديبية (أَصْبَحَ 
حَبِيتٌ النَّفْسِ) رديئها غير طيّبها؛ ممّا حل به من الهمّ» وعبّر ب«التفس» عن جملة الإنسانٍ روجه 
وجسده؛ انّساعًا لغلبة أوصاف الجسد على الرُوح”؟» وفي رواية أبوي دَرٌ والوقت والأصيليئ وابن 
عاك : «(أصبح یوما خبيث النَّفس» (فَقَالَ) له (بَعْض بَطَارِقَتو)0* بة بفتح المُوحّدة» جمع بطريق 


(0 في عام ج): : الجواليقي به بمَنْح الجيم نسبة إلى بيع أو عمل الجواليق» جمع جوالق» كذا في «اللب» . وعبارة 
«القاموس»: الجوالِقٌ بكسر الجيم واللام» وبضمٌّ الجيم» وفتح اللام وكسرها: وعاءً معروف» والجمع: 
الو ا وچا وجُوالقاتٌ. انتهى. وهذه النسبة شاذة؛ لأن الجموع لا ينسب إليهاء بل ينسب 
إلى آحادها إلا ما جاء شاذًا مسموعا في ألفاظ محفوظة؛ والمسموع فيه جوالق بضم الجيم» وجمعه جوالق 
یکا وعبات طز وعراس اتی مغر وال ا لا ناو ق کل البعة: 

() في غير (د) و(ص): «وعند القابسي» والمقصود بها #عنده! عند الجواليقي. 

(۳) في هامش (د): قوله: ١ودون‏ المطران»: في «القاموس»: ومطران النّصارى -ويكسر - لکبیرهم» ليس بعربيّ محض. 
انتهى. وفي هامش (ل): «المَظرَان» بفتح الميم وسكون المهملة» وقد تكسر الميم» وبالرّاء. انتهى شيخنا. 

E (6)‏ سمي سو سر ا وب ال ا N‏ 
محل الروح أو متعلقه > وللدم لأن قوامها به» وللماء لفرط حاجتها إليه؛ وللرأي. والمراد ههنا -أي: في قوله 
ؤرما نوري إل اسه [البقرة: +] - ذواتهم ويحتمل حملها على أرواحهم وآرائهم. انتهوع باختطار. 

57 في هامش (ج): البظريقٌ» ككبريتٍ: القائدُ من قرا لرُوم» تَحْتَ يده عَشَرَةُ آلاف رجُل» ثم الطرْخانُ على حَمْمَةٍ = 


5 هو 


بد٤‏ الوخي CEOS:‏ اراد الکاري 


بكَسْرِهاء أي: قوّاده وخواصٌ دولته» وأهل الرّأي والشُورى منهم: (قَدٍ اسْتَنْكَرْنًا هَيِئَنَكَ) آي: 
سَمْتَك وحالتك؛ لكونها مخالفةً لسائر الأيّام (قَالَ ابْنُ النَاظُورِ) ولابن عساكر «الناظور» 
بالطّاء المُعجّمة: (وَكَانَ) عُطِف على مقدَّر تقديره: قال ابن النّاطور: كان (هِرَفْْ) عالمّاء وكان 
(حَزَّاء) فلمًا خُذِفٌ المعطوف عليه أَظْهِرَ مِرَفْل في المعطوف» و«حرَاء: منصوبٌ لأنّه خبر 
كان» وهو بالمُهملّة وتشديد الزَّاي آخره همزة مُنوّنة/» أي: كاهئًا (يَنَظْرُ في النُجُوم) خبرٌ ثانٍ 
ل١كان»‏ إن قلنا: إِنّه ينظر في الأمرين» أو: هو تفسيرٌ ل«حرَّاءً» لأنَّ الكهانة تُوْخَذ تارة من ألفاظ 
الشّياطين» وتارة من أحكام النُجوم؛ وكان هِرَفْلُ علم ذلك بمقتضى حساب المنجّمين 
الرّاعمين أنَّ المولد التّبويّ كان قران العُلْوِبَيْن ببرج العقرب» وهما يقترنان في كلٌ عشرين 
ةهرب إلى أن تستوق الكلائة9) برو هاا 'سئين سبة «وكان ابعذاء العشري.الأولى للمولة 
التّبويّ في القِران المذكور"» وعند تمام العشرين الثّانية مجيء جبريل ل بالوحي» وعند 
تمام الثّالثئة فتح خيبر وعمرة القَضِيَّة التي جرّت فتح مكة وظهور الإسلام» وفي تلك الأيّام 
رأى هِرَقَلْ ما رأى» وليس المراد بذكر هذا هنا تقوية قول المنجّمين» بل المراد البشارات به 
ةم على لسان كل فريق من إنسئ وجتئ» والجملة السّابقة من قوله: «قال ابن النّاطور) 
اعتراضُ بين سؤال بعض البطارقة وجواب هرَفل إيّاهم» إلى قوله: (فََالَ) مِرَفْلٌ (لَهُمْ) أي: 
لبعض بطارقته (حِينَ سَأَلُوُ: إِنّي رَأَيْتُ اللَيْلَةَ جين َطَرْتُ في النُجُوم مَلِكَ الخمَانِ) بفتح الميم 
وكسر اللام» ولغير الكشميهنئع: «مُلك» بالضّمٌ ثم الإسكان (قذ طهر أي: عَلبَ» وهو كما 
قال؛ لأنَّ في تلك الأيّام كان ابتداء ظهوره بناشييئم؛ إذ صالح الكمّار بالحديبية» وأنزل الله تعالى 


= آلافيء ثم القَوْمَسُ على مِتَتَيْنِ. «قاموس». 

(1) في هامش (ج): زحل والمشتري وقد ذكر الفلكيون أن لهما ثلاث قرانات : الأول: القران الأعظم: و هو قرانهما 
في أول الحمل» فإذا وقع هذا القران لا يعود إلا بعد تسع مئة سنة وستين سنة شمسية. والقران الثاني الأوسط : 
وهو قرانهما في أول كل مثلثة» وذلك بعد كل مئتين وأربعين سنة مرة» وهما يقترنان في كل مثلثة اثني عشر 
قرانًا. والقران الغالث الأصغر : وذلك بعد كل عشرين سنة فارسية» وهو ما بين القرانات الاثني عشر الواقعة في 
كل مثلثة» والمراد من المثلثة أن البروج الاثني عشر منقسمة على الطبائع الأربع التي هي النار والهواء والماء 
والتراب» فكل ثلاثة بروج وافقت في الطبع أحد الطبائع الأربع ليست لذلك الطبع. 

(0) قال أبو العز العجمي: كذا في النسخ -الثلاثة - وصوابه: (المثلثة) على لفظ اسم المفعول. 

(۳) في (ل): «الثاني»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


للغلاهة القشطلاني 68 بذ لوحي 
سورة الفتح» ومقدّمة الظهور NE A E‏ أن من أهل هذا العصرء. 
وإطلاق «الأمّة على أهل العصر كلهم فيه تجوُرٌ وني رواية يونس: فمن يختتن من هذه 
الأمم ؟" (قَانُوا) مُجيبين لاستفهامه إيّاهم : (لَيْسَ يَخْبَدنُ إلا اليَهُود) أجابوا بمقتضى علمهم؛ 
لأنَّ اليهود كانوا بِإيْلَياء تحت الذلة بع الأصارئ بخلاف العرت (قَلَه يهك بضع المفئاة 
التّحتيّة من «أَهَعَ أي: لا يُقْلِمَنَكَ (سَأتُهُم» وَاكْدْبْ إِلَى مَدَائن مُلْكَكَ) بالهمزء وقد يُتَرك("» 
(كَيَقجُلُوا مَنْ فيهمْ مِنَ/ اليَهُودِ) وفي رواية أبوي ذَرٌّ والوقت والأصيلئ وابن عساكرٌ: «فليقتلوا» 
باللّام (قَبيْتَمَا هُمْ) بالميم» وأصله: بين» فأشيعت الفتحة"» فصار: بيتاء ثمّ زيدت عليها 
الميمُء وفي دعاية E‏ معو E‏ واج! مبتدا خبرة (عَلَى أمْرِجِ) 
مشورتهم التي كانوا فيها (أَتِي حِرَقْلُ برَجُلِ) أي: : بينما هم ب بين أوقات أمرهم'؟ إذ أي برجل 


)00 في هامش (ج): لم يهمز شأنهم في اليونينية. 

(۲) في هامش (ج): مدينة: من جعله فعيلة من مدن بالمكان» أي: أقام همزه. ومن جعله مفعلة من دِيْنَ» أي : مُلِكَ 
لم يهمزه؛ كما لا يهمز معايش. “كذاق #الصحاح اعن ابس على اي 

(۳) في هامش (ج): : تنبيه: كلامه أن الألف أشبعت أولاً ثم زيدت الميم» والمقدر خلافه؛ ذ ففي «الهمع»: قال أبو حيان: 
أصل (بين) أن تكون ظرفًا للمكان» وتتخلل بين شيئين أو أشياء ثم لما لحقتها (ما) أو الألف لزمت الظرفية الزمانية 
بمعنى (إذ). وذكر الزنجاني أنها بحسب ما تضاف إليه» ومتى أضيفت لمفرد وجب تكرارها معطوفة بالواوء وإذا 
لحقتها الألف أو (ما) لزمت إضافتها إلى الجمل. وزعم ابن الأنباري أن (بين) حينئذ شرطية» وما ذكر من أن الجملة 
بعد (بينا) و (بينما) مضاف إليها نفسها دون حذف مضاف» وأنها في موضع جَرٌ مذهب الجمهور» وذهب الفارسي 
وابن جني إلى تقدير حذف زمان مضاف إلى الجملة؛ والتقدير بنا أو بينما أوقات زيد قائم [أقبل عمرو]» وذهب 
قوم إلى أن (ما) و (الألف) كافتان» والجملة بعدهما لا موضع لها من الإعراب» وذهب آخرون إلى أن (ما) كافة عن 
الخفض, والألف إشباع ؛ لأن كون الألف كافة لم يثبت يشبت» وثبت كونها إشباعاء فالجملة بعد الألف في موضع جَرَ 
بالإضافة» وبعد(ما) لا محل لها من الإعراب. انتهى. ملخصا. 

(؛) في هامش (ج): قوله: أي : بينما هم بين أوقات أمرهم إلى آخره» في هذا التقدير نظر يعلم وجهه في أعلى الهامش وفي 
«المغني» أن إذا تكون للمفاجأة» وهي الواقعة بعد بينا أو بينماء وهل هي ظرف زمان أو مكان أو حرف بمعنى 
المفاجأة أو حرف توكيد؛ أي: زائدة» وعلى القول بالظرفية فقال ابن جني : عاملها الفعل الذي بعدهاء وعامل بينا 
وبينما محذوف. وقال الشلوبين: إذ مضافة إلى الجملة فلا يعمل فيها الفعل» ولا في بينا وبينما؛ لأن المضاف إليه 
لا يعمل في المضاف ولا فيما قبله؛ وإنما عاملهما محذوف يدل عليه الكلام» وإذ بدل منهماء وقيل: العامل ما يلي 
بين بناء على أنها مكفوفة عن الإضافة إليه كما يعمل تالي اسم الشرط فيه. وقيل: بين خبر لمحذوف وتقديره في 
نحو بينما أنا قائم إذ جاء زيد بين أوقات قيامي مجيء عمرو ثم حذف المبتدأ مدلولا عليه بجاء عمرو. وقيل: مبتدأ 


وإذخبره والمعنى حين أنا قائم حين جاء عمرو. 


۱/؟۸ 


داهب 


بد٤‏ ا لخي {I}‏ إرکادالکاري 


(أَرْسَلَ به مَلِكُ عَسَانَ) بالغين المُعجّمة والسين المُهملّة المُشْدّدة. والملك: هو الحارث بن أبي 
شِمْرء و«غسَانَ»: اسم ماءِ نزل عليه قومٌ من الأزد فتّسِبوا إليه» أو ماءٌ بالمُشلّل» ولم يُسمٌ 
الرّجل ولا مَنْ أرسل به (يُُخْبِرٌ عَنْ حبر رَسُولٍ الله بؤاشبيسم) فقال -كما عند ابن إسحاق -: اخرج 
بين أظهرنا رجلٌ يزعم أنه نبيئٌ» فقد اتّبعه ناش وصدَّقوه» وخالفه ناسٌ» فكانت بينهم ملاح 
في مواطنَ» وتركتهم وهم على ذلك» (فَلَمًا اسْتَخْبَرَهُ هِرَفْلُ) وأخبره بذلك (قَالَ) هِرَفَلٌ 
للجتطاطعه :'(َاذْسَبوَا قانْظدوا) إل الرّجل (أَمُخْئَيْنٌ هُوَ؟) بهمزة الاستفهام وفتح المُثنّاة چ 

الأول وكش الثانية (أَمْ لا؟ 0 إِلَبْه) وعند ابن إسحاق: «فجرّدوه. فإذا هو مُختَتنٌ» 
نراق رل 5 2 مُخَتَنْ) بفتح الفوقيّة ية الأولى وكسر الثّانية (وَسَأَلَهُ عَن العَرَبِ)/ ع 
يختتنون؟ (فَقَالَ) أي الرَّجِلٌ: (هُمْ يَحْتَتَنُونَ) وفي رواية الأصيليٌّ وابن عساكرٌ في نسخة: 
«مختتنون» بالميم» قال العينيٌ كابن حجر : والأوّل أفيد وأشمل" (فَقَال هِرَقَلُ: هَذَا) الذي نظرته 
في النُجوم (مُلْكُ هو الأ آي: الغرب (قذ ن بضع ميم «ملف» وسكون لامها وللقابسيئ: 
«ملك» بالفتح ثم الكسر ١‏ فاسم الإشارة للنّبِيَ راشي » وهو مبتداً خبره: «مُلْكُ هذه الما 
و«قد ظهر» حالٌ» ولاب ذو عن الک م وحده NEE‏ الآمّة بالتصب 
على المفعوليّة» لكنّه في فرع «اليونينيّة) ك«الأصل» 95 على الياء؛ ثم ضربَ على الضَئّة 
اة حافياء وفال ا أظنها نأي ازباط مرغ الدبو تلكا يوا ركد :تيبي 
العينيئٌ كغيره بأنَّ قوله: «هذا» مبتداً» وايملك» جملةٌ من الفعل والفاعل في محلٌ رفع خبره» 
وقوله: «هذه الأمّة) مفعولٌ «يملك». وقوله #قلد لير ا وت لاو قال : وقد عُلِمَ أنَّ 
الماضي اعبت إذا وقع حال لابدّ أن تكون فيه «قد» ظاهرةً أو مقدَّرةَ وقال غيره: قوله: «قد ظهر» 
جلة مُستأئَفةٌ» لا في موضع الصّفة ولا الخبر» ويجوز أن يكون: «يملك» نعتا“» أي: هذا الوّجل0) 


000 في (ص): «بالمثل»» وهو تحریف» وني هامش (ل): كامعظّم) اسم جبل يهبط منه إلى قديد. انتهى. «قاموس». 
(۲) في هامش (ل): الملاحم: جمع «ملحمة» الوقعة العظيمة القتل. انتهى. «قاموس). 

(۳) في هامش (ج): لأن مادة المضارع التجدد. 

)€3 في هامش (ج): قال في «اليونينية»: صوابه مُلْك أو مَلِك. 

(4) في (ل): «صفة)» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في (ص) و(م): «رجل). 


للعلهمة القمَطلان 0553 بدا لوخي 


يملك هذه الأمّة» وقد جاء النّعت بعد النّعت ثم حُذِفَ المنعوت. انتهى!". 

(شمَ كَتَبَ هِرَفُلُ إلَى صَاحِبٍ لَّهُ) يُسمّى : ضغاطر الأسقف (برومية" بالنٌخفيف. أي: فيهاء 
وفي رواية ابن عساكرٌ: «بالرُوميَّة» وهي مدينة رئاسة الرُوم» قيل: ا کو وف 
ميلا (وَكَانَ تَظِيرَمُ) وفي رواية ابن عساكرٌ والأصيليئّ: «وكان مِرَفْلُ نظيره» (في العِلْم» وَسَارٌ هِرَفْلُ 
إلى حِمْصَ) مجرورٌ بالفتحة لأنّه غيرٌ منصرفي؛ للعلميّة والتّأنيث» لا للعلميّة والعجمة على 
الصحيح؛ لأنَّها لا تمنع صرف الثَّلائِيٌ» وجوّز بعضهم صَدْفَه كعدمه؛ نحو هندٍ وغيره من الثلاثيّ 
السّاكن الوسط» ولم يجعل للعٌجُمة أثرّاء وإِنّما سار هِرّقَل إلى حمصّ لأنَّها دار ملكه (فَلَمْ يَرَمْ) 
هِرَفْلُ (حِمْص) بفتح المثنّاة النّحتيّة وكسر الرّاء» أي: لم يبرح منهاء أو لم يصل إليها (حَتَّى ااه 
تاب مِنْ صَاحِبِهِ) ضغاطر (يُوَافِقٌ رَأيَ هرَقل عَلَى خْرُوج التب بؤاشدام) أي : ظهوره (وَأَنَّهُ نَبِيْ) 
بفتح الهمزة عطقًا على «خروج»» وهذا ذا اط ان جرف روصا أا بنبوّته بزاشمی م٠‏ لکن 
هرَفْلٌ لم يستمرٌ على ذلك» ولم يعمل بمُقتضاه؛ بل شح بملكه ورغب في الرّئاسة فآثرهما على 
الإسلام» بخلاف صاحبه ضغاطر فإِتّه أظهر إسلامه» وخرج على الرُوم فدعاهم إلى الإسلام 
فقعلوه (فَأَذِنَ بالقصرء مِنَ: الإذن» وللمستملي وغيره: «فآدّنَ» بالمدٌء أي: أَعْلَّمَ (مِرَفْلُ 
لاء الوح ف 5شكرو) - بمُهِمَلتين الأولى مفتوحة واللّانية ساكنة وفتح الكاف والرّاء- كائنة 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة «المصابيح»: قال -يعني الزركشي - ويجوز أن يكون «يملك» نعتًا؛ أي: هذا الرجل 

يملك هذه الأمة» وقد جاء النعت بعد النعت» ثم حذف المنعوت. قال الشاعر: 

لَوقُلْتُ مَافي فَْمْهَالم تيئم ‏ يفص لاني حب وميم 
أي : ما في قومها أحدٌ يفضلهاء وهذا إنما هو في الفعل المضارع» قاله ابن السراج» وحكاه عن الأخفش. 
قلت: استشهاده بالبيت على حذف المنعوت بنعت بعد نعت غير متأتٌ؛ إذ ليس فيه إلا نعت واحد» ثم حذف 
المنعوت بجملة بابُه الشعرٌ إلا إذا كان بعض مجرور بفي؛ كما في البيت» أو بمن؛ كما في قوله تعالى : رماوالا 
ممعَام ُو © [الصافات: 154]. انتهى. وبه يعلم ما في كلام المصنف. 

(5) في هامش (ج): ضغاطر : اسم ذكره الحافظ في القسم الثاني في الإصابة»؛ وذكر له قصة. 

)۳( في هامش (ج): في «القاموس): ورومِيّةُ: بلد بالروم؛ سوق الدّجاج فيه َرْسَخٌ وشوق البَرْ ثلاثةٌ فراع وتَقِفُ 
المراكُ فيه ععلى تكاكين لمارف کاچ مشمولو من اللجاين: اوناع رر ٹاو وراعا في رضن عشرین: 
فيما ذَكَرَه ابنُ خُرْداذیه» فإن يَكُ كاذباً فعليه كَذِبُه. 

)€ في هامش (ج): يتأمل في لام العظماء؛ مع مد: «آذن» ويحتمل أنه أشرب معنى قال أو معنى آذن؛ أي : أظهر الإذن. 


م 


داملاهاً 


بد٤‏ الي {TT}‏ اتاد التتاري 


(لَهَ بحْمْض) أي : فيهاء اة :لقص وله البيوّث (ثه 4 آمو بآبوَايها) أي : الدَّسْكَرَة (فَغْلْقَتْ) 
بتشديد اللّام الأبريا وكاثه اع ابر البيرت التي حولي فاد للرُوم في 
e‏ ثم أغلقها (ثُمَ اكلَعَ) عليهم من علرٌ خوفٌ أن ينكروا مقالته فيقتلوه» ثم خاطبهم (فَقَالَ: 
م مقر ا هَل لَكُمْ) رغبة (في الفاح وَالرْشْدِ؟) -بالضمٌ ثم السكون» أو بفتحتين - - خلاف 
الغا وان ب يَنْيْتَ) بفتح الهمزة» وهي مصدريّة عطفًا على قوله : «في الفلاح» أي: وهل لكم في 
ثبوت (مُلْكك0"» فَُبَايعُوا) بمثلَاةٍ فوقيّة مضمومة ثمٌ مُوحَّدةٍ وبعد الألف ماه تحتيّة» منصوبٌ 
بحذف التون «بأن» يفاره رجاب الا ا ولع ب تفرع ا انايو 
بإسقاط المُثنّاة قبل المُوحّدة/» وفي رواية الأصيلئ: : «تبايع» بنون الجمع ثمَّ مُوخَّدةٍء وفي 
أخرى لأبي الوقت : «نتابع» بنون الجمع أيضاء ثمّ معنا مُثنّاةٍ فوقيّةِ فألفي فمُوحَّدةٍء ولأبي ڌر عن 
الكشريئية > «افجتابعوا بمبتاتين قوعي اون الال مر دة فالكّلاثة الأول من البيعة» 
والتي بعدها من الإتَّباع» كالرّواية الأخرى لابن عساكر في نسخة: «فَتَتبع» (هَذَا النّبَِ ؟) وفي 
«اليونينيّة» بين الأسطر من غير رقم: «مشمي» وني رواية ابن عساكر وأبي ذَرّ: «لهذا» 
باللام» وَإنّما قال ذلك لِمَا TE‏ إلشالقة أن الكنادئ علق الكفر يت )رجاف 
المُلْكء وثُقِلَ أنَّ في الكّوراة: ونبيًا ملك اُزسله؛ آي إنسانٍ لم يقبل كلامي الذي يؤدّيه عئي› 
فإِئّي أهلكه (فَحَاصُوا) بمُهمّلتين» أي: نفروا (حَيْصَةَ حُمُر الوّخش) أي: كحيصتها (إلى 
الأَبْوَابِ) المعهودة (فَوَجَدُوهَا قَدْ غُلّمَتْ) بضمٌ الغين المُعجّمة وكسر اللّام مشْدَّدة وشبّه 
نفرتهم وجفلهم”" مما قال لهم من اتّباع الرّسول ةم بنفرة حمر الوحش ؛ لأنّها أشدٌ نفرةً 
من سائر الحيؤانات (فَلَّمًا رَأَى هرَفل تَفْرَتَهُمْ وَأَيسَ) بهمزةٍ ثم مُثئّاةٍ تحتيّة» جملةً حاليّةٌ 
عفدي دقن وف رواب ةا لامي ابي دز صل الكش ييه ايك بعد اليا على الهتمزة» 
وهما بمعتّى» والأوّل مقلوبٌ من الثّانيء أي : قنط (مِنَ الإِيمَانِ) أي : من إيمانهم لِمَا أظهروه» 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «وهل لكم في ثبوت ملككم' كذا في النُسخ» وفيه تغيير لإعراب المتن؛ لأنَّ قوله: 
املككم» فاعل «يثبت» فهو مرفوع» وقد أضافه إلى «ثبوت)» فيكون مجرورًاء وذلك لا يجوز فلو قال: 
«فهل لكم أن يثبت ملككم»؛ أي: في ثبوته لكان أولى. انتهى شيخنا العجمي. 

() في(ص)و(م): «الأولى». 

)۳( في هامش (ج): انْجَمَلَ القوم: انْقَلَعُوا فمَضًواء كأَجْمَلُوا. 


ماانة القت طلاني FO‏ بذ لخي 


ومن إيمانه لكونه شح بملکه» وكان يحب أن يطيعوه فيستمرٌ ملکه» ويْشلم ويُسلِمون (قاكَ: 
رُدُوهُمْ عَلَىَ» وَقَالَ) لهم : (إِني قَلْتُ مََالَبِي آنِهًا) بالمدّ مع كسر الثُون وقد تُقصّرء وهو نصبٌ على 
الطّرفيّة 1 قلت مقالتي هذه السّاعة حال كوني (أخْتذُ) أي : أمتحن (بهَا شِدّتَكُنْ) ا 
زسوحك© (غلی دینکب مَقَذَرَانْتُ) شذتكمء فحدذف المقغول للعلم به مها سبق» وعفد 
المؤلف ف «التّفسير» [ح:*450]: «فقد رأيت منكم الذي أحبية) (فَسَجدُوا لَه( حقيقة لی 
عادتهم لملوكهم» أو قَبّلوا الأرض بين يديه؛ لأنَّ ذلك ربّما كان كهيئة السُجود (وَرَضوا عَنْهُ 
فكاو ذلك 21و ا حبر كان و ا ماح بيذ الفشة حاف أو ا 
يعملق بال يمان فانه قد وفعت لامو لمن عدبي اخيش زلعو قر 604 وخ ار ان 
وهذا يدل ظاهره على استمراره على الكفرء لكن يحتمل مع ذلك أنَّه كان يضمر الإيمان ويفعل 
هذه المعاصي مراعاةً لمملكته» وخوفًا من أن يقتله قومه» إلا أن في «مُستّد أحمد): أنَّه كتب من 
تبوك إلى التب اشام : إِنّي مسلمٌ قال التب شعي : «بل هو على نصرانيّته...؟ الحديث. 
(رَوَاهُ) أي: حديث هِرَّقْلَء وفي رواية ابن عساكر: «ورواه» بواو العطف. وفي روايةٍ: «قال 
محمد -أي: البخاريّ - : رواه» (صَالِحُ بْنُ كَيْسَانَ) -بفتح الكاف- أبو محمد أو أبو الحارث 
الغِمّاريُ؛ بكسر الغين المُعجّمة مُحْمَّف الفاء. المدنئ المُتوقٌ بعد الأربعين ومعةٍ» أو سنة 


خمسر وأرد بعير" ومئة» عن مئة سنة ونيّة ني وستير 20 


)00 في هامش (ج): قوله: فيستمر عطف على أن ومدخولها؛ أي: كان يجب إطاعتهم فبسببها يستمر ملكه» وليس 
معطوفًا على مدخول أن لقوله: ويسلمون بثبوت النون. اع ش». 

(۲) في هامش (ج): أي: ثباتكم. 

(۳) في هامش (ل): قوله: ١مُؤْتة)‏ قال النّوويُ: بضمٌ الميم» ثم همزة ساكنة» ويجوز ترك الهمزء كما في نظائره؛ 
وهي قرية معروفة في طرف السام عند الكرك. 

)5( في هامش (ل): «وتبوك» بفتح المثنّاة الفوقيّة: موضع في أدنى أرض الشَّام وفيه الصّرف وعدمه» كما سيأتي 
ذلك في «المغازي». انتهى شيخنا. 

)0( في هامش (ل): قال في «التَّهذيب»: [قال الحاكم]: ومات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيفب وسين سنة» 
وكان قد لقي جماعة من أصحاب رسول الله اشيم ثمّ بعد ذلك تتلمذ للزهريّ وتلقّن عنه العلم وهو ابن 
تسعين سنة» قلت: هذا مجازفة قبيحة مقتضاها: أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النَبِيَ مشي 
وما أدري من أين وقع ذلك للحاكم؟ ولو كان طلب العلم كما حدّده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن أبي 
ونَّاص وعائشة» وقد قال علي ابن المديني في «العلل»: صالح بن كيسان لم يلحق عقبة بن عامر» كان يروي = 


ZAÊ‏ هب 


۸/۱ 


بد٤‏ ا لوخي {IE}‏ إرسادالكاري 


(5) رواه أيضًا (يُونْسُ) بن يزيد الأيليئ (5) رواه (مَعْمَرٌ) -بفتح الميمين بينهما عينْ 
ساكنةً - ابن راشد؛ الثّلاثة (عَن الرهُرئ). 

فالأوّل: أخرجه المصئّف في «الجهاد» من طريق إبراهيم بن سعد عن صالح عن الزُهريّ» لكنّه 
انتهى عند قول أبي سفيان: «حتًّى أدخل الله على الإسلام) EEE‏ 
بهذا الإسناد في «الجهاد» مُخِتصرًا من طريق اللَّيث [ح: 174] وفي «الاستئذان» أيضًا مختصرًا من 
طرق اب المُبارّلة00/ كلاهما عن يون عن الرهْري مش بعينة اخ ٠١‏ ؟والكالتك أيِضاة 
بتمامه في «التّفسير» [ح:*55:] فالأحاديث الثّلاثة عند المصئّف عن غير أبي اليمانء والزُهريٌ 
إِنّما رواها لأصحابه بسندٍ واحدٍ عن شيخ واحدٍ وهو عبيد الله بن عبد الله» وفي هذا الحديث من 
E‏ جوم امه ولتق مواق SE ID r‏ 
«الجهاد» [ح:440: ]644١‏ و«التّفسير» في موضعين [ح:2]400» وفي «الشّهادات» [ح:81] 
و«الجزية» [ح:174م]/ و«الأدب» في موضعين [ح:2(0980 وني «الإيمان» [ح:51] و«العلم» [ح:٤٠]‏ 
و«الأحكام) [ح:7157] و«المغازي» [ح::2::] و«خبر الواحد) [ح:7214] و«الاستئذان» [ح:1220]» 
وأخرجه مسلمٌ في «المغازي»» وأبو داود في «الأدب». والترمذئ في «الاستئذان»» والنّسائيٌ في 
«التّفسير)» ولم يخرجه ابن ماجه. 

ووجه مناسبة ذكر هذا الحديث في هذا الباب أنه مشتملٌ على ذكر جمل من أوصاف من 
يُوحَى إليه» والباب في كيفيّة بدء الوحي» وأيضًا فان قصّة هرَفل متضمنة كيفيّة حاله بؤاشييم 


في ابتداء الأمر. 


6 ۹ 


= عن رجل عنه» وقرات بخ الذّهبيع: الذي يظهر لي آنه ما أكمل التّسعين, انتهى المراد فراجعه. 
)00( هنا بداية السّقط من (د)» وينتهي في آخر الحديث (41). 

)2( كذا قالء ولم نره إلا في موضع واحد. 

)۳( في (ج): الأنه»» وبهامشها: الخبر محذوف يدل عليه قوله: أنه. وفي نسخة (ج) «لأنه». 


للعلامة القطلاني CEST:‏ كاب الإيمان 


6 ڪان الإيمَان“ 


ولمًّا فرغ المؤلف بل تعالى من «باب الوحي» الذي هو كالمقدّمة لهذا الكتاب الجامع شرع 
يدك المقاصك؟الدينة ؛ وبدأ منها بالإيمان لأنّه ملاك الأمر كل لذن الباقي مبنيٌ عليه 
ومشروط به» وهو أوّل واجب على المكلّفء فقال مبتدثًا بقوله: 

( مارم ) كأكثر كتب هذا «الجامع» ا وزيادة في الاعتناء بالتّمسُّك بالسَّئّة» واختلفت 
الرّوايات في تقديمها هنا على «كتاب الإيمان» أو تأخيرها عنه» ولكلّ وجة» ووجه الثَّاني: 
بأنّه جعل التّرجمة قائمة مقام تسمية السُورة؛ ووجه الأوّل ظاهرٌ. 

هذا (كِبَّابُ الإِيمَانِ) بكسر الهمزة» وهو لغة: التصديق"» وهو كما قاله التّفتازانئ: إذعانٌ 
لحكم المخبر”“ وقبوله“ وجعله صادقاء إفعالٌ من الأمن» كأنَّ حقيقة «آمن به)»: آمَنَهُ التكذيب 


)١(‏ في هامش (ل): فائدة: اختّلف هل الإيمان مخلوق أم لا؟ وأحسن ما قيل فيه ما روي عن الفقيه أبي اللَّيثْ 
السّمرقنديّ أتّه قال: الإيمان إقرار وهداية» فالإقرار صنع العبد وهو مخلوق» والهداية: صنع الرَّبٌّ وهو غير 
مخلوق. انتهى. قال السَيّد: الإيمان «إفعال» من الأمن يتعدّى إلى مفعول واحدء تقول: أمنته. فإذا عدي 
بال تعد إلى شرل فر آنه يري 3 اسل الايماة في اندي ]كا مجارًا لرا ونا 
حقيقة لغويّة. انتهى باختصار» ويوضٌحه ما نقل عن الكمال بن أبي شريف قوله: «إفعال)... إلى آخره بيان 
لأصل مَأخذِه لغة, فإنّ الفعل المصوغ من الأمن وهو أَمِنَ بوزن اعَلِمَ؛ معدّى إلى مفعول واحد تقول: أمنته 
أمنّاء فإذا دخلته الهمزة تعدَّى إلى مفعولين» تقول: آمنت زيدًا ما يحذره مني أمتاء ثم استعمل في التّصديق ما 
مجازيًا لخويًا على استعماله فيه ولا حقيقة لغوئة. 

(؟) فيهامش (ل): «يلاك الأمر» بكسر الميم وفتحها: قوامه وصلاحه؛ والقلب يلاك الجسد؛ بالكسر. «مصباح». 

(۳) في هامش (ج): قد أعرب لغة بأنه منصوب على نزع الخافض أو على التمييز أو على الظرفية أو على الحال 
منون غير مضاف في الأخيرين. 

(:) في هامش (ل): أي : الحكم الذي أخبره به غيره. 

(5) في هامش (ل): أي : المخاطب. 

(1) في هامش (ل): عطف على إذعان» وكذا قوله: «(وجعله...٠‏ إلى آخره؛ وهما عطف تفسير للإذعان. 


ÎoA/\s 


كاب الإيمَان 49 إرتادالکاري 


والمُخالّفة» يُعدَّى باللّام؛ كما في قوله تعالى حكايةٌ عن إخوة يوسف ةكم : «وَمَآأتَيِمْؤْمنٍ 
أا € [يوسف:7١]‏ أي : بمصدّق لناء وبالباء“؛ كما في قوله اشيم : «الإيمان أن تؤمن بالله...» 
الحديث» فليس حقيقة التصديق أن يقع في القلب نسبة التصدي 02 لج العدوو ار المخ رهن 
غير إذعانٍ وقبول» بل هو إذعان وقبولٌ لذلك؛ بحيث يقع عليه اسم التَُّسليم» على ما صرّح 
به الإمام الخزالئ» والكتاب: من الكَنْب؛ وهو الجمع والصَمُء ومن ثم استُعمل جامعًا للأبواب 
والفصول الجامعة للمسائل» والضَّمٌ فيه بالنّسبة إلى الحروف المكتوبة حقيقة» وبالنّسبة إلى 
المعاني المُرّادة منها مجارٌ؟»» ولم يقل في الأوّل: كتاب بدء الوحي؛ لأنّه كالمقدّمة» ومن ثمَّ 
بدأ به؛ لأنَّ من شأن المقدّمة كوتها أمام المُرادء وأيضا: فإِنَّ مِنَ الوحي عرف الإيمانٌ 


,)00/ 


وغيره / 


١‏ - باب ب قول التب مؤاش يام : بي الإسْلَام عَلَى خَمْسٍ» وَهُوَ قَْلَوَفِعْلٌ» وَيَزِيدُ وَيَنْقَضُ 
قَالَ الله تَعَالَى : ور يمنا 0 € #وَزِدَكَهُمْ مُدَى 4 0 ةا لبن اننا ا 


« و هدوا ب هُدّى م لي قور € وداد الزن “انوا يكنا € وَقَوْ : يڪم دنهم يماك اليرت 


I e‏ ج ب و تَعَالَى: 


لإيمَان ا رابع ا 20 تكن ا yT‏ دلوم 1 
يَستكْملٍ الإيمانً» قان عش قمأبيها َُمْ حَتّى تَنملُوا بهاء ون مُث فما أنا عَلَى صُحبيِكُمْ 
بحريص. وَقَالَ إِبْرَاهِيمُ : : وکن اس لی € وَقَالَ مُعَاذْ : اجْلِس بنا نُؤْمِنْ سَاعَة وا0 و 
اليّقِينُ الإيمَان كله وَقَالَ ابْنُ عُمَرَ : لا يَبْلْعُ العَبدُ حَتِيقَةَ النَفْوَى حَنََى يَدَعَ مَا حَاكَ في الصَّدْرِء وَقَالَ 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة البيضاوي : وتعديته بالباء لتضمنه معنى أعترف. 

(۲) في هامش (ل): الأولى: الصّدق. 

(۳) في هامش (ل): وعبارة الكمال بن أبي شريف: يعني إذعان المخبّر -بالفتح- لحكم المخير -بالكسر- 
صادقاء أي: إثبات الصدق له» والعطف في قوله: «وقبوله وجعله صادقا» تفسيريٌ؛ لأنّهما تفسير للإذعان. 
انتهى. كذا رأيته بهايش شر عقائد التسفيع للتّفتازاني. 

)٤(‏ وفي نسخة (ج) و(ل) :(حقيقة : .. ومجازاً)» وفي هامش (ج) : من إطلاق اسم الدال على المدلول. وفي هامش 
(ل): قوله: «حقيقة.... ومجارًا» كذا بخظه» وضبطه على تقدير عامل يعمل النَّصب في «حقيقةً؛ و«مجارًا»» 
والأولى ضبطهما بالرّفع ؛ كما في «الفتح». انتهى شيخنا. 

(5) من هنا بدأ السقط في (د)» وينتهي أثناء الحديث (15) من كتاب العلم. 


العامة القت طلاني {TY}‏ كب الإيمّان 


مُجَاهِدٌ اک ا مُحَمَّدُ وَإِيّاهُ يتا وَاجِدَاء وَقَالَ اب عَبَاس: «شْرْعَةٌوَمِنْهَاجًا 4 : سيلا 


و سُنَة. دُعَاوْكُمْ إد سين 


هذا (بابُ قول النَّبَِ مزاشعي ه27 في الحديث الموصول الآتي تامًا إن شاء الله تعالى: (بُنِيَ 
الإِسْلَامُ عَلَى خَمْس) [ح:۸] وفي لیا ی کی وک اا رن التب اشم م)» وفي 
أخرى”»: «باب الإيمان وقول النّبِيَ» والأوّل أصحٌ؛ لان ذكر الإيمان بعد ذكر كتاب الإيمان لا طائل 
تحته كما لا يخفى» وسقط لفظ «باب» عند الأصيليّ» والإسلام لغةً: الانقياد والخضوع" ولا 
يتحقّق ذلك إلا بقبول الأحكام والإذعان» وذلك حقيقة التصديق كما سبق» قال الله تعالى: 
ارا تام کان ضهَا من الْمؤْمِِينَ ¥ فا ودا متتل اريت ٣-۴:‏ ۲] فالإيمان لا بك عن 
الإسلام كماع فخا مراف ف التّصدي يق“ وإن تغايرا بحسب المفهوم؛ إذ مفهوم الإيمان: 
تصديق القلب» ومفهوم الإسلام: أعمال الجوارح» وبالجملة: لا يصح في الشّرِع أن يُحكّم على 
أحدٍ بأنّهِ مؤمنٌ ولیس بسلم» أو مسلمٌ وليس بمؤمن» ولا نعني بوحدتهما“ سوى هذاء ومن 
أثبت التَّغاير فقد يُقَال له: ما حكم من آمن ولم يسلم» أو أسلم ولم يؤمن؟ فإن أثبت لأحدهما 


ل م غير 


کک ا بغابت للآخر فقد ظهر بطلان فول فإن قيلٌ قوله تعالى اا 


كر وه 2001 


لیکن فَولُوا أَمَلَمَمَا € [الحجرات: ]١5‏ صریح ف تحقق الإسلام بدون الإيمان“» 558 يان المراد اتهم 


(۱) في هامش (ل): هو قول المصئّف : كتاب «الإيمان». باب قول التب مزاشم). 

(۲) في هامش (ل): بعد قوله: كتاب «الإيمان»؛ باب «الإيمان...) إلى آخره. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «والانقياد): هو استسلام الباطن؛ بحيث لا يأبى قبول الحكم إذا ورد عليه؛ والخضوع : 
الذّلة والاستكانة» فالمتعاطفان متغايران مفهومًا وإن اتّحد المراد منهما. انتهى شيخنا اع ش». 

)€( في هامش (ج): كذا بخطه» وعليه فالمراد متحدان في اعتبار التصديق» ولو قال: في الصدق لكان أولى. 

)0( في هامش (ج): قوله: ولا نعني؛ لا نقصد» وقوله: بوحدتهما؛ أي : اتحادهما. 

)١(‏ في هامش (ل): قال الإمام السبكئٌ: اشتهرت المغايرة بالعموم والخصوص المطلق» فكل إيمانٍ إسلامٌ 
ولاينعكس. وکل مؤمن مسلمٌ ولا ينعكس. ثم اختار أن الظاهر تساويهما أو تلازمهما؛ ب بمعنى : أنّ الإسلام 
موضوع للانقياد الظّاهر مشروطًا فيه الإيمان» والإيمان موضوع للتّصديق الباطن مشروطًا فيه القول عند 
الإمكان» فثبت تلازمهما وتغايرهماء ولا يقال: كل إيمانٍ إسلامٌ» ولا كل إسلام إيمانء ولا يناني أن يكون 
المتباينان يعلووي ولاك مشي اسايق ]ل ما عل ذات والعدة و يعاؤرما ق ار جرت هلا ف الإشاذه 
المعتدٌ به» وقوله : کل إيمانٍ إسلامٌ ولا ينعكس» أطلقٌ الإسلام على ما يعتدٌ به وعلى ما لا يعتدٌ به» ثم فيه مع = 


۸٥/۱ 


كاب الإيمَان fA}‏ إرشاد السَاري 


انقادوا في الظّاهر دون الباطن» فكانوا كمن تلفّظ بالشّهادتين ولم يصدّق بقلبه» فإنَّه تجري عليه 
الأحكام في الظّاهر. انتهى. 

(وَهُوَ) أي: الإيمان المبَرّب عليه عند المصئّف كابن عُيَيْتَةَ والنّوريٌ وابن جريج ومجاهدٍ 
ومالك بن أدس» وغيرهم من سلف الأئة وخلفها مل المتكلمين والمعطدٌئين: قر باللّسات وهو 
النُطق بالشّهادتين (وفعل) ولاب ر عن الكُشْمِيهَنَ : «(وعمل» بدل «فعلٌ» وهو أعمٌ من عمل 
القلب والجوارح”»؛ لتدخل الاعتقادات والعبادات» وهو موافق لقول السّلف: اعتقادٌ بالقلب/ 
ونطق باللّسان وعم بالأركان» وأرادوا بذلك:: أن الأعمال شرط في كماله» وقال-المتأخرون 
-ومنهم الأشعريّة وأكثر الأئمّة كالقاضي» ووافقهم ابن الرّاونديُ”" من المعتزلة-: هو تصديق 
الرّسول ب بما عُلِمَ مجيئه به ضرورةء تفصيلًا فيما عُلِمّ تفصيلاء وإجمالًا فيما علم إجمالاء 
تفلا جَارما طلقا سواءٌ كان لدليلٍ أم لاء قال الله تعالى : «أُوْليكَ كدب ف فوب ميسن 4 
[المجادلة: ؟؟] كنا يدَخُْلٍ الاين ف فلو € [الحجرات: ]١4‏ وقال بَِضَرتُم: «اللهمَ ثبّت قلبي على 
دينك)» وإذا تَبَتَ أنّهِ فعل القلب وَجَبَ أن يكون عبارةً عن مجرّد التصديق)» وقد خرج بقيد 
«الضّرورة» ما ل" يُعلّمْ بالضووزة أنّه جاء به كالاجتهادات» وب «الجازم»: الك الظنئٰء فاته 
غير كافيء وقيل: هو المعرفة"» فقوم : بالله» وهو مذهب جهم بن صفوان» وقومٌ: بالله وبما 


= ذلك تجؤز» وتحرير العبارة أن يقال : كل إيمانٍ يلزمه الإسلام ولا ينعكس» وأمّا قول من قال: كل مؤمن مسلمٌ 
ولا ينعكس فإن جعلت الإيمان لا يحصل مسمّاه إلا بشرط اللفظ فيصح» وإن جعلته يحصل مسمّاه لكن لا يعتدُ 
به شرعا إلا باللّفظ فلا يصح... إلى آخره. انتهى شيخنا. 

(۱) في(ص):«و). 

(9) في هامش (ج): قوله: وهو أعم إلى آخره» انظر الفرق فيما سلف عند قوله إ2: إنما الأعمال بالنيات». 

(۳) في هامش (ل): بفتح الواو» نسبة إلى راوّند؛ قرية بقاشان» كذا في «اللب»؛ وقال في «القاموس»: موضع بنواحي 
أصبهان » وأحمد بن يحيى الراوندي من أهل مرو الروذ. 

02 في هامش (ج): أي : والنطق بالشهادتين إنما هو لإجراء الأحكام الظاهرة. 

(0) في غير (ب) و(س): «لا). 

(5) في هامش (ج): قوله: وقيل : هو المعرفة؛ أي : فيكون من قبيل العلوم والمعارف» ورد بأنها موجودة في كثير من 
الكفار. وإنما هو من قبيل الكلام النفسي لا من قبيل العلوم والمعارف كما في شرح ابن حجر على «الأربعين». 

(۷) في هامش (ص): قوله: فقوم» أي مذهب قوم. 


اداج التعطلان 4 كاب الإيان 


جاءبه الشول إجتطالاء :وهو تقول غن بض الفقها قال التعنفية: الكصديقبالجتان» والإقزان 
باللُسانء قال العلّامة التّفتازانيئ: إلا أنَّ التصديق ركنٌ لا يحتمل السقوط أصلاء والإقرار قد 
يحتمله كما في حالة الإكراه» فإن قلت: قد لا يبقى الكّصديق كما في حالة اللوم والغفلة» أجيب: 
بأد المٌصديق باق في القلب(». والذُهول إِنّما هو عن حصوله» وذهب جمهور المحقّقين إلى أنه هو 
المّصديق بالقلبء وإِنَّما الإقرارٌ شرط لإجراء الأحكام في الدُنياء لما أن تصديق القلب أمرٌ باطنيٌ 
لابدٌ له من علامةٍ. انتهى. 

وأ رر 4 6 ع ل امن الا د وا لها والمتعلمين: أن المومق 
الذي يُحكم باأنّه من أهل القبلة ولا يُخلّد يلار لا يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الإسلام 
اعتقادًا جازم خاليًا من الشُكوك» ونطق مع ذلك بالشّهادتين» فإن اقتصر على أحدهما لم 
يكن من أهل القبلة أضلاء ji‏ جل وتات إلا EO‏ عن النُطق لخلل في لسانه» أو 
HE a‏ الما له N E E‏ 
لفط انه 

وقالتٍ الكرًامية(“: التُطق بكلمتي الشّهادة فقط» وقال قومٌ: العمل» وذهب الخوارج 
والعلّاف وعبد الجبّار إلى أنّهِ الاعات بأَمْرها فرضًا كانت أو نفلاء وذهب الجبّائيٌ وابنه 
وأكثر المعتزلة البصريّة إلى أتّه المّاعات المُفترّضة من الأفعال والثّروك دون التّوافل» وقال 
الباقون منهم : العمل والثطق والاعتقاد» والفارق بينه وبين قول السَّلف السّالف: أنه جعلوا 


(۱) في (ب) و(س): «التّصديق قد يُذْمّل عنها. 

(1) في هامش (ج): وكذلك الإيمان باق بعد الموت. كما أن الثبوة باقية بعد الموت» فالنبي نبي قبل الموت وبعده 
كما حققه الكمالان في «المسايرة» وشرحها. 

(۳) في هامش (ج): عجز كضرب وقتل وتعب. 

(؛) في هامش (ج): قوله: قال النووي إلى آخره» تعقبه ابن حجر في «الفتح المبين» بأنه لا إجماع على ذلك» وبأن 
لكل واحد من الأئمة الأربعة قولا أنه مؤمن عاص بترك التلفظ؛ بل الذي عليه جمهور الأشاعرة كما قاله 
المحقق الكمال بن الهمام وغيره أن الإقرار باللسان إنما هو شرط لإجراء أحكام الدنيا فحسب. 

)6 في هامش (ل): قوله: «الكرّاميّة؛: وهم فرقة يقولون: إن الله تعالى جسم لا كالأجسام -تعالى الله عن ذلك - ويقولون: 
المعرفة ليست من الإيمانء كذا في «الميزان». انتهى. نسبة إلى محمد بن كرَّام رأس الكَرَاميّة؛ بالفتح والتَّشْديد 
وقيل: بالفتح والتّخفيف. وقيل: بالكسر والتَّخفيف. كذا في «اللُسان» لابن حجر. 


ي 
- 


حاب الإيمَان # » إرقادالكاري 


الأعمال شرطًا في الكمال» والمعتزلة جعلوها شرطًا في الصحَّة» فهذه ثمانية أقوال؛ خمسة منها 
بسيطة» والأوّل والثامن”" مركب ثلاثيئ» والرّابع مُركّبٌ شُنائئٌ» ووجه الحصر: أنَّ الإيمان 
لا يخرج بإجماع المسلمين عن فعل القلب وفعل الجوارح» فهو حينئلٍ: إمّا فعل القلب فقط ؛ وهو 
المعرفة على الوجهين”" أو النّصديق المذكورء وإمّا فعل الجوارح فقط؛ وهو فعل اللّسان وهو 
الكلمتان» أو غير فعل.اللسان؛ وهؤ العمل بالكاعات:المُطلّقة أو المُفتوضة» وإمًا.قعل القلبٌ 
والجوارح معّاء والجارحة: إمّا الأّسان وحده» أو جميع الجوارح» وهذا كله بالتّظر إلى ما عند الله 
تعالى» أمّا بالنّظر إلى ما عندنا فالإيمان هو الإقرار فقط» فإذا أقرّ حكمنا بإيمانه اتّفاقًا. نعم؛ 
التّزاع واقعٌ في نفس الإيمان والكمالء فإنّه لابدّ فيه من الثّلاثة إجماعاء فمن أقرّ بالكلمة جرت 
عليه الأحكام في الدّنياء ولم يُحكم بکفره» إلا إِنِ اقترن به فع“ كالسُجود لصنم» فإن كان غير 
دال عليه كالفسق؛ فمن أطلق عليه الإيمان فبالّظر إلى إقراره» ومن.نفى:عنه الإيمان فبالئُظر 
إلى“ كماله» ومن أطلق عليه الكفر فبالتّظر إلى أنه فَعَل فِعْل الكافر» ومن نفاه عنه فبالئّظر إلى 
حت تعد واكيت المععرلة الواسطةففالراءالفاسى لا دونه ولا كاف 

() إذا تقرّر هذا؛ فاعلم أنَّ الإيمان (يَزِيدُ) بالطًاعة“ (وَيَنْقَضُ) بالمعصية كما عند 
المؤلّف [قبلح:۸] وغيره» وأخرجه أبو نعيم كذا بهذا اللّفظ في ترجمة الشَّافعيَ يي من «الجلية»» 
رهضت الاک جا الان فرك عمل دیز ید و یھی ر کا نطله وکا في وكات 
السّنّة) عن الشافعئ» وأحمد ابن حنبل» وإسحاق بن رَاهُؤيّه» بل قال به من الصّحابة : عمر بن 
الخطاب» وعلئ بن أبي طالب» وابن مسعودء ومعاذ بن جبل» وأبو الدّرداءء وابن عبّاسِ» 


و و E e 2 ٤‏ 8 الس 2 
وابن عمرّ» وعمارة» وابو هريرة» وحدیمه» وعائشة» وعيرهم بض ومن التابعين: كعب 


4 في (ص): «والثاني»» وهو تحريف. 

(؟) في هامش (ج): أي: قول مركب. 

5 في هامش (ج): أي : بالله وحده» أو بالله وبما جاء به النبي ل). 

)٤(‏ في هامش (ج): أي : يدل على الكفر. 

)٥(‏ قوله: «إقراره» ومن نفى عنه الإيمان فبالتّظر إلى» سقط من (ص). 

(5) في (ل): «يزيد بالأعمال»؛ وفي هامشها نسخة: بالطّاعة؛ كذا بخطّه في نسخ «الإسعادا. 

(۷) في هامش (ل): «اللّالكائئ» بفتح اللّام آخره همزة: منسوب إلى بيع اللّوالك التي تلبس في الأرجل؛ وهو أبو 
القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الرّازيُ الطَبري. انتهى شيخنا. 


للعلمة القنطلاني » كاب الإيمَان 


الأحبار» وعروة» وطاوس» وعمر بن عبد العزيز» وغيرهم» وروى/ اللالكائئ أيضًا بسندٍ 
صحيح عن البخاريٌ قال: لقيت أكثر من ألف رجل من العلماء بالأمصارء فما رأيت أحذا 
5 00 
IER‏ مُوافقة الخوارج. 


ف استدلٌ المؤلف على زيادة الإيمان بغمانٍ آياتِ من القرآن العظيه(» مصرحة بالزيادة 
ويثّبوتها(» يَعبْت المُقابل0©. فإِنَّ كل قابل للرٌيادة قابلٌ للتقصان ضرورةء فقال: (قَالَ) وفي 
واية ا «وقال» (الله ا ب«الواو)» في سورة الفتح» البق ذْر: (مَدصنَ)»: 
(( لادا سنا عَم يسنم € [الفتح: 4]) وقال تعالى في الكهف”": (لوَرِدْكَهُمْ هُدَى 4 [الكهف: )]1١‏ 
أي: بالتّوفيق والتّغبيت» وهذه الآية ساقطة في رواية ابن عساكر» كما في فرع «اليونينيّة») کكهي» 


ررم و 


والآية التّالغة في مريم: (< وَيَزِيدُآمّهُ4) بالواو» وفي رواية ابن عساكر: «يزيد الله)0 وفي أخرى 
للأصيليع : «وقال : 9 وَيَزِيدُأنَهُ4» ( اریت آَمْتَدَوَأْهُدَى57» [مريم:00]) أي: بتوفيقه (وَقَالَ) في 
القتال» وفي رواية ابن عساكر والأصيلئ: «وقوله» وفي روايةٍ بإسقاطهما والابتداء بقوله بجَرّجَِ: 
(« هدوا رَادَهْر هُدَى 4) بالتّوفيق ( الهم َوَن 4 [محمد: 17]) أي: بيّن لهم ما ينّقون» أو 
أعانهم على تقواهمء أو أعطاهم جزاءهاء وقال تعالى في المذَّثّر: (لوَيدَاة4) ولابن عساكر 


والأطجلية : «وقوله: #ويزداد » ( لين اموا يكنا )) بتصديقهم بأصحاب النَّار المذكورين في 


)0 في هامش (ج): في "القاموس»: كَعْبُ الحَبْر» ويكسرٌ» ولا تقل : الأحبار. 

(۲) في هامش (ج): انظر قول الخوارج فيه في شرح المشكاة»: وأما الخوارج فهو -أي: الإيمان- عندهم معرفة الله 
وكل ما تُصب عليه دليلا عقليّاء وامتشال كل ما أمر به أو نهى عنه» فتارك الطاعة قولية أو فعلية كافر عندهم. 
انتهى ملخصًا. 

(۳) في هامش (ج): قوله: بشمان آيات» أي : متوالية؛ وإلا فقد ذكر بعد آية تاسعة وهي (وَلكن ِى لى . 

(؛) في هامش (ج): قوله: وثبوتها؛ أي : مطابقة يثبت النقصان التزامًا. 

)٥(‏ في هامش (ج): أي : النقص ؛ أي : فما ذكره يدل على الزيادة مطابقة» وعلى النقص التزامًا. 

(7) في هامش (ل) زيادة: ل هُوالَِى ار ألتَنَة ف فو الْمُؤْمِنينَ 4 |الفتح: ؛]. 

(۷) في هامش (ل): « يتمص مَك تبَآهُم حينم ية َ'مَمُوابرَبهِمْ وده هذى € [الكيف: .!1١‏ 

(8) في هامش (ج): قوله: ولابن عساكر ردان أي: بحذف الواو وذلك جائز في الاستدلال كزيادتها دون 
التلاوة. 

(4) في هامش (ل) زيادة: وَآلْتَِيتُ ألصَّلِحَتُ حبرعند ريك نوَابَاوَر ما © [مريم: .]۷١‏ 


۸7/۱ 


كتَابُ الإيان {FO‏ إريكساد التتَاري 


قوله بَرْصلَ: لاومالا حبار مهگ ...) [المدثر E‏ : («أيك 
دنه هذِو4) أي: السُورة («إِيمَئنًا ءاره اموأ هرَادَتهم إِيمننًا ) [التوبة: 124]) بزيادة العلم 


الحاصل من تدبُرهاء وبانضمام الإيمان بهاء وبما فيها إلى ا (وَقَولهُ جَلَ ذِكْرْهُ) في آل 
عْمِرَان: («اخكوهم َرَادَهُمْ یسا 4 [آل عمران: 175]) لعدم التفاتهم إلى من ثبّطهم عن قتال 
امش كت » بل ثبت يقينهم بالله وازداد | يمانهم» قال البيضاويٌ :وَعِودَليل جا أن الإيمنان 
A‏ و كزلةكاكن لو ار : (لوْمَارَادَهُمَ 4) أي : لما رأوا الخَظب أو البلاء في 
قصّة الأحزاب» وسقطت واو #ومَا» للأصيلئ فقال: «لآإما َه » ( إِلَا يسنم 4) بالله تعالى 
ومواعيده (وسَّلِيمًا 4 [الأحزاب:22]) لأوامره ومقاديره» فإن قلت: الإيمان: هو التّصديق بالل 
ورسنولة«والتكصديق شیم واعكرلا تجا :فلا متو كماله تار ونقضه أخرى : چيچ بان 
قبوله الزّيادة والئّقص ظاهرٌ» على تقدير دخول القول والفعل فيهء وفي الشاهد شاهدٌ بذلك2)؛ 
فإِنَّ كلَ أحدٍ يعلم أنَّ ما في قلبه يتفاضل» حنَّى إِنّه يكون في بعض الأحيان أعظم يقيبًا وإخلاصًا 
وتوكّلا منه في بعضها“» وكذلك في التصديق والمعرفة بحسب ظهور البراهين وكثرتهاء ومن 
ثم كان إيمان الصّدّيقين أقوى من إيمان غيرهم» وهذا مبنيٌ على ما ذهب إليه المحقّقون من 
الأشاعرة ن أن تقس الكميزيق يزيد ولا ينقص”*؛ وأنَّ الإيمان الشَّرعىَ يزيد وينقص 
بزيادة ثمراته -التي هي الأعمال- ونقصانهاء وبهذا يحصل التوفيق بين ظواهر النُصوص 
الكالة يكل الزيافة Bs‏ الف يذلاك وبين الصل وهه اللو وها عايب اميد 
المدكلمية: ٠‏ نعم ؛ وزيا ومتقصض قو وشا اال وقتصياة» أو کا دا بحيب تمزه الخو 
به» وارتضاه النّوويُ وعَرّاه التّفتازانئْ في شرح عقائد النّسفِيٌ» لبعض المحققين» وقال في 
«المواقف»: إِنَّه الحقء وأنكر ذلك أكثر المتكلّمِين والحنفيّة؛ لأنّه متى قُبِلَ ذلك كان شكًا 


(1) في هامش (ج): قيل: نعيم بن مسعود الأشجعي؛ حيث قال لهم: إِنَّ النّاسَ؛ أي: أبا سفيان وأصحابه قَدْ جَمَعُوا 
إلى آخره. 

2س( في هامش (ج): ويعضده قول ابن عمر: قلنا: يا رسول الله؛ الإيمان يزيد وينقص؟ قال: نعم؛ يزيد حتى يدخل 
صاحبه الجنة» وينقص حتى يدخل صاحبه النار. انتهى من «البيضاوي". 

)۳( في هامش (ج): قوله: في الشاهد شاهد» أي ما نشاهده في أنفسنا شاهد؛ أي : دليل على ذلك. 

)٤(‏ في (م): «غيرها). 

(5) في هامش (ج): قوله: وهذا إلى آخره هذا جواب عن ما قبله فكان ينبغي التعبير بأو. 


العامة القسطلاني {ETP‏ كتاب الإيتان 


وكفرّاء وأجابوا عن الآيات السّابقة ونحوها بما نقلوه عن إمامهم: أنّها محمولة على أنّهم 
كانوا آمَنوا في الجملة» ثمّ يأتي فرض بعد فرض» فكانوا يؤمنون بكل فرض خاص» وحاصله: 
أنه كان يزيد بزيادة ما يجب الإيمان به» وهذا لا يُتصّور في غير عصره اشم وفيه نظرٌ؛ لذن 
الاطّلاع على تفاصيل الفرائض يمكن في غير عصره بَاصرةإم» والإيمان واجبٌ إجمالا فيما 
عَم إجمالاء وتفصيلًا فيماعُلِمَ تنفصيلًاء ولا خفاء في أنَّ التَفصيلئ أَزْيَدُ. انتهى<) 

ثم استدلٌ المؤلّف على قبول الرّيادة أيضًا بقوله : (وَالِحُبٌ في اللو)""» وهو -بالرّفع - مبتداً 
(والبخض ف آل عط عليه بوقوله؟ ال ان خب النيعداء هذا لفط عدي رواه أبو 
داو من حديث أبي أمامة؛ لأنَّ الحبٌ والبغض يتفاوتان. 

(وَكَنَبَ عْمَرُ بْنُ عَْدٍ العَزيز) بن مروان الأموي القرشيٌ غ أحد الخلفاء لامد العو يدور 
سِمْعان0"؟ بحمصٌّ يوم/ الجمعة لخمس ليال بق اب رمك مك ورا في ا 
عي بفتح العين وكسر الدّال المُهملتين فيهماء ابن عمرة -بفتح العين- الكندئ التّابعيٌ 
المُتَوقٌ سنة عشرين ومغة : (إِنَّ لِلإِيمَانِ) بكسر همزة (إِنَّ) في "اليونينيّة نينيّة) (فَرَائْضَ) بالنَصب اسم 
«إنَّ) مُوْخَّرَاء أي: أعمالا مفروضة (وَشَرَائِعَ) أي: عقائد دينيّة (وَحُدُودًا) أي: منهيّاتِ ممنوعةًة:» 


(۱) في هامش (ج): قال الإمام: البحث في زيادة الإيمان ونقصانه لفظي؛ لأنه إن كان المراد بالإيمان التصديق فلا 
يقبلهماء وإن كان الطاعات فيقبلهماء فالطاعات مكملة للتصديق» فكلما قام من الدليل على أن الإيمان 
لايقبل الزيادة والنقصان كان مصروفاً إلى أصل الإيمان الذي هو التصديق» وكل ما دل على كون الإيمان 
يقبل الزيادة والنقصان فهو مصروف إلى الكامل وهو المقرون بالعمل. وقال بعضهم : يقبلهما سواء كان عبارة 
عن التصديق مع الأعمال وهو ظاهر» أو بمعنى التصديق وحده؛ لأن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الجازم 
وهو قابل للقوة والضعف؛ لأن التصديق بجسمية الشيء الذي بين أيدينا أقوى من التصديق بجسميته إذا كان 
بعيدًا. وقال آخر: إنه يقبل الزيادة والنقصان لوجهي القوة والضعف؛ لأنه من الكيفيات النفسانية» وهي تقبل 
الزيادة والنقصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذا لاقتضى أن يكون إيمان النبي اشيم وأفراد 
الأمة سواء وهو باطل إجماعا. 

(؟) في هامش (ج): كلمة (في) للسببية ؛ أي: بسبب إطاعة الله.. 

2 في هامش (ج): دَيْرُ سِمْعانَ؛ بكسر السين المهملة وشكون الميم : موضع بحمص كذا في «القاموس». 

8 عانعن( «عَمْرَة) كذا بخطه ك١تَمْرَّة).‏ وصوابه: عميرة؛ بالياء 5 اعَظيمة». انتهى شيخنا عن «الفتح» 
و«التّقريب». 

() في هامش (ج): أي : منع الشرع منهاء (حدودا) لأن الحد المنع. 


۸۷/۱ 


كتابُ الإيمّان 08344 رُعْتَا د الكتارئى 


(وَسُنَنَا) أي: مندوباتٍ» وني رواية ابن عساكرٌ: «إِنَّ الإيمان فرائضٌ» بالرّفع خبر «إِن٠»‏ 
وما بعده معطوف عليه» ووقع للجرجانئ: «فرائع» وليس بشيء”" (فَمَنِ اسْتَكْمَلَهَا) أي: 
الفرائض وما معها فقد (اسْتَكْمَلَ الإِيمَانَ» وَمَنْ لَمْ يَسْتَكْمِلْهًا لَمْ يَسْتَكْمل الإِيمَانَ) فيه 
إشارةٌ إلى فول الإيمات يادا والتُقصاناء ومن ف ذكره المولّف هما استشهامًاء لاقال :زئ 
لا يدل على ذلك بل على خلافه؛ إذ قال: للإيمان كذا وكذاء فجعل الإيمان غير الفرائضن 
وما ذْكِرَ معهاء وقال: مَن استكملهاء أي: الفرائض وما معهاء فجعل الكمال لِمَا للإيمان» 
لاللإيمان؛ لأنًا نقول: آخر كلامه يُشعِر بذلك حيث قال: فمن استكملها -أي: الفزائض 
وعامنها - فقد اسکلا يان د أمذل كما آي مسار تارابخا ينهي 
كل أحدٍ منكم» والمُرَاد: تفاريعها لا أصولها؛ إذ كانت معلومة لهم على سبيل الإجمال» 
وواد ها هال علي تبقل ا و تقسلزايهاء وإن لت كما آنا علق يكم 
بحَريص”7”) وليس في هذا تأخير البيان عن وقت الحاجة؛ إذ الحاجة لم تتحقّقء أو أنه علم 
أنّهم يعلمون مقاصدهاء ولكنّه استظهر وبالغ في نصحهم وتنبيههم على المقصود»ء وعرّفهم 
أقسام الإيمان مُجِمَلّاء وأنّه سيذكرها مفصّلًا إذا تفرّغ لهاء فقد كان مشغولا بالأهمٌء وهو من 
تغاليق' المؤلّف«المجزوفة» وهي 'محكومٌ بضَكتهاء ووصله أحمد وان أبي شيبة في «كثاب 
الإيمان» لهما من طريق عيسى بن عاصم» قال: حدّثني عدي بن عدي... فذكره. 

(وَقَالَ إبْرَاهِيمُ) الخليل» زاد الأصيلئ في روايته» كما في فرع «اليونينيّة» كهي : مزا شمر » 
وقد عاش فيما رُوِيَ مئة سنةٍ وخمسًا وسبعين سنة» أو مئتي سنةٍ» ودُفِنَ بحبرون؛ بالحاء 
المُهملّة(*»: («وَلكن لَيَظمَيِنَّ لى 6[البقرة:230]) أي: ليزداد بصيرة وسكوتا بمُضامّة العيان إلى 


-ِ 


)000 في هامش (ج): نسخة بخطه مندوبات» وهو كذلك في الكواكب» و«الفتح». 

() في هامش (ج): لعدم ثبوته في الرواية. 

(۳) في هامش (ل): أي: فما ندم على موته. 

(4) في هامش (ل): فيه تأخير البيان عن وقت الخطاب. 

(5) في هامش (ج): وفي «مختصر قاموس معجم ياقوت»: حَبْرون: بالفتح ثم السكون» وضم الراء» وسكون 
الواو» ونون: اسم القرية التي بها قبر إبراهيم الخليل بي قرب البيت المقدس» وغلب عليها اسم 
الخليل» ويقال: حبرى» وروي عن كعب أن البناء الذي عليه من بناء سليمان بن داود ي. وبنحوها 


مختصرًا في هامش (ل). 


لعلامة الق طلاني EUT:‏ كاب الإيّان 
الوحي والاستدلال؛ فإِنّ عين اليقين فيه طمأنينة ليست في علم اليقين» ففيه دلالة على 
قبول التصديق اليقينيّ للرّيادة» واعتارابن سري ی إلى سعيد بن جُبير أي: يزداد 
يقيني» وعن مجاهد: لأزداد إيماتا إلى إيماني» لا يٌقال: كان المناسب أن بذكو المو لت ب 
هذه الآية عند الآيات السّابقة2»؛ لأنّا نقول: إل هاتيك دلاليّها على الريادة صريحة”" بخلاف 
هذه؛ فلذا أخَّرها إشعارًا بالتّفاوت. 


(وَقَالَ مُعَادُ) بضمٌ الميم والذَّال المُعجّمة» وللأصيلئَ في روايته: (وقال معاذ بن جبل» كما 
في فرع «اليونينية» كهي: ابن عمرو2 الخزرجِي الأنصارئ؛ المُتوقٌ سنة ثمائية عَشّر وله في 
«البخارئ» سنَّهٌ أحاديث”2 للأسود بن هلال : (اججْلِسُ بنًا) بهمزة وصل (نُؤْمِنْ) بالجزم (سَاعَة) 
أي: نزداد إيمانًا؛ لأنَّ معادًا كان مؤمنًا أيّ: مؤمن"» وقال النّوويُ: معناه: نتذاكر الخير 
وأحكام الآخرة وأمور الدّين فإنَّ ذلك إيمانء وقال القاضي أبو بكر بن العربيئ: لا تعلّق فيه 
للرّيادة؛ لأن معاذا زتها أراد تجديد الإيمان؛ لأنَّ العبد يؤمن في ول مءّةٍ فرضاء ثم يكون أبدًا 


(1) في هامش (ج): قال في «المصباح»: اليقين: العلم الحاصل عن نظر واستدلال؛ ولهذا لا يسمى علم الله يقيتًا. 
انتهى. وقال الراغب: اليّقِينُ: من صفة العلم فوق المعرفة والذراية وأخواتهماء يقال: عِلْم يَقَين» ولا يقال: 
ما ا و كرق الف مع ات ال و0 :ولع ن و ان ر ان ارو 
كثيرة مذكورة في غير هذا الكتاب. انتهى. ونقل الزركشي عن أئمة الحقيقة: العلم بالل إن كان بالأدلة فهو علم 
اليقين» فإذا قوي فهو عين اليقين» فإذا فني فهو حق اليقين. ويقال: عِلم اليقين كالناظر إلى البحر» وعينٌ 
اليقين كراكب البحرء وحقٌ اليقين كمن غرق في البحر. انتهى. وفي «الرسالة»: عِلْم اليقين ما كَانَ بشرط 
البرهان» وعين اليقين ما كان بحكم البيان» وحق اليقين ما كَانَ بنعت العيان» فعلم اليقين لأرباب العقول» 
وعين اليقين لأضكاب العلوم وق اليقيك لاحات المعارف. قال شارحها شيخ الإسلام زكريا: قيل: 
اليقين اسم ورسم وعلم وعين وحق» فالاسم والرسم للعوام» وعلم اليقين للأولياء» وعين اليقين لخواص 
الأولياء» وحق اليقين للأنبياء» وحقيقة حق اليقين اختص بها نبينا محمد بزاشطام. 

() في هامش (ل): 9وَإِذْدَالَ اهم رَبَ ار ڪيم تح لموک قال ومين قَالَ بل وکن لََظمَبِنَّ َلِى قال خد رة ين 
طهر صَصَرْهُنَّ َك شر اج مل ڪل کل جب ل ن جز دغه اتيك سَعَْاوَاعلمْ أن أله ع حَكيم © [البقرة: 210]. 

(۳) في (ل): «صريحًا»» وفي هامشها: كذا بخظه» أي : يكون صريحًاء وفي بعض النسخ : «صريحة)» وهي ظاهرة. 

(؟) في (م): «عمرا» وليس بصحيح. 

(5) في هامش (ج): قوله: في البخاري ستة أحاديث» الذي في «الكواكب» خمسة أحاديث» ونحوه للعيني. 

(1) في هامش (ج): قوله: مؤمنًا؛ أي مؤمن» كلمة أي هنا اسم دال على الكمال صفة لقوله: مؤمنًاء وتقع حالاً من 
المعرفة» نحو مررت بعبد الله ؛ أي : رجل. وعبارة «الفتح»: كان مؤمنًا وأي مؤمن بواو العطف. 


A۸/۱ 


كاب الإيمان 1 4 اكاد الکاري 


مجدّدًا كلّما نظر أو فكُر» قال في «الفتح» متعقبًا له :وما ناه ۇل أقبعه آنا .لان تيجدي تب الإيمان 
إیمان» وهذا التّعليق وصله أحمد وابن أبي شيبة -كالأوّل0)- بسندٍ صحيح إلى الأسود بن 
هالازو قالغال رساك ابخلرخ: OE‏ 

(وَقَالَ ابْنُ مَسْعُودٍ) عبد الله » وجدّه غافلٌ؛ بالمُعجّمة والفاء» الهُذْلِئْ؛ نسبة إلى جدّه هُذيل 
ابن مدرك لرن اااي س این انين وله في #البخاري ) شمسا وكمالون جحد 
(اليَقَينْ الإِيمَانُ كُلَهُ) أكذه ب١كلٌ»‏ لدلالتها -5(أجمع»)- على التّبعيض للإيمان؛ إذ لا يُؤكّد 
بھما إلا ذو أجزاءِ يصح افتراقها حِسًّا أو حُكمّاء وهذا الّعليق طرف من أثر رواه الظبراني 
بسنا صحيح» وتتمّته: «والصبر نصف الإيمان)» ولفظ «التصف» صريحٌ في التّجزئة. 

(و كال اين ع عب دآ وة الات اح العبادلة) الاق للإسلام مع أبيه» أحد 
روتس ب لايم اد اليا سو 
وفي رواية ابن عساكر: «عبة» بالتدكير (حَقِيقة الَُوَى)”" التي هي وقاية الكّفس عن الدّرك 
والأعمال السَّيَّةَ والمُواظبة على الأعمال الصّالحة (حَتََى يَدَعَ مَا حَاكَ) بالمُهمّلة والكاف 
الخفيفة» أي : اضطرب7 (في الصَّذْرِ) ولم ينشرح له» وخاف الإثم فيه وفي بعض نسخ المغاربة: 
زیا سك بتشديد الكاف» وفي بعض نسخ العراقيّة EE‏ «زنا ححاك» بالألفت والشديدك» من 
المُحاكّة» حكاهما صاحب «عمدة القاري» والبرماويُ» وقد روى مسلمٌ معناه من حديث التوّاس 


(1) في هامش (ج): قد يُقال: مراد ابن العربي أنه ليس فيه ما يثبت أن ماهية الإيمان تزيد وتنقص. 

2( في هامش (ج): أي : كالتعليق الأول؛ يعني : تعليق عمر بن عبد العزيز. 

0 في هامش (ج): أي : في رواية أخرى كان يقول للرجل من إخوانه: اجلس إلى آخره. 

)€3 في هامش (ج): أي : بكل وأجمع. 

)٥(‏ في هامش (ج): الأربعة وهم : ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير. 

0( في هامش (ج): قوله : أحد الستة» خبر لمبتدأ محذوف, أو بدل من أحد العبادلة. 

(۷) في هامش (ج): قال في «التقريب»: وأكثرهم حديثًا أبو هريرة» ثم ابن عمر» وابن عباس» وجابر بن عبد الله؛ 
وأنس بن مالك» وعائشة أم المؤمنين رضي الله عنهم جميعا. 

(۸) في هامش (ج): المراد بالتقوى : الإيمان؛ لما ذكر الكرماني أن في رواية الإيمان بدل لفظ التقوى. 

)0 في هامش (ج): حاك الشيءٌ في صَدْره: رَسَحَ. "قاموس"». 

)٠١(‏ في (ب) و(س): «العراق1. 


للعلامة القطلاني ET:‏ حاب الإيمان 


ابن سمعان) مرفوعا: «البه م شين الخُلى :ولاك حاكن نفك وأكرهت أن يلع الئاس 
عليه» وفي أثر ابن عمر هذا إشارةٌ إلى أنَّ بعض المؤمنين بلغ كن الإيمان» وبعضهم لم يَبْلغه 
فتجوز الرّيادة والنتفياة: 

(وَقَالَ مُجَاهِدٌ) أي: ابن جَبْر؛ بفتح الجيم وسكون المُوحّدة غير مُصغر ام ,اهر 
المخزومئ مولى عبد الله بن السّائب المخزومئء المُتوق وهو ساجدٌ سنة مئةٍ؛ في تفسير قوله 
تعالى: ( سرع لَك 409 [الشورى: 1]) زاد الهرويٌ وابن عساكر: «همنَ الي 4» أي: (أَوْصَيْنَاكَ 
يَامُحَمَدُ وَإِيَّاهُ) أي: نوحًا (دِيبًا وَاحِدَا) خص نوحا بَلِجِرةكَم لِمَا قيل إِنّه الذي جاء بتحريم 
الحرام" وتحليل الحلال» وأوّل من جاء بتحريم الأمّهات والبنات والأخوات. لا يُقَال: إن «إيّاه) 
تصحيفٌ وقع في «أصل البخاري» في هذا الأثر» وإنَّ الصّواب: «وأنبياءه كما عند عبد بن حميدٍ 
ا ل ل 
لأئه أجيب: بان نوحا ِب فر في الآيةء وبقيّة الأنبياء ةم عظف عليه وهم داخلون فيما 
رعو و ناف لاز ا شت ااه سر هي يد E‏ 
أنَّ نوحًا أقربُ مذكور في الآية» وهو أؤلى بِعَوْدٍ الصضمير إليه في تفسير مجاهل» فلي بتصحيفب بل 
عو راوشد تمایق أخرجه مبددين نمل یره بحل يكز قرا لباب أن زعا 
عن ابن ابي چ © (وَقَالَ ابْنُ عَبَّاسِ) عبد الله يي في تفسير قوله تعالى: (لسْرَعَةوَمِنْهَاجًا 4 
[المائدة:۸٤])‏ أي :بان أي: طريقًا واضحًا("©؛ وهو تفسيرٌ ل ينهاجًا) (وَسُنَةَ) يُقَال: :شرع 


ر 


(1) في هامش (ج): النوّاس: بتشديد الواو ثم مهملة ابن سمعان بفتح المهملة ويجوز كسرها صحابي مشهور. «تقريب). 

(۲) في هامش (ل) : سر ع کم عن الین ما وی يو وا وای أوْحبآ لك وما وصَيْنَا بوهم موی وعيسوج 4 الآية 
[الشورى: 15]. 

(۳) في هامش (ل): قوله: ابتحريم الحرام...٠‏ إلى آخره؛ أي: بالشّرائع المبيّنة للحرام والحلال؛ إذ لا حكم قبل 
الشرخ. 

(؛) في هامش (ل): بتخفيف الموحدة الأولى» كما في "التَّبصيرا. 

(5) في هامش (ج): بفتح النون وكسر الجيم وبالحاء المهملة. 

(1) في هامش (ل): لحل جمَلْنَاَكُمْ رع وهجا 4 [المائدة:48]. 


(۷) في (ص): «واحذا». 


تاب الإيمَان EVA}‏ 4 إرقاد السَاري 


زر 


يسرع شَروْعا(©) أي: رن » فهو تفسير E U‏ ق ا او ال ارک 
وسقطت «الواو» من «وقال» لابن عساكرء وهذا التعليق وضله ابد الدرّاق في-اتفسيره» بسند 


وقد وقع هنا في رواية أبي ذَرٌ وغيره: «بابٌ» بالتّنوين» وهو ثابٹ في أصل عليه خط الحافظ 
فطلو التق فا #كم اتفال الم ام بورايعه آنا كذالاك في قرع الہ وة کی لكا 
فيها ساق في رواية الأصيليَ وابن عساكرء وأيّدَه قول الكرمانيّ : إنّهِ وقف على أصلٍ مسموع 
على القَرَبْريٌ بحذفه» بل قال التّوويْ اوی کون الع هدا : باث» وهو غلط فاحش» 
وصوابه بحذفه» ولا يصحٌ إدخاله هنا لأنّه لا تعلق له بما نحن فيه» ولألّه ترجم لقوله ارتام : 
«بُني الإسلام» ولم يذكره قبل هذا انا دك ةزول «مظابقا للترحمة؛ وعلن هذا 
فقوله: (دُعَاوّكُمْ إِيمَانُكُمْ) من قول ابن عباس يشير به إلى قوله تعالى: 9 فلمایعبۇ یک ری کو 
دُعَاوُحكُحْ 4 [الفرقان:۷۷] فسّمّي الدُّعاء إيماناء والدّعاء عملٌ» فاحتج بعك أن الإيمان؛عماك 
وعطفه على ما قبله كعادته في حذف أداة العطف حيث ينقل التّفسير» وهذا التّعليق وصله ابن 
جريرٍ من قول ابن عبّاسء وفي رواية أبي ذرّ: «لقوله تعالى :< قل مایع بوا یک ری ولا اؤ 4)» 
ومعنى «الدّعاء» 2 اللغة: الإيمان. 


ونال 5 إلى المؤلّف قال: (حَدَّكَنَا عُبَيْدُ الله) بالنّصغير» وفي الفرع خلاقا لآأصله + (وسدفنا 
محمّد بن إسماعيل -يعني البخاريّ- حدّئنا عبد الله» (بْنُ مُوسَى) بن باذام؛ بالمُوحّدة 


)١(‏ في(م): «شرعة). 

(۲) في هامش (ج): قوله: الغير مرتب» كذا بخطه» والذي في «الهمع» في باب العدد: ولا تدخل (أل) على أول 
المضاف مع تجرد ثانيه بإجماع كالثلاثة أثواب. 

)۳( في (ص): «كلها»؛ ثم ليس فيه لفظ «باب». 

)2 في هامش (ج): أي : سقوط لفظ باب. 


ع ل 


(5) في هامش (ج): قوله: 9 فُلمَايسَبَوَا ی أي : ما يعتد. 


للعلمة الق طلاني {IV}‏ كاب الإيمَان 


والذّال المُعجمّة آخره ميم العَبْسئ؛ بفتح المُهمّلة وتسكين المُوحدة» الشيعئ الغير 
داعية"» المُتوق بالإسكندريّة”" سنة ثلاتٌ عشْرةً أو أربع عشْرَة أو خَمْسَ عَشْرَةَ ومئتين (قَالَ: 
أَخْبَرَنَا) وفي رواية الهرويٌ: «حدَّئنا» (حَنْظَلَهُ بْنُ أي سُفْيَانَ بن عبد الرّحمن الجمحي المكيٰ 
القرشيئ» المُتوقٌ سنة إحدى وخمسين ومئةٍ (عَنْ عِكْرِمَةَ بن خَالِدِ) يعني: ابن العاصي 
المخزومئ القرشيئء المُتوقٌ بمكة بعد عطاء» وهو توي سنة/ أربع عشرة أو خمس عشرة ومئة 
(عَن ان عْمَرَّ) بن الخطّاب عبد الله (22) هاجر به أبوه» واستّصغرا* يوم أحدٍء وشهد 
الخندق وبيعة الرّضوان والمشاهد» وكان واسمٌ العلم» متينَ الذين» وافرَ الصّلاح» وتُوق سنة 
ثلاث وسبعین)» وله في «البخاري» مئتان وسبعون حديغا" (قَالَ: قال رَسُولَ الله اشم : 


بى الإِسْلَامُ) الذي هو الانقياد (عَلَى حَمْس) أي: خمس دعائمَ» وقال بعضهم: «(على) بمع: 


)0 في هامش (ل): قوله: «الشيعيئ» قال في «المواقف» و«شرحها»: من الفرق الإسلاميّة السّيعة» أي: الذين شايعوا 
عليًا وقالوا: إِنّه الإمام بعد رسول الله بالئّصٌ إِمّا جليّاء وإمّا خفيّاء واعتقدوا أنَّ الإمامة لا تخرج عنه وعن أولاده؛ 
وإن خرجت؛ فإمًا بظلم يكون من غيرهم» وإمّا بتقيّة منه أو من أولاده» وهم اثنان وعشرون فرقة يكر بعضهم 
بعضّاء أصولهم ثلاث فرق؛ غُلاة وزيدية وإماميّة» وقد فصَّلهم» فمن رامه فعليه به» ليراجعه. 

(9) في هامش (ل): قوله: «الغير داعية» الأولى: غير الدّاعية. انتهى. قال شيخنا ١ع‏ ش»: قوله: «الغير داعية» في 
دخول «ال» على المضاف تجرّزْ؛ إذ لا يجوز دخول «ال» على المضاف إلا إذا كان موصولًا بالثّاني؛ ك الجعد 
الشّعر»» والشّيخ كثيرًا ما يستعمل هذا؛ فاحذره. 

)۳( في هامش (ل): سنة ثلاث عشرة بلد متفرقة بالأقاليم» ذكر في "القاموس»: وهي بالكسرء وسكون السين والثون 
وفتح الكاف والدَّال المهملة والرّاء» بلد على طرف بحر المغرب. 

€3 في هامش (ج): قوله: هاجر به أبوه» هذا مخالف لما ذكره النووي في «تهذيبه» واشرحه) ولما في «التقريب» من 
أنه هاجر قبل أبيه. 

(5) في هامش (ج): واستّضغر: أي عُدَّ من الصغار وكان سِنّه إذ ذاك أربع عشرة سنة. وفي هامش (ل): قوله: 
«واستّضْغِر؛ قال: عُرِضْتُ على النَّبيْ عام أحدٍ وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني» وعُرضتٌ عليه عام 
الخندق وأنا ابن خمس عشرة سنة فأجازني. انتهى «تهذيب». 1 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: وة ثلاث وسبعين» جزمّه هنا بذلك ينافر ما قدّمه في أثره المارٌ من حكاية 
الخلاف في موته؛ حيث قال: سنة ثلاث أو أربع وسبعين؛ فليتأمّل. 

)۷( في هامش (ج): قوله: مئتان وسبعون» الذي في الكرماني وغيره مئتان وأحد وخمسون. وعبارة النووي في شرحه: 
رُوي له عن رسول الله - شم - ألفا حديث» اتفق البخاري ومسلم منها على مئة وسبعين» وانفرد البخاري بأحد 
وثمانین» ومسلم بأحد وثلاثين. انتهى. لکن قال في «تهذيبه؛: روي له عن رسول الله -سزاش يم - ألف حديث 
وست مئة وثلاثون حديثًاء اتفق البخاري ومسلم إلى آخره. 


۸4/۱ 


كتابٌ الإيمَان EG:‏ إرشاد السَاري 


«ِن؟ أي: بني الإسلام من خمس» وبهذا يحصل الجواب عمًا يُقَال: إن هذه الخمس هي 
الإسلام» فكيف يكون الإسلام مبنيًا عليها؟! والمبنئْ لابدٌ أن يكون غير المبنئّ عليه» 
ولا حاجة إلى جواب الكرمانئ: بأنَّ الإسلام عبارة عن المجموع» والمجموع غير كل واحدٍ من 
أركانه : (َهَادَةٍ أذ" لا لَه إلا اله َ) شهادةٍ(أَنَّ مُحَمَّدَا رَسُولُ الله وإِقَام الصَلَاة) أي: المُداوّمة 
غليهاء. والثراد:. الآتيان. بها بكر وطها واركانها ,(رإيقا اتراق لي« اإغطاتها:سنتحيهاة» 
بإخراج جزءٍ من المال على وجه مخصوص» كما سيأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى- في 
محلّه بعون الله تعالى (وَالحَجٌ) إلى بيت الله الحرام (وَصَوْم) شهر (رَمَضَانَ) بخفض «شهادة) 
غ اليةال من «خمس)» وكذا ما بعدهاء ويجوز الرّفع 5 مبتدأ محذوفي"» أي: وهي» 
والنّصب بتقدير: أعني» قال البدر الدَّمامينيئ7؟): أمَّا وجه الرّفع فواضحٌ» وأا وجه الجر فقد 
يقال فيه: إن البدل من «خمس» هو مجموع“ المجرورات المتعاطفة» لا كل واحدٍ منها» 
فإن قلت: يكون کل منها بدلَ بعض ؛ قلت : حينئذٍ يحتاج إلى تقدير رابط". انتهى. 


)١(‏ في هامش (ج): (إن) هي المخففة من الثقيلة بدليل المعطوف بعدها وليست هي المفسرة» وكلمة (لا) نافية 
للجنس» و (إله) اسمها مبنئٌ على الفتح» والخبر محذوف تقديره موجود أو في الوجود» والجلالة مرفوعة» وفي 
إعرابها أقوال منها: أنها بدل من محل (لا) مع اسمها لا من الخبر؛ لأن (لا) لا تعمل في موجب» ويجوز على 
الاستشناء» ثم رأيت ما سيأتي في باب الذكر بعد الصلاة» فليراجع. 

202 في هامش (ل) نسخة: مستحقهاء من غير [ياء]. 

(۳) في هامش (ج): قوله: خبر مبتدأ محذوف» الأولى أن يكون مبتدأ محذوف الخبر؛ لأن المبتدأ هو الأصل» 
وإنما جيء بالخبر لبيان حاله. 

)٤(‏ في هامش (ل): نسبة إلى قرية بالصَّعيد. 

)2 في (م): «(جميع). 

(5) في هامش (ج): تقدير الرابط ليس متفقًا عليه فقد ذكر في «الهمع" أن من النحويين من لا يلتزم في بدل البعض 
والاشتمال ضميرًاء وقد صححه ابن مالك في شرح الكافية» قال: ولكن وجوده أكثر من عدمه. 

(۷) في هامش (ج): قال -أعني الدماميني - في «شرح التسهيل»: وإذا كان مجموعهما هو البدل فما العامل في كل 
واحد مع أنه بمفرده غير بدل؟ قال: وهذا في البدل كقولهم في الخبر : الرمان حلو حامض. انتهى. وهذا مبني 
على ما هو الشائع من أن العطف سابق على الربط بالمعطوف عليه؛ أو ربط المعطوف عليه بشيء؛ وربما 
يتقدم العطف فيفيد ربط المجموع» أو الربط بالمجموع» وما في الحديث من قبيل الثاني؛ لكن جعل هذا 
داخلاً في المعطوف مشكل؛ لأن المعطوف تابع مقصود بالنسبة ولا نسبة هناء ولا تبعية في الإعراب؛ لأن 
المعنى المقتضي للإعراب قائم بالمجموع لا بكل واحد» فالمجموع يستحق إعرابًا واحدًا إلا أنه لما تعدد = 


للعلامة القشطلافي 05553 كتاب الإيمّان 


و«لا» في قوله: «لا إله إلا الله» هي النّافية للجنس» و«إله) اسمها مركب معها تركيبّ مَرْج 
كاحد عكر وفَْحَمُه فتحةٌ بناء» وعند الزَّجَّاج: فتحةٌ إعراب؛ لألّه عنده منصوبٌ بها لفظاء 
وخبڙها محذوف اتفاقًاء تقديره: موجود وهلا حرف استشناءء و«الاسم الكريم» مرفوعٌ على 
البدليّة من الصمير المستتر في الخبر وقِيل: مرفوعٌ على الخبريّة لقوله: «لا»» وعليه جماعة 
وفي هذه المسألة مباحثٌ ضربتٌ عليه" بعد أن أَنْبَنّها خوف الإطالة» ثم إنَّ مثل هذا التّركيب عند 
علماء المعاني يفيد القصرء وهو في هذه الكلمة من باب قصر الصّفة على الموصوف» لا العكس» 
فان «إلة» في معنى الوصف. فإن قلت: لِم قُدَّمَ النّفَيْ على الإثبات؟ فقيل: لا إله إلا الله» ولم 
َكَل :الله لا إل إلا هو؟ يتقديم الإثيات على التّفي؟ أجيب :ائه إذا نفى أن يكون قم إل 
غير الله؛ فقد فرّغْ قلبه مما سوى الله تعالى بلسانه ليواطئ القلب» وليس مشغولا بشيءٍ 
سوا ا » فيكون نفي الشَّريك عن الله تعالى بالجوارح الظاهرة والباطنة» ووجه الحصر 
في الخمسة: أن العبادة؛ إمّا قوليّة أو غيرهاء الأولى: الشّهادتان» والقّانية : إمَا تَرْكيّةٌ أو فعليَة ؛ 
الأولى: الصّومء والثّانية: إمّا بدني أو ماليّةٌ؛ الأولى: الصّلاة» والقّانية: الرّكاة أو مُركبة 
منهما؛ وهي الحجٌء وقد وقع ذكره مقدَّما على الصّوم» وعليه بنى المصئّف ترتيب”(» جامعه 
هذاء لكن عند مسلم من رواية سعد“ بن عبيدة عن ابن عمر تأخير* الصّوم عن الحجٌ» فقال 
رجلٌ -وهو يزيد بن بشر السّكسكي-: والحجّ وصوم رمضان» فقال ابن عمر: لاء صيام 
رمضان والحجٌ» هكذا سمعته من رسول الله اسم » فيحتمل أن يكون حنظلة رواه هنا بالمعنى 
لكونه لم يسمع رد ابن عمر على يزيد» أو سمعه ونسيه. نعم ؛ رواه ابن عمر في ١مسلم»‏ من أربع 


= ذلك المستحق مع صلاحية كل واحد للإعراب أجري إعراب الكل على كل واحد دفعًا للتحكم» ونظير ذلك 
قولهم: جاءني القوم ثلاثة ثلاثة؛ لأن الحال هو المجموع المفصل بهذا التفصيل فكأنه قبل متسل ها 
التفصيل» فالمستحق للمجموع إعراب واحد إلا أنه أجري على الاسمين دفعًا للتحكم» فليس هنا عطف بل 
صورته» وما قيل: إن العطف مقدم على الربط مسامحة. كذا استفاد من «شرح الكافية» لعصام الدين نقله عنه 
عبد الملك عند قوله: وأنواعه رفع ونصب. 

)١(‏ في (م): «أضربت عنها». 

(0) في (ص): «واحدا. 

(۳) في(ص): اتركيب». 

5( ف لضن امتريد لوعن تحريف 

)0( كذاء وفي الفتح : «تقديم» وكذا الرواية في مسلم. 


۹۰/۱ 


كاب الإيمَان #19 إرتادالکاري 


طرق» تارةً بالتّقديم» وتارةً بالتّأخير» فإن قلت: لِمَ لَمْ يذكر الإيمان بالأنبياء والملائكة 
وأ زا لحري نان هادف ر ر عفانو ولا رن لذ عضر الكعوال و إتماءنم 
يذكز الإيمان بالأتبياء والفلانكة ١‏ لان العُرَادُ بَالشُهادة تصديق الؤسولةفيما جاء به فيشغازم 
جميع ما ذكِرٌ من المعتقدات. 

وف قوله: «بُنى... إلى آخره» استعارة بأن يقدّر الاستعارة في «بُنى)» والقرينة في «الإسلام»؛ 
شبّه ثبات الإسلام واستقامته على هذه الأركان الخمسة ببناء الخباء على هذه الأعمدة الخمسة» 
ثي تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل» أو تكون مكنيّة بأن تكون الاستعارة”" في الإسلام» 
لو الو ES I‏ 
الإسلام على ذلك المُخيّلء ثم خُيّل له ما يلازم الخباء المُشْبّه به من البناء» ثم أثبت له ما هو لازم 
DD DS‏ ل 
بره أ كرون a SR RSLS‏ 
SEO‏ ماهر ره خواض E O SE N ORT ARON‏ 
أن تكون استعارةً تمثيليّةٌ؛ فنّه مكّل حالة الإسلام مع أركانه الخمسة بحالة خباء أَقِيمَ على خمسة 
أعمدةء وقطبُها التي تدور عليه هر هات أن الا اله الا العو عع الإيمان كارو 
لخا وقال ف «الفتح»: فإن قلت: الأربعة المذكورة بعد السّهادة فت علق السّهادة؛ إذ 
لايضحٌ شي منها إلا بعد وجودهاء فكيف يضم مبنيٌ إلى مبنوع عليه في مسمّى واحد؟ أجيب: 
بجواز ابتناء أمر على أمرء يُبتَى على الأمرين أمرٌ آخرٌء فإن قلت : المبنئ لابدَّ أن يكون غير 
المبنيئ عليه» فالجواب: أنَّ المجموع غيرٌ من حيث الانفراد» عينٌ من حيث الجمع» ومثاله: 
البيت من الشَّعر يُجعل على خمسة أعمدةء أحدها أوسطء والبقيّة أركانٌ فما دام الأوسط 
قائمًا فمُسئَّى البيت موجودٌ ولو سقط مهما سقط من الأركان» فإذا سقط الأوسط سقط مُسمّى 


00 في (ب) و(س): «الاعتقادات). 

إللكق قوله: اشم تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل» أو تكون مكنيّة بأن تكون الاستعارة» سقط من (ص) و(م). 
)۳( في هامش (ل): بل هي تخييليّة» كما يعلم ذلك من مراجعة اشرح المشكاة» للطَيبيَ» فقد قرّر الاستعارة هنا 
)€( قوله: «وفي قوله: بُنى... إلى آخره استعارة؛... وبقيّةُ شعب الإيمان كالأوتاد للخباء» ليس في (م). 


للعلهة القتطلاني 4 حاب الإيمَان 


البيت» فالبيت بالئّظر إلى مجموعه شيءٌ واحدٌء وبالنّظر إلى أفراده أشياء» وأيضا: فبالئّظر إلى 
أسّه وأركانه: الأ أصلٌ والأركان تَبَعٌ وتكملة له" والله سبحانه الموفق. 

ومن افك سنا هد E‏ وال ركز رجاه مزن 
إلا عبيد الله فإنّه كوفيٌ» وهو من الرُّباعيّاتء وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في «التّفسير) [ح: ؟١ه:]»‏ 
ومسلمٌ في «الإيمان» خماسي الإسناد. انتهى. 


2 ا ت دهم مع 8ه و اام مرواقة ر یاو رھ رو سس و ماص عع و اف ةورع اعم 
وقول الله تعالى: < لسن اليرآن نولوأ وجوهكم قبل الْمَسْرِقٍ وَالْمَعْرِبٍ ولك لير من ءَامَنَ باه وَالوَوٍ أ 


ر ر ر 


اة وألككب وَل دَق اا عل وء وى الشزق ولتم وانتسكي ان التيبل اكاب 


وا وأا مَاصَلَوءَ وا لَك نووت رمه دهم إا دلوي ف الباساء ولس 
اا 

هدالإياب.أثور-الإيماة) بالإضافة البياكة» لأ ار اة الأمرر التي م «الإيمافة هن 
الأعمال عند 5 هي الإيمان» أو بمعنى: «اللّام) أي نات الامو الكابتة للإيمان في تحقيق 
حقيقته“ وتكميل ذاته» وفي رواية أبي ذرٌ عن الكش ونه (أمرٌ الإيمان» بالإفراد على إرادة 
الجنس (وَقَوْلِ الله تَعَالَى) بالجرٌ عطفًا على «أمور"» وني رواية أبوي ذَرٌ والوقت والأصيلئ: 


«بئجن» بدل قوله «تعالی»: (9لَنْسَ آليره؛»4) وهو اسمٌ لكل خير وفعل مَرْضی (#أن تولو اوو ھک ق 
لمَمْرْق لمرب 4) قال القاضتئ ناصر الدّين البتغداؤيئ: أي: ليس الب امقصو راعلى ام القبلة» أو 


عد عن یوو 


ر 34 ع 
صدفوا اوليك هم الْمنَّعُونَ 4. قد 


)0 زاد في نسخة (ج) هنا: «كذا أجاب غير واحد من الشراح» وهذا لفظ الفتح والله الموفق». 

(؟) في هامش (ج): وهي التصديق. 

(۳) في (ل): «الأمور»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

)٤(‏ في هامش (ل): عبارة القاضي البيضاوي «البرا: كل فعل مُرْضٍء والخطاب لأهل الكتاب؛ فإنّهم أكثروا 
الخوض في أمر القبلة حين حُوّلت» وادّعى كل طائفة: أن اليرٌ هو التّوجُه إلى قبلته: فردً لله عليهم وقال: اليس 
الب ما أنتم عليه» فإنّه منسوخ» ولكنّ اليرّ ما بيّنه الله واتبعه المؤمنون» وقيل: عامٌ لهم وللمسلمين» أي: ليس 
البو مقصورًا بأمر القبلة» أو ليس البرٌ العظيم الذي يحسن أن تذهلوا بشأنه عن غيره أمرهاء وقرأ حمزة 
وحفص: لآير 4 [البقرة: ۱۷۷] بالتصب ولال مَنْ َامَنَ بأل 4 أي : ولكن البرّ الذي ينبغي أن يهتم به بِرُ من 
آمن» أو لكن ذا البر من آمن» والأول أوفق وأحسن لمراد نقله. منه بحروفه. 


كاب الإيمَان {IAC}‏ إرشَاد لساري 


ليس اليرٌ ما أنتم عليه؛ فإِنّه منسوخ («وَلَكَالرٌَ 4) الذي ينبغي أن يُهِمَمَّ به («مَنْءَامَنَ ( باه وَالَْوَمِ 
لْآيزٍ وَالْمَكهِكةٍَ وألكتبٍ)) القرآنٍ أو أعمَ (لوَاليَنَ وا ألْمَالَعَكَ م 4) تعالى أو حب المال 
(«ذوى الْشُرْق وَالِكَىّ») المحاويج منهم؛ ولم يقيّده لعدم الإلباس ««وَالْسَكِينَ " وأ 
لتِيلٍ ) المسافر أو الصيف ((وَالسَِِنَ 4) أي: الذين ألجأنْهِمُ الحاجة إلى السؤال ((دَفي 
لوا 4) أي: تخليصها بمعاونة المُكاتبين» أو فك الأسارى» أو ابتياع الرّقاب لعتقها ((وَآَقََامٌ 
آلصَّلَة وهای َة ) المفروضتين» والمُرَاد وان آلْمَالَ4 بيان مصارفها («وَالْمُوُورت بمَهْدِوة © 
إا عنهدُوأ4) عطف على طمَنْءَامَنَ 4 (لوَالصَدرِبَ ف السك لَه 4) نُصِبَ على المدح» ولم يُعطف 
لفضل الصّبر على سائر الأعمال» وعن الأزهرئ: لالْبَأسَءِ 4 في الأموال؛ كالفقرء و«أَصَّرَآءُ 4 في 
الأنفس؛ كالمرض («وحِينَ الأ ) وقتّ مجاهدة العدوٌ («أأوْلَيِكَ الدِيسَصَدَكوا 4) في الدّين واتباع 
الحنٌّ وطلب البِرّ («وأوكيك هم اموه 4 [البقرة: 1۷۷]) عن الكفر وسائر الرّذائل» والآية -كما 
ترى- جامعةٌ للكمالات الإنسانية بأَمْرِهاء دالَةٌ عليها صريحًا أو ضمنًاء فإنّها“ بكثرتها“ 
وتشعُبها منحصرة في ثلاثة أشياة: صِحَةٍ الاعتقاد» وحُسن المُعاشّرَةِ» وتهذيب النّْسء وقد شير 
إلى الأول بقوله: #مَنَءَامَنَ 4... إلى : وَين 4 وإلى الثاني بقوله: #وءَانَّ أَلْمَالَ4... إلى : لوق 
رياب 4 وإلى الكّالث بقوله : «وَآكَاماًاصَّكوة4... إلى آخرها؛ ولذلك وُصِفٌ الممتجيع لما الصيق 
نظرًا إلى إيمانه واعتقاده» وبالتّقوى اعتبارًا لمُعاشرته للحَلّق ومُعاملّته مع الحقٌّء وإليه أشار 
شولم بقولة؟ امن عمل بهنو الآية فق ل استكمل,الإيماة)» هذا وجه استدلال الميولف بهذم 
الآية ومُناسيّتها لتبويبه» وف حديث أبي در عند عبد الرَرّاق بسند رجالَهُ ثقاث: أنّه نيال انّبر 


مز إشمي م عن الإيمان» فتلا عليه هذه الآية» ولم يذكره المؤلّف لأنّه لين على شرطه» وقد سقط في 


تھے 


)0 في هامش (ج): قوله تعالى : (وَلَكنَآلرَ من ءَامَنَ 4 فيه حذف من الأول أو الثاني ؛ أي: صاحب اليرٌ» أو برُ من آمن. 

)2( في هامش (ل): «صدقتك على المسكين صدقة» وعلى ذي رحمك صدقة وصلة»؛ حديث. 

(۳) في هامش (ج): قوله: (وَالْمُووٌرت يعَهْدِهِمْ ) عطف على لمن ءامن 4 بتقدير مضاف لمعطوف عليه؛ أي: فإِنَّ 
الموفين هم؛ أي: ما أخذه الله على عباده من العهود بالقيام بحدوده والعمل بطاعته. وقيل: أراد بالعهد ما يجعله 
الإنسان على نفسه من نذر وغيره. وقيل: العهد الذي بينه وبين الناس من الوفاء بالمواعيد وأداء الأمانات. 

3 في (ص) و(م): «الرهرئ)» وهو تحريف. 

(0) في هامش (ج): قوله : أولئك؛ أي : أهل هذه الأوصاف هم الذين صدقوا في إيمانهم. من خازن. 

(5) في (ص): «كأنها'. 

(۷) في هامش (ج): أي : مع كثرتها. 


للعلامة القتطلاني CET:‏ كاب الإيمَان 


رواية الأصيليَ وأبي ذَرٌ «لولَكنَكِرَ ٠...4‏ إلى آخر الآية» وسقط لابن عساكرٌ ١«وَآلْيوْ‏ الآ .٠())‏ 

ثمّ استدلٌ المؤلّف لذلك أيضًا بآية أخرى فقال: ((مَدَْنََحَ») أي : فاز°/ ((الْمُوْمئونَ ) 
اليه“ [المؤمنون: )]١‏ بإسقاط واو العطف لعدم الإلباس» قال في «الفتح»: ويحتمل أن يكون 
ساقه تفسيرًا لقوله: لهم لَه 4 تقديره: المسّقون هم الموصوفون بقوله: داح وفي رواية 
الأطيلن: i)‏ هلم 4» بإثبات الواو» وفي رواية ابن عساكرٌ: «وقوله: َد كلم 4» قلت 
وال ا من ا خلال التفسيز0)#والآية رز في ها النَضَبٌ؛ نتعدين: :افر 
والرّفعٌ مبتداً حُذِقٌ خبرٌه. 


4 - حَدَّتَمَا عَبَْدَ الله بْنُّ مُحَمَّدِ قَالَ : حَدَّنَنا بُو عار العَقَّدِيُ قَالَ : دنا س لجان ابن بلالا عن 


عبد وين ویار دقن أي الت عن بي فرفر 400 شن الي دادم قال:«الإيعان بطخ وون 
E‏ وَالحَيَاءَ شعبّة 8 سُعْبَة من الإيْمَان»: 


الس E A E‏ ا كر عو 


(۱) في هامش (ج): : بخطه : وعند ابن عساكر وليم آلآ 4 إلى قوله : «وَأوهك هم منم 4 أولئك صدقوا. 

)( في هامش (ج): أي : دخل في الفلاح وهو لازم. 

۳( ف (ل): ‏ الي هُم في صکعم َغ + لي هم عن الغو عضوت + دلب هم للرّكَوَ وة » لي مم 

جه حَفِظونَ * إلا عل رجهم م وما ملكت يسنم يم َر موم * هَمَنِ تق وراه لک فاا خم عادر » از 
وَعَهُدهم غو ٭ ولزن هر عل صاوتيم افو * اوک [هم ] الور * الست يروه اروس هُمْ فِا 
حَدِلِدُونَ € [المؤمنون: ؟ .]١١-‏ 

(؟) في هامش (ج): قوله: قالح موثو 4 في هذه الآية قصر المؤمنين على أصحاب الصفات المذكورة فيهاء 
وأما الآية الأولى ففيها قصر أصحاب الصفات المدلون فيها على المتقين في قوله آخرها: لوأك هُمْ 
لْمُتَمُونَ 4 كذا أفاده الشيخ زكريا. 

(5) قوله:«قلت : وفيهما ردٌ لما قاله في الفتح من احتمال التَّفسير» ليس في (ص) و(م). 

)00( في هامش (ج): ويجوز الجر على حذف مضاف؛ أي : اقرأ إلى آخر الآية. 

)۷( في هامش (ل): تنبيه : في الإسناد المذكور رواية الأقران؛ وهي [رواية] عبد الله بن دينار عن أبي صالح؛ لأنّهما 
تابعيّان» فإن وجدت رواية أبي صالح عنه؛ صار من المدبّج؛ لأن رواية التَّابعيَ الأكبر عن الأصغرء أو عن 
بعضهما يسمّى بالمدبّج. 

)۸( في هامش (ج): في ترتيب المطالع»: هو أبو جعفر عبد الله بن محمد بن عبد الله بن جعفر بن اليمان بن أخنس 
ابن خنيس المسندي ؛ أي : الجعفي» روى عن ابن عيينة » وعنه البخاري» وهو مولاه من فوق إلى آخره. 


۹/۱ 


كاب الإيمَان fA}‏ إرتادالکاري 


المُرسل والمنقطع» أو كان يتحرّى المسانيد, أو لأنّه أوَلُ من جمع «مُسند الصّحابة على 
التّراجم بما وراء التّهر»» وفي رواية ابن عساكرٌ: «الجعفئ» كما في فرع «اليونينيّة؛ كهي. 
التو سنة تسع وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَّنَنَا أَبُو عَامِرِ) عبد الملك بن عمرو بن قيس 
(العَقَدِيُ) بفتح العين المُهملّة والقاف“؛ نسبة إلى العقّد» قومٌ من قيس ؛ وهم بطنٌّ من الأزد 
أو بطن من بجيلةء أو قبيلةً"» من اليمن».البصري» المُتوقى سنة خمس' أن تاربع ومين 
IEEE‏ ةن بالسرهره PT O‏ لمشيو سب و 
(عَنْ عَبْد الله ُن دِيَْارِ) القرشيّ العدوي المدني» مولى ابن عمرّء المُتوى سنة سبع وعشرين 
ومئةٍ (عَنْ أي صَالِح) ذكوان السَّمَّانَ الزّيات المدنئ» المُتوقٌ بها سنة إحدى ومثة (عَنْ أي 
هُرَيْدَة1*» 49 ) تصغير هِرَةٍ ؛ عبد الحمن بن صخر الدَّوسِعْ» المُختلّف في اسمه» قال التّوويٌ: 
على أكثر من ثلاثين قولّاء وحمله في «الفتح» على الاختلاف في اسمه واسم أبيه معا 
المُتوقٌ بالمدينة سنة تسع أو ثمانٍ أو سبع وخمسينء وأسلم عام خيبر» وشهدها مع التّبِيّ 
اشيم » شجٌ لزمه وواظبه حكٌی كان أحفظ أصحابه» وروی عنه ةئم َأكََرَ» ذكر بَقَِئْ بے بن 


مَخْلَدِ أنه روى خمسة آلاف حديث وثلاث مئةٍ وأربعة وسبعين حديئًا"» وله في «البخاري» 


أربعٌ مئة وسنّة وأوضرة حديناء وهذا أوّل حديث وقع له في هذا «الجامع» (عَن التب ماش يم) 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «والقاف» أي : وبفتح القاف ؛ كما في الكرماني). 

)( في هامش (ل): قوله: «أو قبيلة بجيلة» وقبيلة : أفخاذ من قيس. 

(۴) فى (ص): #وثمائين»» وهو تحريف. 

)٤(‏ في هامش (ل): مولى أبي بكر الصَّذَّيق؛ كما في «الكرماني». 

(5) في هامش (ج): قوله: عن أبي هريرة» جرّه على الأصل» وصوبه جماعة؛ لأنه جزء العلم» واختار آخرون منع 
صرفه كما هو الشائع على ألسنة العلماء ء من المحدّثين وغيرهم ؛ لأن الكل صار كالكلمة الواحدة» واعترض 
بأنه يلزم عليه عليه رعاية الحال والأصل ممًا في كلمة (أبي) ولفظ (هريرة)؛ [بل في لفظ (هريرة)] إذا وقعت فاعلا 

مثلا؛ فإنها تعرب إعراب المضاف إليه نظرًا للأصل» وتمنع من الصرف نظرًا للحال» ونظيرٌه خفي خفئٌ. انتهى. 
حاب ا العم رهابتهها چو راج لين چک کیا حا كان اال غ راچا 
الكنية » حتى تُسي الاسم الأصلي بحيث اختلفوا فيه اختلافًا كثيرًا. «الفتح المبين». 

)03( في هامش (ل): قوله: ابقِئْ» بالباء والقاف المكسورة والياء المشدّدة. 


)۷ في هامش (ج): تبع فيه «الفتح»» وفي الكرماني أربع مئة وثمانية عشرء وتبعه ابن حجر الهيتمي في اشرح 


کر 


الأربعين». 


للعلامة القسطلاني {HY}‏ ساب الإيمَان 


أنه (قَالَ: الإِيمَانُ) بالرّفع مبتدأً» خبرُه: (بِضُمٌ) بكسر المُوحدة وقد تُفتّح» قال الفرّاء: هو 
خاصٌ بالعشرات إلى التّسعينء فلا يُقال0©: بضمٌ ومئةٌ ولا بضمٌ وألف. وفي «القاموس»: هو 
ما بين التلاث إلى التّسع أو إلى الخمسء أو ما بين الواحد إلى أربعةٍ» أو من أربع إلى تسع» أو 
ا ا EOL O‏ 
إلدتر يات وين اللو قط ببوواغا عزن ضع ا 
ولا تعكس» وني رواية أبي ذَرٌّ وأبي الوقت والأصيليٌ وابن عساكر: «بضعة» (وَسِنُونَ شُعْبَةً) 
بعأنيث «بضعةٌ» على تأويل الشّعبة" بالتوع» إذا قُسرتٍ الشعبة بالائفة من الَّىءء وقال 
لبن لوط ايا وبا دعي د دبي الس و دولا 
تعصّبًا(؟»» والذي رأيته في هامش فرع «اليونينيّة) کهي» قال الأصيلئ: صوابه: (بضعٌ» يعني 

اظ الود وقد ERÊ‏ ديم e EDI VE‏ 
ابضعٌ وستّون» أو بضعٌ وسبعون» على الشَّكّء وعند أصحاب الشنن القّلاثة"» من طريقه : : البضعٌ 


)١(‏ في هامش (ل): قال في «همع الهوامع»: ويُعظف العشرون وأخواته على النَيّفء وهو ما دون العشرة من الواحد 
إلى المّسعة إن قصد به التّيِينَء فيقال في المذكّر: واحد وعشرون» وفي المؤَّث: واحدة وعشرون» إلى تسع 
وتسعين» ولا يقال في شيءٍ ممًّا دون العشرة: نيف إلا وبعده عشرون أو إحدى أخواته» وإن لم يقصد التَّعِيين؛ 
فبضعة في المذكرء وبضع في المؤدّث» فيعطف عليه العشرون وإخوته» فيقال: بضعة وعشرون رجلا وبضع 
وعشرون امرأة» ولا يختضٌ البضع والبضعة بالعشرة فصاعدًاء بل يستعملان وإن لم يعطف عليهما عشرة 
ولاعشرون» ومنه ضح و) [يوسف:2؛] خلافًا للفرّاء في قوله: إِنَّهما لا يستعملان إلا مع العشرة» [ومع 
العشرين إلى التسعين] ڈ ثم هما اسم عدد مبهم [من ثلاث إلى تسع]ء وبذلك فارق اللَّف» وفارقه أيضًا في أنه 
يكون للمذكّر والمؤنَّث بغير هاء» وف أنه يختصٌُ بالعشرة فصاعدا... إلى آخره؛ فليراجع. وما بين معقوفين 
زيادة من همع الهوامع 

0( في هامش (ل): الشعبة بالضَّمٌ» أي: القطعة» والمراد: الخصلة. «ابن حجر». 

(۳) في (ص): «البضعيّة». 

(؛) في هامش (ل): ١تعصّبًا»‏ كذا بخظّهء والذي في الثسخ : متعصّبًا. 

(5) «أبي»: سقط من (ص) و(م). 

0 في هامش (ج): قوله: من طريق سهيل بن صالح» كذا بخطه» وصوابه: سهيل بن أبي صالح كما في «الفتح». قال 
في «التهذيب»: واسم أبي صالح ذكوان السمان؛ روى سهيل عن آبیه» ثم قال : وروی عنه ابن جريج إلى آخره. 

(۷) في هامش (ج): الترمذي وأبي داود والنسائي. 


۹/۱ 


حتاب الإيمّان f ARF‏ إرععا د الكتارق 


وسبعون» من غير شك ورجّح البيهقئ رواية البخاريّ لعدم شك سليمان» وعُورض: بوقوع 
السّكّ عنه عند أبي عوانة» ورجح لأنّه المَُيقّن» وما عداه مشكوكٌ فيهء لا يُقَال بترجيح رواية: 
«بضعٌ وسبعون» لكونها زيادة ثقةٍ؛ لأنَا نقول: الذي زادها لم يستمرّ على الجزم بهاء لاسيّما 
مع اتحاد المخرج» وهل المُرّاد حقيقة العدد أم المُبالّغة؟ قال الظيبئ: الأظهر لي معنى 
ال ويكون ذكر «البضع» للتَرقيء ابعص :انشع الإيمان أعذاة مةد اة 
لكثرتهاء ولو أراد التّحديد لم يُبهم» وقال آخرون: المُرّاد حقيقة العدد» ويكون النَّصَّ وقع 
أوّلا على البضع والستّين؛ لكونه الواقع» ثم تجدّدت العشر الرّائدة فنص عليهاء وقد حاول 
اغ عدجا بطريق الاجتهاد» وللبيهقيّ وعبد الجليل كتاب (شعَب الإيمان»". 

(وَالحَيّاهُ) بالمدّء وهو في الشَّرع : حلي يبعث على اجتناب القبيح» ويمنع من التّقصير في حقٌّ 
ذئ التق وتنؤخناء تتبتدأ#خبزء: (شنبة) و(يق الإيهان) فة عة ١‏ وَإْنَما حه ها بالتكر؛ 
لأنّه كالدّاعي إلى باقي الشعب؛ لأنَّه يبعث على/ الخوف من فضيحة الدُّنيا والآخرة» فيأتمر 
وينزجر» ومن تأمّل معنى الحياء ونظر في قوله باصرة م : «استحيوا من الله حقّ الحياء»» قالوا: إِنا 
لنستحيي من الله يا رسول الله » والحمد لله » قال: اليس ذلك» ولكنّ الاستحياء من الله حى الحياء 
أن يحفظ الدّأس وما وعى» والبطن وما حوى» وزيذكرٌ الموت والبلى» ومن أراد الآخرة ترك زينة 
الذتا» واكر الكقنة قلق الأولن شمن يعمل ذلك ققد انا ا سی :الا ؤراى 
العجب العجاب» قال الجنيد: الحياء يتولّد من رؤية الآلاء ورؤية التّقصيرء كَلْيَدُُ مَن مُبِحَ 
الفضلَ الإلهي. ورٌزِقَ الطبعَ السّلِيم معنى إفراد «الحياء» بالدكر بعد دخوله في الشْعْبَء كائه 
يقول: هذه شعبةٌ واحدةٌ من شُعَبه» فهل تُحصّى وتُعَد شْعَبُها؟ هيهات! واعلم أنه لا يُقَال: إنَّ 
الحياء من الغرائز© فلا يكون من الإيمان؛ لأنّه قد يكون غريرَّةٌ وقد يكون تَحَلْمَاء إلا أن استعماله 
على وفق الشَّرِعَ يحتاج إلى اكتساب وعلم ونيّة» فمن ثمّ كان من الإيمان مع كونه باعمًا على 


)١(‏ في(ص): «مهملة). 

)02( في هامش (ج): كأنه قصد حكاية ما في الحديث فلم يعرّف ستين» و(ال) في البضع من الحكاية لا من المحكي. 
)۳( في هامش (ج): وكذا للحليمي والقونوي. 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله : «رأى العجب» خبر عن قوله: امن تأمّل». انتهى شيخنا. 


(0) في هامش (ج): الغرائز: جمع غريزة. 


للعلجة القطآاني fA}‏ كناب الإيمَان 


الاعات واجتناب المُخالفات» وفي هذا الحديث دلالةٌ على قبول الإيمان الزيادةً؛ لأن معناه 
-كما قال الخطابئ -: إنَّ الإيمان التّرَعئَ اسمٌ لمعئّى ذي أجزاء(له أدنى وأعلى» والاسم يتعلّق 
ببعض تلك الأجزاء كما يتعلّق بكلّهاء وقد زاد امسلمٌ) على ما في «البخاريٌ) : «فأفضلّها قولٌ: 
لا إله إلا الله » وأدناها إماطةٌ الأذى عن الظريق")ء وتمسّك به القائلون بأنَّ الإيمان فع الاعات 
بأسْرِهاء والقائلون بأنّه مُرِكّبُ من التّصديق والإقرار والعمل جميعًاء وأجيب: بأنَّ المراد شعَب 
الإيمان قطعًا لا نفس الإيمان» فإ إماطة الأذى عن العّلريق ليس داخلا في أصل الإيمان حتَّى 
يكون فاقدٌه غير مؤمن» فلابدٌ في الحديث من تقدير مُضَافيء ثمّ إنَّ في هذا الحديث تشبيه 
الإيمان بشجرة ذاتٍ أغصانٍ وسُعَبء ومبناه على المَجاز؛ لأنَّ الإيمانَ -كما مرّ في اللّغة- 
التصديقء وفي عُرْفٍ الشَّرع: تصديقٌ القلب واللّسان» وتمامه وكماله“ بالكطاعات» فحينئذٍ 
الإخبار عن الإيمان بأنّه بضعٌ وستّون يكون من باب إطلاق الأصل على الفرع؛ لأنَّ الإيمان هو 
الأصلة» والأعمالٌ فروعٌ منه» وإطلاق الإيمان على الأعمال مَجازٌ؛ لأنّها تكون عن الإيمان» وهذا 
مبنئٌ على القول بقبول الإيمان الزّيادةَ والتقصان أمّا على القول بعدم قبوله لهما؛ فليست 
الأغمال دآخلة ٤‏ اليما واسعدل لذلك: يان حقيقة الأيمان التُصديقء ولأنّه قد ورد في 
الكتاب والسُدَّة عطف «الأعمال» على «الإيمان» ۳ تعالی: نال اموا وولو اَلصَللْحبِ 4 
سارها يخ إلقطع بان اممك يعض الغا يرّة» وعدم دخول المعطوف في المعطوف عليه» وقد 
ورد أيضًا جعل الإيمان شرط صحّة الأعمال كما في قوله تعالى: e‏ 
مرم € [طه: ؟١1]‏ مع القطع بأد المشروط لا يدخل في الشّرط لامتناع اث شتراط الشيء [: لنفسه» وورد 


)١(‏ في (ل): «اسم لمعنى أجزاء»» وفي هامشها: قوله: المعنى أجزاء...٠‏ إلى آخره الإضافة بيانيّة» أي : لمعنّى هو 
أجزاء. أي : ذو أجزاءٍ. انتهى شيخنا. 

(0) في (ج): يتعلق بتلك» وبهامشها: لعله: يتعلق ببعض تلك. 

(۳) في هامش (ل): وتمام رواية مسلم: (والحياء شعبة من الإيمان». 

)٤(‏ زيد في هامش (م): بالاثفاق. 

() في هامش (ج): ففيه استعارة بالكناية؛ وإثبات الشعب تخييل. وقوله: ومبناه على المجاز؛ أي: الذي علاقته 
المشابهة. 

(1) فى هامش (ل) نسخة: وكمالاته. 

53 باس هنا ظاهر على القول بأن الإيمان هو التصديق فقطء أما على القول بأنه مركب من التصديق 
والعمل ففيه نظر. شيخنا اع ش؟. 


ڪا الإيمّان EG,‏ اكاد الكاري 


أنْضًا إثبات الإيمان لمن ترك بعض الأعمال كما في قوله تعالى: « وَإِنطأيمََانِ مِنَاَلْمَوْمِنِينَ أَفتَمَلُواً ) 
[الحجرات: 4] مع القطع بأنّه لاتحمّقٌ للسّيء بدون ركنه» ولا يخفى أنَّ هذه الوجوه إِنَّما تقوم حجَّةٌ 
على من يجعل الطّاعاتٍ ركنا من حقيقة الإيمان» بحيث إِنَّ تاركها لا يكون مؤمئًا كما هو رأي 
المعتزلة» لا على من ذهب إلى أنَّها ركنٌ من الإيمان الكامل؛ بحيث لا يخرج تاركها عن حقيقة 
الإيمان كما هو مذهب الشَّافِعينَ بي قاله الععلّامة التّفتازانئ. 


المُسَْديَ» وفيه تابعنٌ عن تابعيّ» وهو عبد الله بن دينارٍ عن أبي صالح» وأخرج متنه أبو داود ف 
«السّنّة) والتّرمذيُ في «الإيمان» وقال: حسنٌ صحيحٌ» والنّسائيْ في «الإيمان» أيضاء وابن ماجه. 


O 2 eT‏ ل E A ARE‏ 77601 2 ا 
ا - حَدثتًا آدَمُ بْنْ أبي إِيَاسِ قال: حَدثتا شغبّة» عَنْ عبد الله بن أبي السّفر وَإِسْمَاعِيل» عن 
الشعبئ عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرو س عن النَّبَِ مزاشميم قال : «المُسْلِمُ مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ 
وَيَدِ وَالمُهَاجِرُ مَنْ هَجَرَ مَا تھی الله عَنْهُ). قال أَبُو عَبْدٍ الله : وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة : حَدَّتَنَا دَاوْدُ عَنْ عَامِر 


قَالَ: سَمِعْتٌ عَبْدَ اللو» عن التب مزاشييدم» وَقَالَ عَبْدُ الأَعلّى : عَنْ دَاوْدَ» عَنْ عَامِرء عَنْ عَبْدٍ اللو عن 
ابي مزاشيام. 

وبالسّند السّابق للمؤلّف قال: (حَدَّثَنَا آدَمُ بْنُ أي إِيَاسِ)9» بكسر الهمزة وتخفيف المُثْنّاة 
اة الخرم شيل تينطلة »لقوق جية ساك وغ ين بونكقيزة 00 قال ارهد تنا كولوين 
عساكر : (عن شعبةٌ» غير منصرفيء ابن الحجّاج بن الورد الواسطيئٌ المُتوفى بالبصرة أوّل سنة 


)00 في هامش (ج): قال الكرماني: ويجوز الإضافة إلى جملة الحديث -قال في «الفتح»: لكن لم تأت به الرواية- 
والوقف على السكون. انتهى. وهنا بناء على أنه غير مركب مع شيء» وحينئذ فالسكون الذي فيه إما سكون 
بناء» أو سكون وقف على الاختلاف في الإسناد قبل التركيب هل هي معربة أو مبنية. 

(۲) في هامش (ج): أبو إياس اسمه عبد الرحمن بن محمدء ويقال: ناهية -بنون وبين الهائين ياء أخيرة- ابن 
شعيب الخراساني ٠»‏ أبو الحسن العسقلاني. كذا في «التهذيب» و«الفتح". 

(۳) في هامش (ج): في الكرماني بحذف ست. 


للعلمة القتطلاني {TT}‏ كاب الإيمَان 


سئّين ومئةٍ (عَنْ عَبْد الله ِن أبي السّمَر) بفتح المُهملّة والفاء» وحُكي إسكائهاء ابن يُحمدَ0"؛ 
بضمٌ المُئئّاة النّحتيّة وفتح الميم أو بكسرهاء الهّمْدانِيَ الكوفي» المُتوقٌ في خلافة/ مروان بن 
محمد“ (َ) عن (إِسْمَاعِيلَ) وني رواية الأصيليع وابن عساكرٌ في نسخة: «ابن أبي خالد» أي: 
اللأحمسئ"» المُتوق سنة خمس وأربعين ومئةٍ» كلاهما!؟ (عَن الشَّعْبِيَ(*) بفتح المُعجّمة 
وسكون المُهمّلة وكسر الموحّدة؛ نسبة إلى شَعْب» بطن من هَمْدان"» أبي عمرو عامر بن 
شراحيل» الكو التَّابعيَ الجليل» قاضي الكوفة» المُتوقٌ بعد المئة (عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرو)”» 
أي: ابن العاص” القرشي السّهميّ» المُتوقٌ بمكّة أو الطّائف أو مصرّء في ذي الحجّة سنةٌ خمس 
أو ثلاث أو سبع وستّين أو اثنتين أو ثلاث وسبعين» وكان أسلم قبل أبيه (يم) وكان بينه وبينه 
ق الك إحدى عة سنةلة فيما ٠"‏ جزم به المرئ» وله في «البخارئ» سنَّةَ وعشرون حديثًا 
(عَن التب مقاشيدم) أتّه (قَالَ: المُسْلِمُ) الكامل (مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ وكذا المسلمات وأهل 
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الذّمّة إلا في حدٌ أو تعزير أو تأديب (مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ) وهذا من جوامع كلمو" بإصرةإم الذي لم 
يُسبّق إليه» فإن قلت: هذا يستلزم أن من انَصف بهذه خاصّة كان مسلمًا كاملاء أجيب: بأنَّ 


)١(‏ في هامش (ل): وقال العينئ: أحمد. 

© في هامش (ج): الذي كان به ختام الدولة الأموية» استّخلف سنة سبع وعشرين ومئة. 

2 في (م): «الأخمسي» وهو تصحيف. 

)٤(‏ في (ص): «كليهما». 

() في هامش (ل): قال الكرمانئ : وقال الشَّعبِيُ : أدركت خمس مئة من الصّحابة» وما كتبت سوادًا في بياض قطّء 
ولا حدّثني أحد بحديث فأحببتٌ أن يعيده عليّ» ولا حذّثني رجل بحديث إلا حفظته. 

(7) في هامش (ج): بسكون الميم وإهمال الدال. 

(۷) في هامش (ج): بفتح العين وإسكان الميم» ويكتب بزيادة واو في حالتي ار والجر ليتميز عن عمرء وأما 
النصب فيتميز بالألف. قال الكرماني : ولم يعكس لخفة عمرو بثلاثة أشياء فتح أوله وسكون ثانيه وصرفه. 

(۸) في هامش (ج): قال النووي في «شرح مسلم»: الفصيح في العاصي إثبات الياء ويجوز حذفها؛ وهو الذي 
يستعمله معظم المحدثين أو كلهم. 

(9) في هامش (ل): وقيل : ثنتي عشرة سنة. كرماني)» قالوا: ولا يُعرّف أحد غيره بينه وبين والده هذا القدر. انتهى 

(۱۰) فی (ب) و(س): «کما). 

)1١(‏ في هامش (ل): قوله: «المرّي» بكسر الميم والرّاي المشدّدة المكسورة. 

(19) في غير (ب) و(س): اكلامه». 


۹۳/۱ 


كاب الإيان EG‏ إرگادالګاري 


المَرّاد بذلك: مع مراعاة باقي الصّفات التي هي أركان الإسلام» أو يكون المُرّاد: أفضل 
المسلمين'» كما قاله الخطابئ» وعبّر ب«اللّسان» دون القول ليدخل فيه من أخرج لسانه 
استهزاءً بصاحبه. وقدَّمه على اليد لأنَّ إيذاءه أكثرٌ وقوعًا وأشدٌ نكاية » ولل دَرُ القائل: 
جراحاث السّنان” لها التئامٌ ولايلتام ماجَرَح اللسانه 

وخصّ اليد مع أنَّ الفعل قد يحصل بغيرها لأنَّ سلطنة الأفعال إِنَّما تظهر بها؛ إذ بها البطش» 
والقطع والوصل» والأخذ والمنع» ومن ثمٌ غلْبت» فقيل في كل عمل: هذا ممّا عملت أيديهم» 
UIE‏ الر قو وها #المزادمن O‏ رعو لامع ماو ب 
الغير من غير حقٌّ» فإنّه أيضًا إيذاءٌ» لكنه ليس باليد الحقيقية. 


ھت اشا أ © 2 اخ 


عَنْهُ كأنّ المهاجرين خُوطبوا بذلك لعلا ينّكلوا على مجرّد الانتقال من دارهم» أو وقع ذلك 
بعد انقطاع الهجرة؛ تطييبًا لقلوب من لم يدرك ذلك. 


وفي إسناد هذا الحديث: التحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلف أيضًا في «الرّقاق)0© [ح:٤۸٤٠]‏ 


)00 في هامش (ج): من جمع إلى حقوق الله أداء حقوق المسلمين» والكف عن أعراضهم. 

(۲) في هامش (ل): عبارة الخطّابئَّ: أفضل المسلمين من جمع إلى أداءِ حقوق الله وحقوق المسلمين والكف عن 
أعراضهم... إلى آخره. 

(۳) في (ص): «السلاح». 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: ولا يلتام» بألف لينة ساكنة» والأصل : (يلتئم) بهمزة مكسورة مضارع التأم بهمزة 
مفتوحة, فإما أن يقال: إن الهمزة أبدلت في الماضي ألفًا فصارت كإتباع» وجيء بالمضارع على منواله» أو 
يقال: إنها سكنت في المضارع تخفيقًاء ثم أبدلت ألما لسكونها وانفتاح ما قبلهاء كذا قرره شيخناء لكن في 
شرح الشافية» للرضي ما يخالفه. 

ليك في هامش (ل): قال الكازرونئ في «حواشي الكافيّة: القائل هو عليُ بن أبي طالب كرَّم الله وجهه. 

(1) في هامش (ل): المهاجر من باب «المفاعلة» ولا بدَّ أن تكون بين اثنين» فهي بمعنى الهاجرء أو أنَّ المعاصي 
عرفتهم فهجرتهم, فتكون المفاعلة على بابها. 

(۷) في هامش (ل): الهجرة ضربان؛ ظاهرة وباطنة» فالباطنة: هي ترك ما تدعو إليه النّفس الأمّارة بالسُوء 
والقيطانء والظاعرة الفران بال من القعنا وعانٌ المياخرين يخرطيوا بدتف لأ يكرا على مجر 
التّحول من دارهم حتى يمتثلوا أوامر الشَّرِعَ ونواهيه. «ابن حجرا. 


(۸) في هامش (ج): جمع الرقيقة» وهي الأحاديث المرقة للقلوب. 


سر 


للعلامة القسطلاني TEKE:‏ كاب الإيمَان 


وهو مما انفرد بجملته عن مسلم» وأخرج مسلمٌ بعضه في (صحيحه)» وأخرجه أبو داود والنّسائيٌ 
5 َ 

(قَالَ بُو عَبْدٍ الله) البخاري» وفي رواية الأصيلئ وابن عساكرٌ بإسقاط : «قال أبو عبد الله» كما 
في فرع «اليونينيّة» كهي : (وََالَ أَبُو مُعَاوِيَة محمّد بن خازه'' ' -بالمُعجمّتين- الضَّرير الكو» 
وكات زا :ارق نه خيس وتلسينى ران رادار واداق روائة اکا 
وابن عساكر : «هو اب بن أبي هند» المُتوقٌ سنة أربعين ومثة (عَنْ عَامر) الشَّعبِيَ السّابق قريب (قَالَ: 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الله) بن عمرو» وللأصيليٌ: يعني : ابن عمرو» ولابن عساكر: (هو ابن عمرو»(عَن 
النَّبِح ماش سام). 

قال ا لغ نب عه ل اغ الام جال ا من ج شامة بل لر افر 
البصرئ» المُتوقٌ في شعبانَ سنة سبع وثمانين ومئةٍ (عَنْ دَاد) بن أبي هند السّابق (عَنْ عَايرء 
عَنْ عَبْدِ اللو) بن عمرو بن العاص (عن التب بؤاشيم) وهذا التّعليق وصله إسحاق بن رَاهُوْيَه 


فى «(مستده). 


١‏ - حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ يَحْيَى بْنِ ت سَعِيدِ القْرَشِيَ قَالَ حَدَّنَنَا ابو 
بن أبي بُزقةء عن أبي بُزقة؛ ن آي وى اه قال: قالواء يَارَشُو 


«مَنْ سَلِجَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيّدِوا. 


)0( في هامش (ل): ليس في رواة البخاريّ مَن اسم أبيه خازم غير هذا. 

(؟) في هامش (ج): المرجئة بالهمز فرقة يقولون: لا يضرٌ مع الإيمان معصية؛ كما لا ينفع مع الكفر طاعة» وربما 
قيل : المرجيّة بتشديد الياء من غير همز. 

(؟) في هامش (ل): أي: باب دليل جواب هذا السؤال» أي: باب دليله. اع ش» 

(؛) في هامش (ج): قال الكرماني : (أي) بالرفع لا بالجرٌ سواء نوّنت الباب أو لم تنوّنه؛ سواء وقفت عليه أم لا. 


۹/۱ 


كاب الإيمَان fC}‏ إرتادالکاري 


الياء كما في «اليونينيّة»: صفة ل«سعيد» اللّاني» المُعوفُ سنة تسع() وأربعين ومئتين» وليس عند 
الأصيليٌ : (ابن سعيدٍ القرشئ ع» (قَالَ : حَدَّتَنَا أبي) يحيى” بن سعيلدء المُتوقٌ سنة أربع وسبعين 
ومئةٍ (قَالَ: حَدَََّا ابو بره بِضَمٌ المُوكّدة وسكون الرّاء واسمه : بريد بالمّصغير (بْنُ عَبْدِ الله ِن 
ي بُرْدَةَ عَنْ أَبِي بُرْدَة) بذ بضمٌ المُوحّدة» جد الذي قبلّه وافقه في الكنية لا في الاسم . واسمه : عامرء 
المُتوقٌ - فيما قاله الواقديٌ- بالكوفة سنة ثلاث" ومئةٍ» أو هو والشعبئ في جمعةٍ واحدة(؛ (عَنْ 
أبوباقوشن) ووا ی ا ا ا ی كيسبة ل ا اشع ا اذه رولك 
فقو الكو بالكوفة سنة خمس أو إحدى أو أربع وأربعين» وله في «البخاريٌ» سبعة وخمسون 
حَديثًا (49 قَالَ: قالوا۷) وعند «مسلم»: EEE‏ ان معد : قلت/: (یا رسو ل ان E‏ 

سط «أيّ» أن تدخل على متعدّدٍ وهو هنا مقدّرٌ بذوي» أي: أي أصحاب- (الإشلام أَفْضَلْ ؟) 
وعند المسلم»: أ ي المسلمين أفضل ؟ (قَا) بَِِصِرةكم: هو (مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِو) 
أي : أفضلُ من غيره لكثرة ثوابه. 

و ا هذا ليقن أن فيه التّحديث والعنعنة» وكلٌ رجاله كوفيُون» وأخرج 
متته مسلمٌ والتسائئ في «الإيمان»» والتّرمذيُ في «الزُهد). 


٦‏ - بِابٌ: إِظعَامٌ الطََعَام مِنَ الإِسْلّام 


0 


هذا (بابٌ) بالتّنبوين» وهو عند الأصيليّ ع ساقطء كما في فرع «اليونينيّة» كهي (إِطْعَامُ 


)00 في (ب) و(س)؟ اسبع»» وهو تحرّيف. 

)؟( في هامش (ل): يحيى» بدل من أبي. 

(۳) في هامش (ج): أو أربع. 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: أو هو والشعبي في جمعة» لم تظهر المقابلة لأنه لم يعيّن زماتًا مات فيه الشعبي بعد المئة. 

(5) في هامش (ج): جه الأعلى. 

(5) في هامش (م): (صوابه: أربعة وخمسون). 

(Vv)‏ في هامش (ل): أبهم -أي: في قوله: «قالوا»- وإيّاهم أرادء فأدخل نفسه: وقد سال هذا الشؤال آيضًا أبو در 
رواه ابن جِبّان» وعمير بن قتادة رواه الطبرانئُ. «ابن حجرا. 

(۸) في هامش (ج): فالسائل أبو موسى. 

(9) في هامش (ج): قوله: شرط أي إلى آخره» جملة معترضة بين المتضايفين ؛ وهما أي الإسلام. 


للعلاهة القتطلاني EET:‏ كاب الإيمان 


الطَعَام) من سغب*©(مِنَ الإِسْلام) وللأصيليئ في نسخة : (من الإيمان» أي : من خصاله. 
وبالسّند المذكور أوَّل هذا الكتاب إلى البخاري بيه قال: 


۲ - حَدَّمَنَا عَمْرُو بن خَالِدٍ قَالَ : حَدَّكَنَا الث »عن يَزِيدَ» عَنْ أ بي الخَيْر» عَنْ عَبْدِ الله ن عَمْرو : 


أن رجلا اك التب مؤاشسيم: أي الإشام خَْر؟ قَالَ: «ثُظيم العام وَتَفرَاً السام عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْلَمْ تَغْرف». 


(حَدَّتْنَا عَمْرُو بْنُ خَالِدِ) -بفتح العين- ابن َوُوخ؛ بفتح الفاء وتشديد الرَّاء المضمومة 
آخره معجمة» الحرّانيٌ ي البصريُ» نزيل مصرّ» المُتوى بها سنة تسع وعشرين ومكتين (قَالَ : حَدَّتَنَا 
اللَّيِثُ) -بالمُتلّية- ابن سعد القَهْمئ“» وفَهْمٌ“ من قيس عَيْلان"» المصري الإمام الجليل 
المشهور, المَلْقَسَنْديُ”" المَؤْلِدء الحنفئ المَذْهَّبِء فيما قاله ابن خَلّكان(”: والمشهور أنَّه كان 
مجتهداء المُتوق يوم الجمعة نصف شعبان سنة خمس وسبعين ومئة (عَنْ يَزِيدٌ) أبي7؟» رجاء بن 
أبي حبيبٍ المصري التَابعيَ الجليل» مفتي هضر المُتول سنة ثمانٍ وعشرين ومئةٍ (عَنْ أي 
الخَيْر) مَوْئَّد؛ِ بفتح الميم والمُثلّثة بينهما راءٌ ساكنة» ابن عبد الله اليَرّنِيَ”"2؛ نسبةً إلى ذي يَرَنِ 
المصريٌ» المُتوقٌ سنة تسعين (عَنْ عَبْدالله بْنِ عَمْرو) أي: ابن ا 0 أن ج کال 
صاحب «الفتح»: لم أعرف اسمه»ء وقد قيل: إِنّه أبو در (سَأَلَ النَبي) وفي رواية أبوي ذَرٌ والوقت 


00 في هامش (ج): قوله: من , 4 ب ؛ بفتح الغين المعجمة وسكونها من باب فَرِحَ ونّصَرّ؛ أي : جاع أو لا يكونٌ إلا 
مَعَ تَعَب. كذا في القاموس» 

(9) في هامش (ل): قوله: «بفتح العين» قال في «الفتح" لابن حجر : وصحّف من ضمّها. 

2 في هامش (ل): قوله: «فَوُوخ...» إلى آخره» وهو ممنوع من الصّرف؛ كما يأتي في «الشّارح». 

(؛) في هامش (ل): «الفهمئ»: نسبة إلى قبيلة تسمّى قَهُم. 

)0 عت سوه 

)۷( او ا لوي ERE‏ 
ER‏ ة؛ قرية بالوجه البحريّ من القاهرة» ورأيت بخط الجلال المحلى القرقشندي بالراء بدل اللام. 

)۸( في هامش (ج): خلكان: بفتح الخاء المعجمة وفتح اللام المشددة اسم جدّهء كذا ف بعض الهوامش» ونقل 
ا أن في خطه كسر اللام» والله أعلم. وأغرب الإسنوي فقال: خلكان قرية. 

)4( في (ص): «(بن» وهو تحريف. 

)٠١(‏ في هامش (ج): بمثناة تحتية فزاي مفتوحتين فنون» نسبة إلى يزن بطن من جِمْيّر. «لب». 


ڪان الإيمَان A}‏ # اھا الکاري 


وابن عساكر: «رسول الله» ( ميم : أيْ) خصال (الإشلام حَيْرْ؟ قَالَ) وفي رواية أبوي ذَرٌ 
والوقت: «فقال» أي: اليك صاش عردم : (تُظعم) الخَلْقَ (الَلعَام) «تطعم» في محل رفع خبرٌ مبتدأ 
محذوفب بتقدير «أن200) أي: هو أن تطعم الطعام» ذ«أن» مصدريّة والتّقدير: هو إطعامُ الصعام» 
ولم يقل: تُؤْكل العام ونحوه؛ لأنَّ لفظ : الإطعام يشمل الأكل والشرب الا واا 
والإعطاء» وغير ذلك (وَتَفْرَأ بفتح الكّاء وضمٌ الهمزة» مضارع «قرأ»0"©(السَّلَامَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْ لَمْ تَغْرف) من المسلمين» فلا تخصٌ به أحدًا تكبُرًا وتجيُرًا»؛ بل ع به کل أحدَ لأنَّ 
المؤمئين كلّهم إخوةء وحذف العائد في الموضعين للعلم به» والتّقدير: على من عرفته ومن 
لم تعرفه» ولم يقل: وتسلّم؛ حى يتناول*» سلام الباعث بالكتاب المتضمّن للگلام» وفي 
هاتين الخصلتين الجمعٌ بين نوعي المكارم الماليّة والبدنيّة"©؛ العام والسّلام. 


4 في هامش (ج): أي : بملاحظتها معنّى» فإنه ضبط تُّطعمٌ بالرفع بخطه» وتقديرها يقتضي نصبه» وفي «الهمع» في 
تَسْمّع بِالمُعَيْدي حكاية وجهين؛ أحدهما: أنه مما نزل فيه الفعل منزلة المصدر وهو سماعك؛ لأنه مدلول 
الفعل مع الزمان فجرد لأحد مدلوليه. ثانيهما: أنه محمول على حذف أن؛ أي: أن تسمع» وهما في تأويل 
المصدر؛ أي : سماعك. فالإسناد في الحقيقة إليه» وهو اسم» قال: ونظيره في حذف أن قوله: 

ألا اذا اللائمي أحضر الوغى وأن أشهد اللذات [هل أنت مخلدي] 
فيمن رواه برفع أحضرء أما من رواه بالنصب فهو على إضمار أن لا حذفهاء والمضمر في قوة المذكور. انتهى ملخصًا. 
وفي هامش (ل): قال في المصابيح : تطعم مضارع أطعم وفيه حذف «أن» المصدريّة في غير مواضعها المشهورة؛ 
مثل: تسمع بالمعيدي» على أنَّ بعضهم يرى حذفها على الإطلاق مقيساء وفيه وفيما قبله حذف المسند إليه؛ 
لقيام القرينة الدَّالة عليه وقوله: «الطّعام) كأنّه ذكره وإن كان مستغتى عنه بقوله: ١اتطعم»‏ لقصد المزاوجة بين 
هذا اللّفظ وبين قوله: «وتقرأ السلام». 

() في هامش (ج): ذاق الشيءَ رقا ت فة ويقال + مدقت راق بالفتح؛ أي: شيئاً» والدّواق: الذوق. 
اتقزيت؟. 

(۳) في هامش (ل): بفتح التاء وضمٌ الهمزة» مضارع «قرأ»» قال أبو حاتم السّجستانيٌ: تقول: اقرأ عليه السلام» 
ولا تقول: أقرئه السّلام؛ فإذا كان مكتوبًا قلت: أقرئه السلام» أي: اجعله يقرؤه. «فتح» لابن حجر. 

)€ في هامش (ل): قوله: «وتجيُرًاا عطف مغاير» فإنَّ التَكبُر: هو أن يرى الشّخص نفسه فوق غيره؛ والكَّجبُر: 
إظهار التَّميْرْ على غيره إيذاءً له. انتهى شيخنا اع ش». 

)20 في هامش (ج): قوله: حتى يتناول» حتى هنا بمعنى كي التعليلية» والفعل بها منصوب بها أو بأن مضمرة 
بعدها على حد قوله تعالى : (وَلا بال يوك حى بردوكم نوُم © [البقرة: 1217 وقولك: أسلم حتى 
تدخل الجنة» والمعنى هنا: ولم يقل: وتسلّم؛ لكي يتناول سلام الباعث. 

(5) في(ص): «الدينيّة). 


للعلاهة القسطلاني {TY}‏ كاب الإيمَان 


وف هذا الخايت بالعقوئف والعنعنة» وکل رواته مصريُون وهذا من الغرائب» ورواته 


وأخرجه الوت أيضًا في «باب الإيمان» بعد هذا الباب بأبواب [ح:۲۸] وفي «الاستئذان» 
اح نتتكك]» ومسلمٌ ف «الإيمان»» واا فيه ایض وأبو داود ٤‏ «الأدب»» وابن ماجه ف 
«الأطعمة» والله أعلم. 


۷= بات :من الإيمان آن حك لأخبة مَا مب لنفْسة 


هذا (بابٌ) بالتّنوين» وهو ساقظّ في رواية الأصيلي (مِنَ الإيمًا مَانِ ن يُحِبٌ لأَخِيهِ) المسلم 
وكذا المسلمة أو أعمٌ. مل( أي : الذئ زييمت لِنَفْسِه). 


ESE‏ مدد قال عع م عن با عن ا حَن أشي دزه :عن الثبن ند 


وَعَنْ حُسَيْنٍ | ا قال : حَدَّثَنَا فاده عَنْ أَنَسٍء عَن النَبِيَ بزاشييام قَالَ: «لا يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ حَنَّى 
حك بم E‏ 


وبالشند إلى المؤلّف قال: (حَذَّثَنَا(") مُسَدَّدْ)00) ر بضع اميم وفع الشين ودعديد الدّال الممملعين: 
ابن مر خد ابن فرغل 0 بن أرندل بن سرندل بن غرندل“ بن ماسك بن مستور)» وعند 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «مثل ما فيه تغيير إعراب المتن. 

(؟) في (م): «قال». 

)۳( في هامش (ج): قوله: مسدد هو لقب» واسمه عبد الملك بن عبد العزيز. 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: «مسرهد بن مرعبل» كذا في النُسخ» وقد سقط اثنان بين امسرهد ومرعبل» وهما مسربل 
ومغربل؛ كما في «جامع الأصول» وشرحَي «النّوويّ» و«الكرمانيّ». انتهى شيخناء قال الكرمانئ: الخمسة 
TE‏ امبخاص رقد بن ابر فلة وقد غ3 امن سيره 
وزاد بعضهم بعد امسر هد : ابن مجرهد. 

(5) في هامش (ل): غر ندل ؛ بالغين المعجمة» وقيل : بالمهملة. «كرماني». 

)3( في هامش (ج): قوله: مسرهد بن مرعبل» كذا في النسخ» وقد سقط اثنان بين مسرهد ومرعبل وهما: مسربل 
ومغربل كما في شرحي النووي والكرماني» زاد الكرماني: واعلم أن الخمسة الأول كلها بصيغة المفعول» 
سرهدته؛ أي: أحسنت غذاءه وسمنته» وسربلته أي: ألبسته القميص» وغربلته أي: قطعته» ورعبلته أي: 
مزقته» والغلاث الأخيرة الباقية لعلها عجميات» وهي في الثلاثة بالدال المهملة وبالنون وبالراء وكذا السين 
والعين مهملتان» وقيل: نقط العين هو الصحيح. انتهى. وأما ماسك فبكسر السين المهملة وبالكاف. وأما= 


۹/۱ 


كاب الإيمَان AA F‏ # إرتادالکاري 


مسلم في «كتاب الكنى»: «ابن مُعَرّبل» بدل «ابن مرعبل7» الأسديٌ البصرئ» المُتوى في رمضان 
نة قلانك ورین ومین (قا: عق ی ب سا بن تاوخ »يفم الا ولايد الوه 
المضمومة آخره خاءٌ مُعجِمَةٌ» غير منصرفي للعجمة والعلميّة» القكّلان الأحولء التَّمِيمىُ 
البصرئ» المَُمق على جلالته؛ المُتوقُ سنة ثمانٍ وتسعين ومثة (عَنْ شُعْبَةً) بضمٌ المُعجِمّة» ابن 
الحجّاج الواسطيّ ثمّ البصريّ المتقدّم (عَنْ فَتَادَة بن دعامة -بكسر الدَّال- ابن قتادة 
الكدوسع دة لجدّه الأعلى» الأكمه؛؟ البصري التّابعيَ» المُجمّع عل جلالتة» المتوق 
بواسط سنة سَبْعَ عَشْرَةَ ومئةٍ (عَنْ أَنَسِ) هو ابن مالك بن النّضر؛ بالنُون والضّاد المُعجَمَة 
الأنصاريّ التجاري» خاده(" رسول الله ؤاشام تسع سنين أو عشر سنين» آخر من مات من 
الصّحابة E ae E‏ عفان و ناتاه وو ن نىنا 97 
عن التي ماشعيدم). 

ثم عطف على شعبة قوله: (وَعَنْ/ حُسَيْنِ) بالدّدوين» أي: ابن ذكوانَ (المُعَلّم*) البصري 


= مستورد فبضم الميم وسكون السين المهملة وفتح المثناة الفوقية وكسر الراء وبالدال المهملتين» وهو 
صحابي» وفي نسب مسدد اختلاف كبير. 

(۱) في (ص): «مربل»؛ وهو تحريف. 

(9) في هامش (ل): يحيى بن سعيد وكنيته أبو سعيد» قال في «الفتح»: وهو في طبقة يحيى بن سعيدٍ القرشئ السَّابِق 
ويتميّر هذا عنه بأنَّ هذا ليس له ابن اسمه سعيد يروي عنه» وفوقهما يحيى بن سعيد الأنصاريٌ؛ ويحيى بن 
سعيد التَّيمِئْء فجملة من اسمه يحيى بن سعيد في هذا الكتاب أربعة. 

55 في هامش (ل): نسبه لجدّه الأعلى» وهو سدوس بن شيبان. 

)٤(‏ في هامش (ج): الكَمَهُ محرّكةٌ: العَمَى يُولَدُ به الإنْسانُ أو عامٌ؛ كيةء كمرح : عَمِيَ» وصارٌ أعْشّى. «قاموس». 
قال الكرماني: قال الزمخشري في «الكشاف»: ويقال: لم يكن في الأمة أكمه؛ أي: ممسوح العين غير قتادة 
السدوسي صاحب التفسير. 

)2 في هامش (ج): واسط بين الكوفة والبصرة وبغداد والأهواز. 

)0( في هامش (ل): نسبه لبني النَّجَّار؟ أخواله باش دم. 

20 في هامش (ل): قالت أمّهِ: يا رسول الله ؛ خويدمك أنس ادع له فقال: اللّهم؛ بارك في ماله وولده» وأطل عمره» 
واغفر ذنبه» فقال: لقد دفنت من صلبي مئة إلا اثنين» وإِنَّ ثمرتي لتحمل في السّنة مرّتين» ولقد بقيت حتى 
سئمت من الحياة» وأنا أرجو الرّابعة» قيل: عر مئة سنة وزيادة. «كرماني». 

)۸( في هامش (ل): قال الكرمانيئٌ : مئتان وواحد وخمسون حديثًا. 

(9) في هامش (ل): عبارة «التّقريب»: الحسين بن ذكوان المعلّم المكتب» العَوْذي؛ بفتح المهملة وسكون الواو 
بعدها معجمة» البصرئ» ثقة ربَّماوَهِمَّ» من السّادسة؛ مات سنة خمس وأربعين. 


للعاجة الق طلاني 0153 اب الإيمّان 


(قَالَ: حَدَّثَنَا قَسَادَة) بن دعامة السّابق» فكألّه قال: عن شعبةً وحسين» كلاهما عن قتادة» وأفردهما 
تبعًا لشیخه» وليست طريق حُسین مُعلقَةّ بل موصولة» كما رواها أبو نعيم في امُستخرّجه) من 
طريق إبراهيم الحربي» عن مُسَدَّدٍ شيخ البخاري» عن يحيى القطّانء عن حُسَين المعلّم؛ عن 
قتادة» عن أنسء عن التّبِيَ اشيم قال: ١لا‏ يؤمن عبد حنَّى يحب لأخيه وجاره ما يحب 
لق فان قلت قعافة A‏ ولم يصرّح بالسَّماعَ عن أنس؛ اسا أنه قد صرّح اجهل 
والنّسائئُ في روايتيهما بسماع قتادة له من أنس» فانتفثُ تهمةٌ تدليسه (عَنْ اتس) وفي رواية 
الأصيلئ واين عساكت» عند انس ف مالك» (عَنٍ النّبيّ صاش عدم قَالَ: لا )2 وفي رواية 
أبوي الوقت ودَرٌّ والأصيليٌ وابن غساكق: (أحذكو) وفي روايةٍ!؟» أخرى لأبي ذَرّ: «أحدٌ» وفي 
لري لابن عساكر: عبت الإيمان الكامل وخرت ب لاج السك ج و ةا القلدلمة 
معز رما حب لكفيبو)0© أي: الذي يجب لنفسه من الخير :ودا وارد مرد المبالغة» وإلا 


(۱) في هامش (ل): والتّدليس: هو أن يروي عمّن أدركه ولقيه ولم يسمع ذلك الحديث منه» بلفظ «عن» ونحوهاء 
ويُسقط الواسطة بينهما. 

© في هامش (ل): قوله: «لا يؤمن» قال في «الفتح»: أي: من يدّعي الإيمان» فالفاعل في هذه الرّواية ضميرٌ مستترٌ. 

(۳) زيد في هامش (م): أي : من الإيمان. 

(؛) «رواية»: ليس في (ص) و(م). 

0 في هامش (ج): قال الكرماني : (حتى) هنا جارّة لا عاطفة ولا ابتدائية» وما بعدها خلاف ما قبلهاء وأن بعدها 
مضمرة؛ ولهذا نصب (يحب) ولا يجوز رفعه ههنا؛ لأن [عدم] الإيمان ليس سبباً للمحبة. 

6 في هامش (ج): قوله: مثل» فيه تغيير إعراب المتن. 

و في هامش (ج): قوله: (ما يحب لنفسه) قال في «الفتح المبين»: أي: مثل ما يحب لنفسه» والمراد بالمثلية هنا: 
مطلق المشاركة المستلزمة لكف الأذى والمكروه عن الئاس »فلا يناف كون الإنسان يحب لنفسه [أن يكون] 
أفضل الناس» على أن الأكمل خلاف ذلك» و المراد بنفي الإيمان: نفي [بلوغ] حقيقته ونهايته؛ فإنه كثيرًا ما يُنفى 
لانتفاء بعض أركانه أو واجباته» كنفيه عن الزاني والسارق وشارب الخمر. نعم ورد أنه لا حرج على من كره 
الامتياز بالجمال. ومن كمال الإيمان التمني مثل فضائله الأخروية التي فاقه فيها غيره كما دلت عليه 
الأحاديث الشهيرة. وعن الفضيل مما يقتضي أن الأكمل محبة أن يكون الناس فوقه إنما هو من جهة أن يكون 
هو أكمل درجات النصيحة» ولا فالمأمور به شرع إنما هو محبة أن يكونوا مثله» ومع هذا: فإذا فاقه أحدٌ في 
فضيلة دينية اجتهد في لحاقه» وحزن على تقصيره» لا حسدا بل منافسة وغبطةً» ويدشأ عن هذا أن يحب 
للمؤمنين أن يكونوا خيرًا منه. 

۳ في هامش (ج): قوله: «من الخير» كذا رواه أحمد والنسائي» فاندفع قول بعضهم: هذا عام مخصوصٌ؛ فإنَّ = 


اب الإيمّان TOT:‏ إرقشادالكتاري 


فلا بدّ من بقيّة الأركان» ولم ينص على أن يبغض لأخيه ما يبغض لنفسه؛ لأنّ حبٌ الشّيء 
مستلزمٌ تعض قف وال افتيكون ل ا ا للدم أيضًا بأن يحب له 
الإسلام مثلاء ويؤيّده حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله اشم : «من يأخذ عي هؤ لاء(1) 
الكلمات فيعمل بِهنّ» أو يُعلّم من يعمل بهن ؟» فقال أبو هريرة: قلت: أنا يا رسول الله» فأخذ 
بيدي فعدٌ خمسّاء قال: «ائَقٍ المحارم تكن أعبدّ النّاسء وارضّ بما قسم الله لك تكن أغنى 
الان او اخسن إلى عارك تكن مو متا وأحتٌ للثامن ماتخب لفك تكن تا الخ ديك 
رواه الترمذي وغيره من رواية الحسن عن أبي هريرة» وقال التّرمذي : الحسن لم يسمع من أبي 
هريرة» ورواه البزّار والبيهقئٌ بنحوه في «الزهد» عن مكحول عن واثلةً عنه» وقد سمع مكحولٌ 
ERNE E NOES‏ 


ورواة دیا الباب كلهم بصريّون» وإسناد الحديث”” السابق مصريُون» والذي قبله 
كوفيُون» فوقع التسلسل في الأبواب الثّلاثة على الولاء» وفيه: التّحديث والعنعنة» وأخر جه 
مسلمٌ والتّرمذيٌ والنّسائيُ. 


(بابٌ) بالتّئوين ( حب الوَّسُولِ)!2» نبينا محمّد (مزاشسم مِنَ الإِيمَانِ). 


= الإنسان يحب لنفسه وطء حليلته» ولا يجوز أن يحبه لأخيه حالَ كونها في عصمته؛ لأنّه محرّمٌ عليه» وليس له أن 
يحب لأخيه فعل مُحرَّم عليه» وقول بعض آخر: لا بد أن يكون المعنى فيما يباح» ولا فقد يكون غيره ممنوعا منه 
وهو مباحٌ له. انتهى. وهذا كله غفل عن رواية النسائي. انتهى. من «الفتتح المبين6: وفي هامش (ل): قال الّركشيئ : 
أي: من الاعات والمباحات» وفيه: أنَّ المباح لالوم في فعله ولا في تركه» ولعلَ وجه الخيريّة فيه عدم المؤاخذة» 
وني ابن حجر على «الأربعين»: وقد أجمع العلماء على أنه لاورع في ترك المباحات وسَدٌ الذّرائع. 

(۱) في (ص): اهذه). 

02( في هامش (ل): تتمّة الحديث كما في «الجامع الكبير»: «ولا تكثر الصحكٌ فإِنَّ كثرة الصحك تميت القلب» 
رواه أحمد والتّرمذيُ وقال: غريب منقطع» والبيهقيّ عن أبي هريرة. 

(۳) في هامش (ج): أي: رجال الحديث. 

)05 ف وو رف والى کے ريه بويعو طا 

(5) في هامش (ج): (ال) للعهد الذهني» لا للجنس ولا للاستِغرّاقء وَإن كانت مَحبَّة الكل وَاجِبَة» وبذلك تعلم = 


للعلامة القطلان {oT‏ كاب الإيان 


5 - حَدَّثَنا َو اليَمَانِ قَالَ: أَخْبَرنَا شُعَيِبٌ قَالَ: حَدَنَنَا أبُو الرتادء عَن الأغرّج. عَنْ أبي هْرَيْرَةَ به : 
سول الله بؤاضييدم قَالَ: «قَوَالَدِي تفي بِيدِِلَابُؤْمنُ أحَدُكُمْ حٌى أكون حب إِلَيِْ ِن ولد وَوَلَدِا. 
وبالشند إلى المولنةفال: (حَدكن أ بُو اليَمَانِ) الحكم بن نافع السّابق"(ثَاَ: ارتا شْعَيبٌ) 
ای أبي حمزة الحمصئ (قَالَ : حَذَّدَنَا) وفي رواية ابن عساكرٌ : «(أخبرنا» (أَد بو الزتاد)) بکستر 
الرّاي وبالئون» عبد الله بن ذكوان" المدنئ القرشي ل الابعيٰ» الدرق سنة قلائية ومثة (عن 
الأعَرَّج) أبي داود عبد الرّحمن بن هُرْمُرَه؛) التابعي المدنيئ القرشا المحؤق بالإسكندزية نة 
مجه متو رمةز عل الف رضن ا ف نعي امل و آذ رنف رق راب 
a‏ النبي» (باشعيدم قال : فَوَ) الله (الَّذِي) بالفاء» وني رواية أبوي دَرٌّ والوقت والأصيلئّ 
بن عساكرٌ : «والذي» (تَفسِي بِيَدِهِ) أي : بقدرته» أو هو من المتشابه" المفوّض علمه إلى الله 
2 أحكم"» والثّاني أسلم» وعن أبي حنيفة: يلزم من تأويلها بالقدرة عين التّعطيل» 
فالقميل فيه كا بعال ا ان ا عا اراد و ن الجن ىا فقول : لهي على 
مكراد لذ كبن الميقلوق: وأقسم تأكيداء ويؤخذ منه جواز القَسَم على الأمر المهمٌ للتّأكيد, وإن لم 


د أن «حُبَ» في الترجمة المراد به الح الزائد على محبة الوالد والولد المعبر عنه بأفعل التفضيل في الحديث» 
إذ هو الخاص بنبيّنا الذي هو من كمال الإيمان» وإلا فأصل الحُبَ الذي هو تقبض البغض متوقف عليه أصل 
الإيمان ولا يختص بنبيّناء فتأمل. 

(۱) في هامش (ج): في حديث هرقل. 

(۲) في هامش (ل): أي: وليس هو «أبو الزّناد بن سراج» الناقل عنه ابن حجر في «الفتح» وآخر الباب الذي قبل هذا 
كما تين 

() في هامش (ل): قوله: «ذكوان» غير منصرف للعلميّة وزيادة الألف والئون. انتهى شيخنا اع ش». 

)٤(‏ في هامش (ل): بضمٌ الهاء وسكون الرّاء وضمٌ الميم وبالزَّايء قال الجواليقيٌ: اسمٌ أعجمئٌ معرب تكلّمت به 
العرب. 

)5( في (ص): «تسع٤»‏ وهو تحريف. 

(1) في هامش (ل): قوله: «أو هو من المتشابه» قد يقتضي كلامه أنه مقابل لقوله: «بقدرته» وهو خلاف ما صرّحوا 

به» وقد يقال: مراده بالمتشابه: خصوصٌ الصّفة التي استأثر الله بهاء ويدلُ عليه قول الكرمانئ: اليد من 

المتشابهات, وفي مثله افترق الأئمّة فرقتين؛ مفوّضة ومؤؤلة. انتهى اع ش». 

في (ب) و(س): «أعلم»» وفي هامش (ل): قوله: «أحكم» هو الذي في خظّه؛ وهو موافق لما في «الفتح» والكرمانيّ 

وفي نسخةٍ: أعلم» وهو الجاري على ألسنة المتكلّمينء أي: أحوج إلى زيادة علم. انتهى شيخنا اع ش». 


۷) 


ص 


۹/۱ 


كاب الإيمان ST}‏ إرتادالكاري 


يكن هناك مُستحلف. والمُقِسَم عليه هنا قوله: (لَا يُؤْمنُ أَحَدُكُمْ) إيمانًا كاملا (حَتَّى أَكُونَ أحَبّ 
إِلَيْه) أَفْعَلُ تفضيل بمعنى المفعول» وهو هنا مع كثرته على غير قياس( منصوبٌ خبرًا ل«أكون», 
وفصل بينه وبين معموله بقوله: «إلیه» لأنّهِ يُتوسّع في الظرف ما لا يُتوسّع في غير (مِنْ وَالِدِهِ) 
أبيه» أي : وأمّه» أو اكتفى به عنها (وَوَلَّدِهِ) ذكرًا أو أنشى» وقدَّم الوالد للأكثريّة؛ لأ كل أحد له والدّ 
من غير عکس"» أو نظرًا إلى جانب التّعظيم» أو لسبقه بالرّمان. 


وعند النّسائئّ تقديم الولدا» لمزيد التّفقة» وخصّهما بالذُكر لأنّهما أعز على الإنسان 
غالبًا من غيرهماء وربّما كانا أعزّ على ذي اللْبٌّ من نفسه. فالثّالئة0©: محبّة رحمة وشفقة» 
والغّانية"/: محبَّةٌ إجلال» والأولية وهام الول شمر محبّة إحسان20, وقد ينتهى 
المُحِبُ في المحبّة إلى أن يُؤْئِرَ هوى المحبوب على هوى نفسه فضلا عن ولده» بل يحبُ 
أعداء نفسه؛ لمشابهتهم محبوبه» قال الشاعر: 


أشبهتَ أعدائي فصرتٌ أحبّهِمْ ‏ إذصار حظي منك حظي منهمُ 


(1) في هامش (ج): فان القياس من اسم التفضيل أن يكون بمعنى الفاعل؛ لأنّه إنّما يُوْخذ من الفعل المبني 
للفاعل. انتهى. وني هامش (ل): قوله: "وهو مع كثرته على غير قياس» لأنّهِ هنا من احُبٌّ) مبنيًا للمفعول فهو 
مُحَبُ؛ بفتح الحاء» أو محبوبء والقياس: أن «أفعل» التّفضيل إِنَّما يُصاغ مما صيغ منه فعلا التّعجب؛ وهو 
کل فعل ثلاثيّ» متصرّفء تامٌ؛ مثبت» قابل للتّفاضل» مبنئٌ للفاعل» ليس الوصف منه على «أفعل» «فعلاء). 
انتهى. كما في «الأوضح» واشرحها. 

(؟) في هامش (ج): عبارة «الفتح»: لأن الممتنع الفصل بأجنبي. 

)۳( في (ص): «واحدا» في هامش (ل): لأنَّ كل أحد -أي: من الآدميين- غير آدم» وما عيسى فهو من بني آدم» فله 
أب من قبل أمّه» قوله: «من غير عكس» يعني : وليس كل أحد له ولد» وكثير من النّاس عقيم لا ولد له أصلاً. 

)٤(‏ في (ب) و(س): «في الزمان». 

(0) في (ص): «الوالد»؛ وليس بصحيح. 

(5) في هامش (ج): أي : محبة الولد. 

(۷) في هامش (ج): محبة الوالد. ٠‏ 

(۸) في هامش (ل): قوله: «محبّة إحسان» قال الكرمانيٌ: لا يخفئ أن المعاني الثلاثة كلها موجودة في 
رسول الله اشيم لا مع من جمال الظّاهر والباطن» وكمال أنواع الفضائل» وإحسانه إلى جميع المسلمين بهدايتهم إلى 
الصراط المستقيم» ودوام النعيم» ولا شاك أنَّ الثلاثة فيه أكمل مما في الوالدين لو كانت فيهما. 


للعلامة القطلاني LED:‏ كتّابُ الإيمان 


٣‏ - حَدَّنَئا يَعْقُوبُ بُ ٳبرَاهيمَ قَالَ: حَدَّكَا ابْنُ عُلَيّهَ عَنْ عَبْدٍ الَزيز بْن صُهَيْبٍء عَنْ اتس 
عَنَا لزع اشام .اح : وَحَدَّنَنَا آَدَمُ قَالَ: حَدَّكَنَا سُعْبَةُ» عَنْ قَتَادَةَ عَنْ أنّس قَالَ: قَالَ النَّبِيْ بزاشمرم : 
١َايؤْمِنُ‏ أحَدُكُمْ حَنَّى أكُونَ أحَبّ إل ِن وَالِدِه ووَلَدَِِالئّاس أَجْمَعِينَ'. 


وبه قال: (حَدَّثَنَا) وفي رواية: (أخبرنا» (يَعْقُوبُ) أبو يوسفّ (بْنْ إيْرَاهِيمٌ) بن كثير الدَّورقئ(" 
العبدي» المُتوقٌ سنة اثنتين وخمسين ومثتين (قَالَ: حَدَّثَنا ابن علي بضمٌ العين المُهملّة وفتح 
الام وتشديد المُعئّاة التّحتيّة» نسبة إلى أمّهء واسمه: إسماعيل بن إبراهيم بن سهم البصري 
الأسدي؛ أسد خزاعة» الكوفئ الأصلء المُتوقٌ ببغداد سنة أربع وتسعين ومئة (عَنْ عَبِدِ العَزيز بْر 
صَُهَيْتِ) بضمٌ الضّاد الجهملة وفتح الهاء وسكون المُثْنّاة المّحدية آخزه ود البّنانيَ -بضمٌ 
التوكدة وا و و إلى بُنانة؛ بطن من قريش» التّابعيَ كأبيه”" (عَنْ أشن وفي رواية 
الأصيلئ: «بن مالك» (عَن النَِّيّ) وفي رواية ابن عساكرٌ: «عن أنس قال: قال التي (بزاشييم) 
ولفظ متن هذا السّند كما رواه ابن خزيمة في (صحيحه» عن يعقوبَ شيخ البخاريّ بهذا الإسناد: 
«لا يؤمن أحدّكم حنَّى أكون حب إليه من أهله وماله)» بدل من «والده وولده». 


وفي فرع «اليونينيّة» هنا علامة التّحويل: (ح: وَحَدَتَنَا آَدَمُ) بن أبي إياس؛ بواو العطف 
على السند السّابق العاري عن المتن» المُوهمة لاستواء السّندين في المتن الآتي» وليس 
كذلك؛ إذ لفظ متنه لم يذكره المؤلّف مقتصرًا على لفظ رواية قتادة؛ نظرًا إلى أصل الحديث 
لا إلى خصوص ألفاظه؛ لكونها موافقة للفظ أبي هريرةً في الحديث السّابق (قَالَ: حَدَّكَنَا شُعْبَةُ) 
ابن الحجّاج (عَنْ قَعَادَةَ بن دعامة (عَنْ أَنّسِ) أنه (قَالَ: قَالَ النِّيْ) وفي رواية أبي ذَرّ وابن 
عساكرٌ وأبي الوقت: «قال رسول الله» (سزاشييام: لا يُؤْمِنُ أ 


ع 


ُ أَحَدكُمْ) الإيمانً النَّامَّ (حَتََى أكُونَ 


)0 في هامش (ل): الدَّورَقَىْ؛ بفتح الدال وسكون الواو وفتح الراء وبالقاف نسبة: إلى دورق؛ بلد بخوزستان» 
وإلى القلانس الدَّورقيّة» قلت: وإلى دَوْرّقة؛ مدينة بالأندلس. انتهى من «الأنساب». واقتصر الكرمانيٌ 
على قولة4 وذؤرق قادن کا توا را بتر نها فسبوا إليها, اتتهن. ولعلها كانت تعمل في دورق أو تجلب 
منها. 

(:) في هامش (ج): العبدي؛ إلى عبد القيس ؛ لأنه كان من مواليهم. 

(*) في هامش (ل): وفي الكرمانئ: وقال ابن قتيبة: هو وأبوه كانا مملوكين؛ وأجاز إياس بن معاوية شهادة 


عبد العزيز وحده. 


دك الإيمان 19 » إرشاد السَاري 


لع إِلَيْهِ مِنْ وَالدو“) أبيه وأمّه 000 رالاس أَجْمَعِينَ) هو من باب عطف العام على 
الخاص› وهل تدخل التفس في عموم الاش ؟ الظاهر: نعم وقيلَ: إضافة المحبّة إليه 
تقتضي خروجه منهم ؛ فإِتّك إذا قلت: جميع الاس أحبٌ إلى زيدٍ من غلامه؛ يُفْهّم منه خروج 
زيا منهم» وأجيب: بأنَّ اللّفظ عامٌ» وما ذُكِرَ ليس من المُخصّصاتء وحينئ.ٍ فلا يخرج» وقد 
وقع التنصيص بذكر النّفس في حديث عبد الله بن هشام الآتي إن شاء الله تعالى [ح:172] 
والمُرَاد هنا: المحبّة الإيمانيّة؛ وهي اثباع المحبوب» لا الطبيعيّة» ومن ثم لم يحكم بإيمان 
أبي طالب مع حبّه له إإإ على ما لا يخفى» فحقيقة الإيمان لا تتم ولا تحصل إِلّا بتحقيق 
إعلاء قَذْرِهِ ومنزلته على كلّ وال وولدٍ ومحسن» ومن لم يعتقد هذا فليس بمؤمن» وفيٍ 
«المواهب اللّدنية بالمنح المحكّدة ية مما جمعته في ذلك ما يشفي ويكفي. 


ولا كر المؤلّف في هذا الباب أنَّ حبّه ةم من الإيمان أَرْدَقَهِ بما يُوجِدُ حلاوة ذلك» فقال: 
هذا (بابُ: حَلَاوَةٍ الإِيمَانِ) ومراده: أن الحلاوة من ثمراته» فهي أصلٌ زائدٌ عليه" وقد 
سقط لفظ «باب» عند الأصيلئّ » كما في فرع «اليونينيّة) كهي. 
5 - حَدَََّا مُحَمَّدُ بُ المُمَنَى قَالَ: حَدَّنَنَا عَبْدُ الوَمّابٍ التَمَفُِ قَالَ: حَدَّنَنَا أَيُوبُء 
لابه عَنْ أنَسٍ س عن التي اضرم قال : ات مَنْ كُنَّ ذ فيه وَجَدَ حَلَاوَةَ الإيمَان EOE‏ 


سدور 


وَرَسُولَُهُ آَحَب إِلَيْهِ مما شرا َأَنْ يُحِبٌ المَْءَ لَا يُحِّهُ إلا َه وَأ يَكْرَه اَن يَعُودَ في الكفر كُمَا يَكْرَهُ 


أن يُقذف في الثَارِا. 


وبالكند السّابق إلى المؤلّف له قال:(حَدَّنَنَا مُحَمَدُ بن المَُنّى)9؟» بالمُعلّة» ابن عبيدده“ 
العَتَرِيُ- بفتح المُهمّلة والثُون بعدها زاي - نسبة إلى عَنَرَةَ بن أسلدء حي من ربيعة» البصري0©, 


(۱) في هامش (ل): قوله: «من والده» شامل للأب والأمٌ؛ لأنّ الوالد ن ولدء أو مقصور على الأب» فاكتفى به. 
(۲) في هامش (ج): هذه عبارة «الفتح). 

(۳) في هامش (ج): وهو الكلام مضاف مقدر؛ أي : باب سبب حلاوة الإيمان. 

)٤(‏ في هامش (ج): بلفظ المفعول من التثنية. 

() في هامش (ج): كنيته أبو موسى. 

(7) في هامش (ج): اختلط قبل موته بثلاث سنين. 


لعلافة القتطلاني EST:‏ اب الإيمان 


انر بهار ية انون وت جب نا وسقي و غا اا ع ا لوا :بۇ اغبا بن 
الصّلت (التَمَفِي) بالمُئلّئة» بعدها قاف ثمٌ فاءٌ؛ نسبة إلى ثقيفي» البصريٌ المُتوقٌ سنة أربع 
وتشعيل)ومة4(قَان: عدذّككار ائ بن أبي تميمة(» واسمه: كيسان الشختيانيٰ ام 
المهملّة- على الصّحيح”»؛ نسبة إلى بيع السَّخْتِيان؛ وهو الجلد"» البصري المُتوقٌ بها سنة 
إحدى وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أبِي قِلَابَةَ) بكسر القاف وبالمُوحّدة؛ عبد الله بن زيد بن عمرو او 
عا البصري» المُتوق بالشَّام سنة أربع ومئة (عَنْ أَنَسِ) وفي رواية الأصيليّ وابن عساكر 
زيادة: «ابن مالك» ( سے عن التبي زارط ) أنه (قالَ: ثلاث ) أي: ثلاث خصال» ف 
خبزه بخملة: (من کل افیا وجت) اي٠‏ أصاب (حادة:الإیمان ).ولا اكتف بعفعول 
واحدٍء وحلاوة الإيمان: استلذاذه بالطّاعات عند قرَّة النٌفس بالإیمان/» وانشراح الصّدر له 
بحيث يخالط لحمّه ودمه» وهل هذا الذُّوق محسوسٌ أو معنويٌ؟ وعلى النّاني: فهو على 


)١(‏ في هامش (ل): بفتح المثنّاة الفوقيّة. 

02( في هامش (ل): وحكى ابن حجر ضمّها وكسرهاء وأمًا النّا؛ ففيها الكسر لاغير. انتهى. وني «اللْبٌ: بفتح أوّله 
والفوقيّة وتخفيف التَّحتيّة إلى عمل السّختيان وبيعه» وهو جلود الصأن. انتهى. أمّا النّاء فهي مكسورة» كما في 
«النّبات») وكنيته أبو بكز. في لب اللباب: بكسر السين» وفي اللباب في تهذيب الأنساب بفتحها. 

() في هامش (ج): قال الكرماني : والظاهر أنه فارسي معرّب. 

(4) في هامش (ل): قوله: اثلاث»: مبتدأء سرغ الابتداء به مع كونه نكرة لوي لَه للتٌعظيم: أو لأ عوض من 
المضاف إليه» أي : ثلاث خصال» وخبره قوله: اكنّ فيه'. انتهى «منه»؛ قال المالكيئ في «شرح التُّسهيل»: مثال 
الابتداء بنكرة هي وصف قولهم : ضعيف عاد بقرملة؛ أي: إنسانٌ ضعيف التجأ إلى قرملةء أي : شجرة ضعيفة. 
«كرماني». 

(ه) في هامش (ل): الضّمير في افيه) يعود إلى «مّن٠»‏ والخبر إذا كان جملة فلا بدّ فيها من ضمير يعود إلى المبتدأء 
وأجيب: بأنَّ الصمير العائد محذوف تقديره: ثلاث من كنَّ فيه منها وجد حلاوة الإيمان؛ كما في قوله تعالى: 
(وكس َر ديك لين عر الور 4 [الشورى: ]٤١‏ فمن مبتدأء والعائد محذوف تقديره: إِنَّ ذلك منه لمن 
عزم الأمور. 

(1) في هامش (ج): ويمكن أن تكون الجملة الشرطية صفة لثلاث؛ والخبر [من كان الله ونحوه]. 

(۷) في هامش (ل): قال التَّيميُ: حلاوة الإيمان حسيّة. يقال: حلا الشيءٌ في الفم إذا صار حلوًاء وإن حُسْنه في العين 
والقلب قيل : حلا بعيني : إذا حَسن. «كرماني». 

(۸) في (ب) و(س): «ولذلك). وبهامش الأصل: قوله: «ولذا» أي تكون «وجد بمعنى أصاب. 

(4) في هامش (ج): قوله: وعلى الثاني ؛ أي : كونه معنوياء والتفريع عليه دليل على ترجيحه. 


۹7/۱ 


كتابٌ الإيمَان EET:‏ إرتادالکاري 


سبيل: المجاز.والاستغارة الموضّحة للمولف على .امنعدلاله بزيادة الإيمان اؤنقضه؛ لْأنّ في 
ذلك تلميحًا إلى قضية٠‏ المريض والصّحيحء لأنَّ المريض الصّفراويَ يجد طعم العسل مرا 
بخلاف الصّحيح؛ فكلّما نقصت الصّكّة.نقص ذوقه بقذر ذلك» وتُسكى أهذه الاستعارة 
تخييليّة'"»؛ وذلك أنه شبّه رغبة المؤمن في الإيمان بالعسل ونحوه» ثم أثبت له لازم ذلك؛ 
وهي الحلاوةٌ» وأضافه إليه"» فالمرء؛؟» لا يؤمن إلا (أَنْ(© يَكُونَ الله) بون (وَرَسْولَّهُ) برام 
وأفت0) لق يعارز اقم بإفراد ا لاله أفعلٌ تفضيل» وهو إذا صل ب ١مِن»‏ 


رد دائمّاء وعبّر بالتّئنية في سواهما إشارةً إلى أنَّ المُعتبر هو المجموع المُركّب من 
المحبّتين» لا كل واحدةٍ منهماء فإنّها وحدها لاغيةٌ إذا لم ترتبط بالأخرى» فمن يدّعي 
حب شركلا ولا ست رسو لها يتفه ولك و لاان عة ال ر ما فة الط 


)١(‏ في (ص): (قصة». 

(f)‏ في هامش (ل): قوله: «وتُسمّى استعارة تخييليّة) جعل بعضهم الاستعارة النَّخييليّة عبارة عن إثبات ما يخصُ 
المشبّه به للمشبّه باقيًا على حقيقته؛ وعليه: فيكون إثبات الحلاوة الحقيقيّة للإيمان هي المسمّى بالاستعارة 
التّحقيقيّة وجوَّز بعضهم استعارة ملائم المشبّه به للملائم اله حيف كان للمشكة زاذ ف وة ادف 
اله يمه مكل آن يجمل) الجلاو؟ هااا اا الحا تن لمان ها يحلارة العسل ففسة وعلى 
هذا فهي استعارة تصريحيّة» وتكون الحلاوة مستعملة في أمر معنويٌ» وهذا المعنى هو الظّاهر من قوله قبل : 
«وحلاوة الإيمان استلذاذه بالطاعات). لع ش». 

(۳) في هامش (ج): عبارة بعضهم - الكرماني - هنا استعارة بالكناية» شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذء 
وأضاف إليه ما هو من لوازمه وهو الحلاوة على جهة التخييل» وهذا ظاهر ؛ لأن الاستعارة بالكناية حقيقتها أن 
يذكر المشبه» ويرمز إليه بشيء من خواص المشبه به» والمذكور هنا هو الإيمان لا رغبة المؤمن فيه اللهم إلا 
أن يقال: يجوز في المشبه أن يكون مقدرًا. شيخنا لع ش». 

)٤(‏ في (ص): «فالمراد). 

)0( في هامش (ل): «أن»: مصدريّة» خبر مبتدأ محذوف» أي: أل الثّلاثة كون الله.... إلى آخره. 

(1) في هامش (ل): قوله: «أَحَبٌّ)؛ بالنّصب: خبر «يكون). انتهى شيخنا. 

7/2( في هامش (ل): وعبارة «الشّفا» : فيما رواه مسلم: «أنَّ خطيبًا -قيل: ثابت بن قيس بن شماس - خطب عند 
التب اشيم فقال: من يطع الله ورسوله فقد رشد» ومن يعصهما...»؛ في وقف المصئّف عليه إشعار بخلاف 
هل وقف الخطيب عليه أم لا؟ فقال له النّبِئْ اشيم : «بئس خطيب القوم أنت»»؛ إيضاح بعد إبهام؛ فقال أبو 
سليمان -يعني: الخطابئ -: كره من الخطيب الجمع بين الاسمين بحرف الكناية» أي : ألفها؛ إطلاقًا للبعض 
غلك الك اي برها اراد بالكناية هنا الأحوقة: الها الي :هي دك لاومه وإؤادة لوقه مع تمواق 
إرادة لازم ؛ لما فيه -أي: في الجمع بينهما- من السوية. انتهى دلجي. 


للعلمة القنطلاني EST:‏ كاب الإيمَان 


حيث قال: ومن يعصهما؛ فقد غوى. فقال له يمرم : «بئس الخطيبٌُ أنتَ). فأمره بالإفراد 
إشعارًا بان كل واحدٍ من العصيانين مستقلٌ باستلزامه الغواية؛.إذ العطف في تقدير التُكرير» 
والأصل : استقلال كلّ واحدٍ من المعطوفين في الحكم» فهو في قرَّةِ قولنا: ومن عصى الله فقد غوى»› 
ومن عصى الرسول فقد غوی0» ويؤيّد ذلك قوله تعالى : ایو لَه وأيليمو الول وأو الأ نک » 
[النساء: 09] لم يعد «أطيعوا» في ألا ایگ € كما أعاده في: #وَآطِيعوا سول ليؤذن بأنّه لا استقلال 
لهم في الطّاعة استقلالَ الرسول بؤاشسلم» وقيل: إِنّه من الخصائص» فيمتنع من غيره بَاصًرة م ؛ 
لأنَّ غيره إذا جُمع أَوهَمَ النّسوية» بخلافه هو ةكم فإنَّ منصبه(" لا يتطرّق إليه إيهامُ ذلك» 
وقال: «ممّا» ولم يقل: ممَّن؛ ليعمّ العاقلَ وغيرّه؛ والمُرّاد بهذا الحبٌّ -كما قاله البيضاويُ- : 
العقلئْ؛ وهو إيثار ما يقتضي العقلٌ رجحاته ويستدعي اختياره» وإن كان على خلاف هواه ألا 
ترى 0 أن المريض ريعافه الو ار وير اغعه طبه وله ميل إل بالشعيارة» ويهوى تباولة 
بمُقتضّى عقله؛ لِمَا يعلم أنَّ صلاحه فيه (5) من محبة الله تعالى ورسوله بام (أَنْ يُحِتَّ) 
المتليّس بها (المَزْء) حال كونه”" (لَا يُحِبُهُ لاي تعالى (رَأَنْ يَكْرََ أَنْ يَعُو(") أي: العود (في 
الكُفر كَمَا يَكْرَهُأَنْ يُقَدَفَ) بضمٌ أله وفتح ثالثه» أي: مثل كُرَهِهِ القذفٌ (في الَارِ) وهذا نعيجة 
دخول نور الإيمان في القلب بحيث يختلط باللّحم والدّم؛ واستكشافه“ عن محاسن الإسلام 
وقبح الكفر وشَّيْنِه فإن قلت: لم عدّى «العَؤدا ب«في» ولم يعدّه ب «إلى» كما هو المشهور ؟ 
أجاب الحافظ ابن حجر كالكرمانيّ: بأنّه ضكّن معنى الاستقرار, كأنّه قال: أن يعود مستقرًا 


00 في هامش (ل): قال في «الفتح»: واعترض بأنَّ هذا الحديث إِنّما ورد أيضًا في حديث خطبة التكاح؛ وأجيب : 
بأنَّ المقصود في خطبة [النكاح] أيضًا الإيجاز؛ فلا نقض» ونم أجوبة أخرى ذكرها. 

0( في هامش (ل): «غَوى غيًّاا من باب «عَرَبَ) انهمك في الجهل» وهو خلاف الرُشْدء والاسم: العَوّايّة؛ بالفتح. 
«(مصباح). 

(۲) في هامش (ج): يُقَالُ: لِفُكَانٍ مَْصِبٌ ورَانُ مسجد؛ أي : عُلُرُوَرفْعَةُ. 

(4) في هامش (ج): من جملة كلام البيضاوي لا استظهار عليه. 

)0( في هامش (ج): بالكسر والضم من باب صرب وفَعَدَ» كما ني «المصباح». 

)١(‏ في هامش (ل): (قوله: «حال كونه...» إلى آخره» فهي حال من الفاعل في «أحب». ويحتمل أن يكون من 
المفعول الذي هو «المرء» أي : لا تكون محبة المرء إلا لله تعالى أو لهما معا). 

(۷) في هامش (ل): المراد: يكره أن يصير كافرّاء واستعماله العَود بمعنى الصّيرورة غير عزيز. 

)۸( في هام شن (ل): قوله: #واستكشافِه) بالجرٌ عطف على نور الؤيمان». انتهى شيخنا. 


كتَابٌ الإيمَان 069 »# إرتادالکاري 


2 
3 


فيه» وتعقبه العينئ فقال: فيه تعسّف22. وإِنَّما «في» هنا بمعنى إلى» كقوله تعالى: «أَؤْلََمُودُنَ 
في مِلَيِمًا 4 [الأعراف: ۸۸] أي : لَتصيدُنٌ إلى ملّتنا. 
وفي هذا الحديث : الإشارةٌ إلى التَحلَّى بالفضائل» والتَّخلّى عن الدّذائل» فالأوّل9 من الأوّل» 


والأخير من النَّاني» وف اللائ يلحت على النّحَاتٌ في الله تغالى. 


- 
321 


ورواته كلهم بصريُون أئمّة أجلاءُ وأخرجه المؤلف أيضًا بعد ثلاثة”" أبواب [ح:1] وفي 
«الأدب» [ح:١٤۰٦]»‏ و لم والترمذي والنّسائئٌ» وألفاظهم EEE‏ 


ور م 0 0 
٠‏ - باب : عَلامَة الإِيمَازِ حب الأنصَار 


(بات) بالتنوين' (عَلَامَة الإيمَان) التَامٌ رغ الأنضانه بوسقط التر ينا لاف اة 
وحينئذٍ فقوله(: «علامة» جر بالإضافة(2, قال ابن المتيّر : علامة العامة لا يخفى أنّها غ 
داخلةٍ في حقيقته» فكيف تفيد هذه التّرجمة مقصوده من أنَّ الأعمال داخلةٌ في مُسئّى الإيمان؟ 


(۱) في هامش (ل): قوله: «فيه تعشّف» قد تمنع دعوى التَّعسّفء فإنَّهم صرّحوا بأنَّ الفعل إذا تعدّى للمفعول 
بحرف غير ما غهد استعماله متعدَّيًا به فالگًخلص منه بأحد أمرين؛ إمّا التَضمين في الفعل» أو التَّجوّز في 
الحرف» قال بعضهم : وحيث دار الأمر بين هذين الأمرين فالتجوّز من الفعل أولى» وحينئذٍ فما ذكره أولى مما 
ذكره. انتهى «ع ش»» [و] قد تمنع دعوى التّعشف بأنَّ كلا من الًأويلين طريقة مسلوكة» وذلك أنَّ الفعل إذا 
عدي بحرف لا يتعدَّى به جاز تأويل الفعل معه بما يتعدَّى به؛ كتأويل ومون بال [البقرة: +] ب (يعترفون»» 
وتأويل الحرف مع بقاءٍ الفعل على حقيقته؛ كالمثال الذي ذكره» قال بعضهم : والتّأويل في الفعل أولى. انتهى 
شيخنا ١ع‏ ش» تقريرًا له. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «فالأوّل»: وهو «أن يكون الله ورسوله...» إلى آخره الأخير من الأوّل؛ وهو الكَحلّي؛ 
بالحاء المهملةء و«الأخير»: هو «أن يكره أن يعود في الكفر» من النَّاني؛ وهو التَّخِلَّي؛ بخاء» وقوله: «وفي 
الكّانى الحثٌ» : وهو «أن يحب المرء [لا يحبّه] إلا لله. انتهى شيخنا عجمي. 

2 في هامش (ل): قوله: بعد ثلاثة» في الحقيقة وإن كانت أربعة؛ لأنَّ منهم حديثين بمغنّى واحد. 

)٤(‏ في هامش (ج): أي : إرادة الخير لهم. 

(5) في(ص): «قوله». 

(5) في هامش (ل): قوله: «جُرّ بالإضافة» فيه نظر» بل «باب» إِنَّما هو مضاف للجملة بعده كما صرّح به العيني؛ 
ف«علامة» بالرّفع: مبتدأء خبره «حب»»؛ والجملة في محل جر بالإضافة. «لباب»؛ عبارة العينيّ: وتجوز 
الإضافة إلى الجملة» وهي الصّواب ؛ لأنّهِ إذا كان بعد الباب جملة تعيّنت حكايتها. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «علامة الشَّيء» غيره» ويلزم من وجودها وجوده» ولا يلزم من [عدمها عدمه]. 


للعلهة القنطلاني {o}‏ كاب الإيمّان 


انه بان المستفاد منها كون مجرد الّصدْيْق بالقلن الا يكف( حى تنتطنب.عليه اغلامة 
من الأعمالالظاهرة: التي هي مؤازرةٌ الأنصار ومُوَادَدَنُهم9». 


۷ - حَدَّنَنَا بُو الوَلِيدٍ قَالَ: حَدَّتَئَا سُعْبَةُ قَالَ: أَخْبَرَنِى عَبْدُاللهِ بْنُ عَبْدِ الله ن جَبْر قَالَ: سَمِعْتُ 


تسا نيك » عَن النَّبِيَ لاشم قَالَ: «آية الإيمَان حب الأَنْصَارِء وَآية النّمَاقٍ بُعْض الْأَنْصَار). 
وتنك المذكور رلا إلى الإمام البخاريّ قال: (حَدَّثََا أَبُو الوَلِيدِ) هشام بن عبد الملك 
الظيالسئ؛ نسية لبيع الطيالسة(") البصري» المُتوقّ سنة [سبع و] عشرين ومئتين (قَالَ: 
حَدَّنَنَا شُعْبَةُ) بن الحجّاج السّابق (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (عَبْدُ الله بْنْ عَبْدِ الله) بفتح العين 
فيهما (بْن جَبْر) بفتح الجيم وإسكان المُوحّدة الأنصاري المدنئ (قَالَ: سَمِعْتٌ أَنَسّا) وفي 
رواية الأصيلئ وابن عساكر : «أنس بن مالك» ( له عَنِ اللي مؤاشييس) أنه (قَالَ: آيَهُ/ الإِيمَان) ١/ده‏ 
بالهمزة*» الممدودة والمُئئّاة التّحتيّة المفتوحة» أي: علامة الإيمان الكامل0© (حُبُ 
اا الأوس والخزرج» جمع لَه على وزن «أفْعالٍ»» واستشكل : بأنّه لا يكون لِمَا فوق 


)١(‏ في هامش (ج): أي: في ظاهر الشرع. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «مؤازرة» أي: مناصرتهم» وقوله: «مواددتهم أي: محبَّتهم, ومعلوم أنَّ كلا منهما عمل 
مطلوب للشارع» وكلٌ عمل مطلوب للشارع من الإيمان والمحبة شعبة منه. 

(۲) في هامش (ج): التي تجعل على العمائم» جمع طيْلْسَانَ بفتح الطاء واللام؛ وحكي كسر اللام؛ وهو فَارِسِي 
مُعَرّب» كذا في «المصباح». 

© .زيادة لا بد منها ليست في الأصول» انظر: «التاريخ الكبير» ۸/١۱۹ء‏ و«تهذيب الكمال» .۲۲٠/۳١‏ وني (ل): 

«المتوفى سنة عشرين..)» وفي هامشها: وفي الكرماني وكذا الحلبئ : أنه توف سنة سبع وعشرين ومئتين. 

في هامش (ل): قوله: «آيهُ؛ بالهمزة...؟ إلى آخره قال الحافظ ابن حجر: هكذا في جميع الرٌّوايات في 

«الصّحيحين» والسنن والمستخرجات والمسانيد» ووقع في «إعراب الحديث» لأبي البقاء العُكبَريٌ -بضمٌ 

العين وسكون الكاف وفتح الباء» نسبة إلى عُكبّراء؛ قرية على عشرة فراسخ من دجلة. انتهى - : (ِنّه الإيمان» 

بهمزة مكسورة وبنون مشدّدة وهاء» و«الإيمان» مرفوع» وأعربه فقال: (إنَّ» للتٌاكيد؛ والهاء ضمير النَّأنَء 


0) 


سر 


الا انا مشا رما يمد عقيو اكوب التقدين ب ف 6 لھا و چ اام وما حرفت من انتهى 
ملعا قد به لز صلوانى عبعلة بكس OLE‏ 

(5) في هامش (ج): عبّر هنا بالكامل وفي الترجمة بالتام إشارة إلى تساويهما عنه. 

)۷( في هامش(ل): «الأنصار» جمع «نصير» كأشراف جمع «شريف»؛ أو جمع «ناصر ؛ كصاحب وأصحاب. 


كاب الإيمَان {o}‏ إرشَاد الکاري 


العشرة» وهم ألوف» وأجيب: بأنَّ القلّة والكثرة إِنّما يُعتبران في نكرات الجموع» أما في 
المعارف فلا فرق بينهما (وَآَيَةَ النّمَاقيِ) الذي هو: إظهار الإيمان وإبطان الكفر (بُغْضُ الأَنْصَارِ) 
إذا كان من حيث إنَّهم أنصاره بَِصِرةكَم؛ لأنّه لا يجتمع مع التّصديق, وإِنَّما خُصُوا بهذه 
المنقبة“ العظيمة والمنحة الجسيمة لِمَا فازوا به من نصره بَاِسَّدةم» والسّعي في إظهاره 
وإيوائه وأصحابه» ومواساتهم بأنفسهم وأموالهم» وقيامهم بحقّهم حم القيام» مع مُعاداتهم 
جميع من وْجِدَ من قبائل العرب والعجم» فمن ثمَّ كان حبُهم علامة الإيمان» وبغضهم علامة 
سو و ا ا E‏ ا وإِنَّما 
كان كذلك لأنّهم تبوَّؤُوا الدَّار والإيمان وجعلوه م مُستقًرًا وموطتًا؛ لتمکنهم منه واستقامتهم 

عليه» كما جعلوا المدينة كذلكء و حكن لحي و دين كمال إبمافدة وان ل أَبْعَضَهِم فذلك من 
علامة نفاقه» فإن قلت: لم غدل عن اظ الكفر إلن لفط الان ؟ أحرب: بأنَّ الكلام فيمن 
ظاهره الإيمان وباطنه الكفر» فميّزهم عن ذوي الإيمان الحقيقئئ» فلم يقل : وآية الكفر كذاء إذ 
هو ليس بكافر ظاهرًا. 

وهذا الحديث وقع للمؤلّف رباعي الإسنادء ول١مسلم»‏ خماسيّه ؛ وفيه راو وافق اسمُه اسم 
ره ا اعا بالحنى و ا المولت ا 
«فضائل الأنصار» [ح: »]۳۷۸٤‏ ومسلمٌ» والنّسائيُ. 


(۱) في هامش(ل) : المختار أنَّ «المَنْمَبَة) به يندع المي ور ةا رة وفع الات ر ر00 0 ا یالتار 
وهى المفخرة والفضيلة والشَّرفء وعبارة «القاموس): النَّقَب -أي: بالفتح- : الثُقب» أي : بالمثلّئة» والريق 
في الجيل؛ كالمتقّب والمنقّبة بفتحهماء ثم قال بعد سطر: والمنقبة : المفخرة. 

(9) في(م): «نصرته). 

02 في (ل): «والمجازاة)» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

)£( في هامش (ج): قوله: وجعلوه؛ أي: الإيمان مستقرًاء قضيته أن التبوء في الدار حقيقة وفي الإيمان مجاز» وعبارة 
البيضاوي: وَالَرَ رو الَا وَين ) [الحثر:4] عطف على المهاجرين» والمراد بهم الأنصار لأنهم لزموا 
المدينة والإيمان وتمكنوا فيهماء وقيل : المعنى تبؤوا دار الهجرة ودار الإيمان» فحذف المضاف من الثاني» 
والمضاف إليه من الأول» وعوض عنه اللام؛ أو تبؤوا الدار وأخلصوا الإيمان كقوله: علفتها تبثا وماء باردًا. 
وقيل: سمى المدينة بالإيمان لأنها مظهره ومصيره. 

(6) في هامش(ل): قوله: «بالجمع والإفراد...» إلى آخره فيه لف ونشر مرئّبٌ كما لا يخفى. 


للعلامة القت طلاني EKE!‏ كتاب الإيمَان 


هذا (بات) +بالتدرين- بغير ترجمة ٠‏ ولقظ + الاب ساط عند الأصيلئّ» وحينئل 
فالحديث التالي“ من جملة التّرجمة السابقة"» وعلى رواية إثباته فهو كالفصل عن سابقه 
م وی الک فتاوه کک ا رق تلاس ابعداة ليت و تاق 
الأنصارَة لآن ذلك كا5 اة الح لا ايعو فل غا وسو الله الى وش راه وق 
كانوا يُسمّون(» قبل ذلك: بني قَيْلة -بقافي مفتوحة ومثئّاةٍ تحتيّةٍ ساكنةٍ- وهي الأمُ التي 
تجمع القبيلتين » فسكّاهم يرتم الأنصار لذلك<. 


1 - خا بر اجان قال آله خْبَرَنَا شُعَيْبٌ» عن الزّهْرِ ري قَالَ 


يه 


له: اَن عْبَادَةَ بْنَ الصَّامِتِ چ -وَكَانَ سهد يَذْرَاء 0 التُقَبَاءِ َة ا ا 
قال وول عِصَابَة ِن أَصْحَابه : «بايعُونِي عَلَى أَنْ لا تُشْرِكُوا بالل سَيْئَاء 2 0 ولا 
و ولا اوا َوْلَادَكُمْ ولا تاوا ِبُهْتَانٍ تَْتَرُونَهُ َيْنَ أَيْدِيِكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ ولا تَعْضُوا في مَعْرُوفِ» 
id SS‏ 
من ذلك شیا سر سره 


وفالكعك إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا أَبُو اليَمَانِ) الحكم بن نافع الحمصئ (قال: أَخْبَرَنَا 
شُعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة القرشيٌ ي (عَنِ الزْهْرِيَّ) محمّد بن مسلم أنه (قَالَ : أَخْبَرَنِي) بالإفراد 
(اوادریش عَائِذُ اللو) بالمُعجَمَة» وهو اسم عل أي: ذو عياذةٍ بالله» فهو عطف بيان لقوله: 
أبو إدريس (بْنُّ عَبْد اللو) الصحابئ"» ابن عمرو“ الخولاني» الذمة مشقئ الصحابئ؛ لن مولده 


(1) في هامش (ج): أي : بغير ذكر ما يشتمل عليه الباب» كأن يقال هنا: باب بيان بيعة العقبة. 

)( في هامش (ج): وهو قوله: حدثنا أبو اليمان... 

)۳( في هامش (ج): أي : مناسبته. 

() في هامش (ج): قوله: يسمّونء بفتح الميم المشددة» أصله: يُسَميُو 

لك ومس ع ب و و 

(1) في هامش (ل): قوله: «عايذ الله قال ابن الأثير : عايذ بالياء تحتها نقطتان والذّال المعجمة وقال الكرمانيئ: بالذّال 
المعجمة بعد الهمزة» وقد يقال: لا منافاة بين كلاميهما؛ بأن يراد بالياء خطا وبالهمزة نطقًا. انتهى شيخنا. 

(۷) في هامش (ج): صفة لعبد الله. 

(۸) في كل النسخ: : «عمر»» وفي هامش (ج) و(ل): : قوله: «ابن عَمَر» كذا بخطه: ب بضمٌ العين وفتح الميم بالقلم» = 


۹/۱ 


كاب الإيمَان fo}‏ إركادالکاري 


كان عام حُنين» التّابعيُ الكبير”" من حيث الرّواية» المُتوقُ سنة ثمانين (أَنَّ عَبَادَةَ) بضمٌ العين 
(بْنَ الصَّامِتِ) بن قيس الأنصاريّ الخزرجئ» المُتوف بالرّملة سنة أربع وثلاثين» وهو ابن اثنتين 
وسبعين سنةٌ» وقِيل”»: في خلافة معاوية سنة خمس وأربعين» وله في #البخاريٌ» تسعةٌ أحاديتٌ 
(:2/2» وَكَانَ سهد بَدْرَا) أي: وقعتهاء فالئّصب بقوله: شهد» وليس مفعولا فيه (وَهُوَ أَحَدٌ الُمَبَاءِ) 
جمع نقيب؛ وهو النّاظر على القوم وضمينهم وعريفهم"» وكانوا اثني عشر رجلا (لَيْلَةَ العَقَبَة 
بمتّى» أي : فيهاء والواو في «وهو» كواو «وكان»؛ هي الدّاخلة على الجملة الموصوف بها لتأكيد 
لصوق اله بال مر ضوف رفا أن اتضافه اام كاية» و ل زیی أن کر شهود عتادة بدا 
وكونه من النقباء صفتان من صفاته» ولا يجوز أن تكون الواوان للحال» ولا للعطف. قاله 
العينئ» وهذا ذكره ابن هشام في ١مُغْنيه»‏ حاكيًا له عن الرّمخشري في «كشّافه)» وعبارته في تفسير 
E rr‏ « وما هكاين قَرَيةٍ إل و اكاب مَحَنُومُ € [الحجر: ؛]: جملة واقعة صفةً 
اة € والقياس أنه لا تتوئّط الواو بينهماء كما ق قوله تعالى: وت أمتكا ين رة الان 
مُنَذِرُوتَ € [الشعراء:208] وإنَّما توسّطت الواو» لتأكيد لصوق الصّفة بالموصوف؛ كما يُقال في 
الحال: جاءني زيدٌ عليه ثوبٌء وجاءني وعليه ثوبٌ. انتهى. وتعقّبه ابن مالك في شرح 
تنتوتلم “بان ما كفت نيديج ترط الوا رجح الضفةوالموصرّق فاه لان مد هده 
الشالة لا ورف هخ ال لام الكرديق مرن عه نورجي ا ت ری وا 
فلأنّه ند ا ا اسب ؛ وذلك لأنَّ الواو تدل/ على الجمع ب بين ماقبلها وما بعدهاء وذلك 
مُستلزِمٌ لتغايرهماء وهو ضدٌ لِمَا يُرَاد من الأكيد» فلا يصح أن يُقَال للعاطف: مُوْكٌدٌ وأيضًا: لو 


= والذي في «الكواكب» و«جامع الأصول» و«الفتح»: عَمْرو؛ بفتح العين وسكون الميم. زاد في (ل) انتهى شيخنا. 

)00 في هامش (ل): «الكبير» من حيث الرّواية» لا من حيث الصحبة» له رؤية ورواية عن كثير من الصحابة. 

20 ار 
فَهُوَ مِنْ 55 رق وَقَالَ سِيِبَوَيْهِ : و: اقا بالكر الاش A‏ وَالوَّلَايَة. «مختار». 

2 ار 0 
بعده صفة» وليست هذه نظيرة لما نقله عن ابن هشام والزمخشري ؛ فإن الجملة فيه بعد نكرة» فالظاهر أن الواو 
هنا للاعتراض كما اقتصر عليه في «الفتح». شيخنا اع ش2. 


(5) في (ص): «جيءَ بها . 


للعلامة القتطلاني EAGT:‏ ڪات الإيمّان 


فحن اواو لكان الوق لم نرف بالشنة لكان اول المواضع بها موضعًا لا يصلح 
للحال؛ نحو: إِنَّ رجلا رأيّهُ سديدٌ لسعيدٌ» ف١رأيُهُ‏ سديدٌ» جملة نُعِتَ بهاء ولا يجوز(" اقترانها 
بالواو لعدم صلاحيّتها للحال؛ بخلاف: وها كاب تَمْلُومٌ 4 فإنّها جملة يصلح في موضعها 
الحال؛ لأنّها بعد نفي» وتعقبه نجم الذّين سعيدٌ على الوجه الأوّل: بأن الرمخشري اعرف 
بالخ مح آله اديام عل سيم الخر ق 6ا مايل دة رهاق الكإده إن عار الشيعين 
لا يناف تلاصقهما»|والجملة التي هى صفة لها التصاق بالموصوف» والزاو:أكدت الالتضاق 
باعتبار أنّها في أصلها للجمع المناسب للإلصاق» لا أنّها عاطفة» وعلى الثَّالث: أنَّ المراد من 
الالتصاق ليس الالتصاقٌ اللّفظيَ كما فهمه ابن مالك» بل المعنويّ» والواو تود النّاني دون 
الأؤل» وتعقّبه البدر الدّمامينئٌ: بأنَّ قوله: «أعرف باللّغة» مجرّدُ دعوى» مع أنَّها لو سلمت 
لاتصلح لردٌ أنَّ هذا المذهب غير معروفي لبصريٌ ولا كوف وإنّما وجه الرّدٌ أن يُقَال: بل هو 
معروف» ويبيّن من قاله منهم. انتهئ. وقد تبع الرّمخشريّ في ذلك أبو البقاء» وقال في «الدّرٌّ00: 
إن في محفوظه 9 ابن جنّئَ سبق الزّمخشريًّ بذلك2». وقوّاه بآية : إلا مْزَرُونَ 4 [الشعراء:208] 
وقراءة ابن أبي عبلة: (إلا لها كتابٌ) [الحجر: 4] بإسقاط الواوء ويحتمل أن يكون قائلَ: «وكان 
نھد .»إلى انحرو ا أبوا در یو یکرت كصلا وشوج علق اله سمع ولك من باد أ 
الزُهرِيُ”"© فيكون وقول التحيلة عكر د دي اذه وخبرها السّاقط» من أصل الرّواية» 


3 


هناء ولعلَّها سقطت من ناسخ بعده واستمرٌ؛ بدليل ثبوتها عند ال ق في اباب من شهد 


(۱) في (ل): «ولا يصحٌ». وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

() هنا يبدأ السقط من (ص). 

(۳) في هامش (ل): «الدُرُا هو إعراب السّمين. 

(؟) في(م): «لذلك». 

)2( في (ب) و(س): «يكون قائل ذلك أبا إدريس". 

)3( في هامش (ل): قوله: «أو الزُهريٌ' -بالضعٌ - عطف على قوله: «أبو إدريس». 

(۷) في هامش (ج): قوله: والجملة اعتراض بين (أن) وخبرها؛ أي: بين اسم (أن) وخبرهاء كذا في «الفتح» وهل 
ظاهر» لكنه مخالف لما تقدم من أن الواو للصوق» وقد علمت ما فيه. 

(8) في هامش (ل): قوله: «السّاقط من أصل الرّواية؛ هو بالجرٌء صفة خبرهاء وقد قدّره الشَّارِح فيما يأتي بقوله: 
«أخبر»» وهو يقتضي أنَّ الهمزة في أن رسول الله؛ مفتوحة؛ لكنَّ قضيّة كلام الحافظ في «الفتح»: أنَّها مكسورة» 
فإنّه قدّر الخبر المحذوف بلفظ «قال»؛ فلتُحرَّر الرّواية. انتهى شيخنا. 


كاب الإيمَان o}‏ # إرقعاءالكتارين 


بدرًا» [ح:۳۸۹۲] والتّقدير هنا أن عبادة بن الصّامت أخبر: (أَنَ رَسُولَ الله اشم( قَالَ» 
وَحَوْلَهُ) بالنّصب على الظّرفيّة (عِصَابَةٌ مِنْ أَصْحَابِهِ) -بكسر العين-: ما بين العشرة إلى 
الأرييو لاو والجيلة EO E EF PEE E‏ ردق 
أصتحابة» فة[ لعصنابة )ل وأشار الرّاوي بذلك إلى الجتالعة ف ب اديت و اناع 
تحقيق وإتقانٍ؛ ولذا ذكر أنَّ الرّاوي شهد بدراء وأنّه أحد التُقباء» والمُرّاد به: التّقوية» فان 
الرّواية تترجّح عند المُعارّضة بفضل الرّاوي”" وشرفه» ومقول قوله باصرة لم : (بَايعُونِي) أي : 
عاقدوني (عَلَى) التّوحيد (أَنْ لا تُشْرِكُوا بالل شَيْئَا) أي: على ترك الإشراكء وهو عام لأنّه 
نكرةة؛ في سياق النَّهي كالئّفي» وقدّمه على ما بعده لأنّهِ الأصل (5) على أن (لَا تَسْرِقُوا) فيه 
حذك. المفغول ليد على العموم (ولا رتوا وله فوا أولادكه)العضهله بالذكر لائ 
كانوا في الغالب يقتلونهم خشيةً الإملاق» أو لأنَّ قتلهم أكبرٌ من قتل غيرهم» وهو الوَأد"٠؛‏ وهو 
أشنع القتل» أو أنه قتلّ وقطيعةٌ رَحِمِء فصرف العناية إليه أكثرٌ (َلَا تَأنُوا) بحذف النُون» ولغير 
الأربعة: «ولا تأتون» (يِبهْتَانِ) أي : بکذب يبهت(© سامعه» أي : يدهشه لفظاعته؛ كالرّمي بالزَّنا 
والفضيحة والعار» وقوله : (تَفَْرُودَه) من الافتراء» أي: تختلقونه (بَيْنَ أَيْدِيَكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ) أي: من 
قل أنفسكم» فكنّى باليد والرّجل عن الذَّات لأنَّ معطم الأفعال بهماء والمعنى: لا تأتوا ببهتانٍ 


(۱) في هامش (ج): قوله: أن رسول الله» قال في «الفتح: جرت عادة كثير من أهل الحديث بحذف «قال» خطًاء لكن 
حيث يتكرر في مغل «قال» قال [رسول الله] ولا بد مع ذلك من النطق بهاء وقد ثبتت في رواية المصنف قي «باب 
من شهد بدرًا»» فلعلها سقطت هنا ممن بعده. 

() في هامش (ج): في «المختار» : العْضْبَةُ مِنَ الوّجَالٍ مَا بَيْنَ العَسَرَةٍ إِلَى الْأَرْبَعِينَ. و العِصَابَةُ بِالكَسْرٍ الجَمَاعَةٌ مِنّ 
الاس وَالخَيْل وَالطّيْرٍ. 

)۳( في (م): «الرأي»؛ وهو تحريف. 

ê)‏ في هامش (ج): قوله : «لأنه نكرة... إلى آخره صريح في أنَّ «لا» ناهية» وهو مخالف لما أوّله أوَلًا بقوله: «على 
ترك اللإشراك)»» فإنَّه ظاهر في أن «لا) نافية» نعم جوّز الزمخشري وقوع (لا) الناهية في خبر (أن) المصدرية» كما 
قال السعد في أواخر الأنعام أنه مذهب له نقلاً عن شيخنا غير مُبالٍ باجتماع الناصب والجازم» لكون الجازم في 
نفس الفعل» والناصب في (لا) مع الفعل. وبنحوه في هامش (ل). 

(6) في (ج): فيدل على العموم. وبهامشها: أي: برعاية المقام؛ أو حذف المفعول للشيء في طرف العموم وضعًا. 

6 في هامش (ل): وَأَدَ بنتّه يَبِدُها: دفنها حيّة. اقاموس». ومثله قتل الذكور. 

(۷) في هامش (ل): وفي "المصباح»: بَهت وبَهِتَ من بابي «قَرْب) واتّعب)»: دهش وتحيّر ويُعدََّى بالحركة فيقال: 


العامة الق طلاني ET)‏ كاب الإيمَان 


من قبل أنفسكمء أو أنَّ البهتان ناشئٌ عكًا يختلقه القلب الذي هو بين الأيدي والأرجلء ثمَّ يبرزه 
بلسانه» أو المعنى: لا تبهتوا النّاس بالمعايب كفاحًا مواجهة (وَلَا تَعْصُوا في مَعْرُوفِ) وهو ماعغرفٌ 
من الشارع خُسئهء نهيًا أو أمرًا(", واكك ا لقلوبهم؛ لأنّهِ مارم لا يأمر إل به» وقال 
البيضاوي في الآية: والتّقييد بالمعروف مع أنَّ الرّسول لا يأمر إلا به؛ للتّنبيه على أنَّهِ لا تجوز 
طافة الوق فامعضفة الالق وی ا د لي ا 
وَقّ) بالتّخفيف. وفي رواية أبي ڏَرّ: «وق» بالتفايدة آي فبك على «العيند (مِنْكُمْ فَأَجِرُهُ 
عَلَى اللو) فضلا ووعدًاء أي: بالجئّة؛ كما وقع التّصريح به في الصّحيحين» من حديث عُبادة 
في رواية الصٌّنابحيع2؟ [ح:894"] وفجرببلفط : «على) وب«الأجر) TN‏ واقوعه: 
را سمل ي ف عر ب2019 ملم ين أله لا عا للش ابل اجر ن 
فضله عليه» لما ذكر المُبايَعَة المقتضية لوجود العوضين أثبت/ الأجر في موضع أحدهما (وَمَنْ 
أَصَابَ) منكم أيّها المؤمنون (مِنْ ذَلِكَ شَيْنَا) غير الشَّرك؛ بنصب «شيئًا» مفعول «أصاب» الذي 
فوعيلة 6و الفوصول ال معنى الشّرط» والجارٌ للتّبعيض (فَعُوقِبَ) أي: به» كما رواه 
اغفا اي سيب وف الا آي :اة أقيم نيه الد ف اي العقات كنار ل ف ماقت 
عليه في الآخرة» وني رواية الأرمغازة فير ES‏ وقد قيل: إِنَّ قتل القاتل حدٌ 
ورد ASOLO E AG E‏ 
العف عن القاتل» والذي ذهب إليه أكثر الفقهاء: أن الحدود كمّاراتٌ لظاهر الحديث» وني 
«التَّرمذيٌ» وصحّحه من حديث عليٌ بن أبي طالب بر مرفوعًا نحو هذا الحديث» وفيه: (ومن 
أصاب ذنبًا فحُوقِبَ به في الذّنيا فالله أكرمٌ من أن يني( العقوبة على عبده في الآخرة» و«شيئًا» : 

ةٌ تفيد العموم لأنّها في سياق الشَّرط وقد صرّح ابن الحاجب بأنّه كالئّفي في إفادته» وحينئذ 


(۱) في(ب) و(س): (وأمرًا). 

() في هامش (ل): «الصّتابحي» بضمٌ الصّاد المهملة» وفتح اون المخّفة. وكسر الموحدة» فحاء مهملةء فياء: 
نسبة إلى الصٌّنابح ؛ بطن من مراد» واسمه عبد الرحمن بن عسيلة بمهملتين مصغر. 

)۳( في (م): «للدلالة». 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: وإرداع» قضيته أن يقال: أردعه ولم أجده. والذي في «الصحاح» و«المختار' 
والمصباح» و«القاموس» رَدَعَه كمََعَه: كَفهُ ورَدهُ. 


(5) في هامش (ل): بيت الشيء أثنيه تَنِيَاء من باب «رَمَى» إذا عطفته ورددته. امصباح». 


۰/۱ 


كتَابُ الإيمتان كدق إريقتاد التَاري 


فيشمل إصابة الشّرك وغيرهء واستُشكل : بأد المزتدٌ إذا قبن على ارتداده لا يكون.قتلة كفارةً» 
7 ن عموم الحديث مخصوصٌ بقوله تعالى: « لاه لا يعفر أن يشْرَدَ بو 4 [النساء: 44] أو 
المُرّاد به : الشَّرك الأصغر؛ وهو الرّياء20. وتُعمّب: بأنَّ عُرْفٌ الشّارع إذا الق الشَّركَ إنّما يريد 
به ما يقابل الّوحيد» وأجيب: بأنَّ طلب الجمع يقتضي ارتكاب المجاز» فهو محتملٌ وإن كان 
ضعيفًاء وتُعفّب: بأنّهِ عقب الإصابة بالعقوبة في الدّنياء والرّياء لا عقوبةً فيه فوضح أنَّ المراد 
الشَّركء وأنّه مخصوصٌء وقال قومٌ: بالوقف؛ لحديث أبي هريرة المرويٌ عند البزَّار والحاكم 
كه اة اشم قال: «لا أدري؛ الا فار لا ا أم لا؟)» وات نان کن 
الباب أصحٌ إسنادّاء وبأ حديث أبي هريرة ورد ألا قبل أن يعلم بَِِصِرإتَم» ثم أعلمه الله تعالى 
آخرّاء وعُورِضٌ بتأخر إسلام أبي هريرة» وتقدّم حديث الباب؛ إذ كان ليلة العقبة الأولىء 
وجيب :بان حديث أبن هريرة صَحَيِحٌ09» سابق على حذيث الباب» وأ المبايعة المذكورة لم 
تكن ليلة العقبة» وإِنّما هي بعد فتح مكة وآية «الممتحنة)» وذلك بعد إسلام أبي هريرة» 
وعُورِص: بأنَّ الحديث رواه الحاكمٌ» ولا يخفى تساهله" في المّصحيح» على أنَّ الدّارقطنيع7؟) 
قال: إِنَّ عبد الرّرّاقَ تفرّد بوصله» وإِنَّ هشام بن يوسف رواه عن معْمر فأرسله» وحينئظٍ فلا 
تساؤئ بيَتهما*وعيلق ذلك فلا يحتاج إلى الجمع والكُوفيق بين الحديقين»وبان عاضا وغيره 
ی جاة بیو ابد كان يمكةاتنة بالعقلة ا ی ی و فول 
اغصابة» المفسّر ده التقاء الاثني عشرا» بل صرّح بذلك في رواية النّسائيّ» ولفظه: «بايعت 
رسول الله ستراش دم ليلة العقبة في رهط)ء والرّهط: ما دون العشرة من الرّجال فقط. وقال ابن 
دريدٍ: وربّما جاوز ذلك قليلاء وهو ضدٌ الكثير» وأقلّه ثلاثةء وأكثر القليل اثنان» فتّضَاف 
للنّسعة» فالمجموع أحدّ عَشّرَ فكان المُرّاد من الرّهط هنا: أحدّ عَشَّرَ نقيبًاء ومع عَبَادَةَ اثنا عَشَّرَ 


4 في هامش (ل): «الرّياء بمثنّاة تحتيّة. 

2( في هامش (ج): كما جزم به في "الفتح»؛ وقال: إنه الحق. 

() في هامش (ل): قوله: «ولا يخفى تساهله» عبارة «الفتح»: فالحق عندي أنَّ حديث أبي هريرة صحيح» وهو 
سابق على حديث أبي عبادة. 

)٤(‏ في هامش (ل): قال المّلمسانئٌ: الدَّارَقطنئٌ بفتح الرّاءء قال ابن الزبير: في كل الأحوال» والإعراب في الياءء قال: 
مکل ادناه عن حذاق شیر اء وفك ابو محقد بن حوط الله بالؤتجهيق في الزات الفعم والفكرن. 

(5) في هامش (ل): قوله: «فقط» أي: دون النّساءٍ. 


عة القَسَطْلَان 2 كناب الإيمَان 


قا وإذاافيف هذا افقد :دل قط أن خالا ية كان ال الأول لان الو اق ةة 
الفتح كان فيها الرّجال والنّساء معاء مع العدد الكثير. انتهى. 

(وَمَنْ أَصَابَ مِنْ ذَلِكَ) المذكور”" (شَيِنَا كم سَثَرَهُ اللّه) وفي رواية ابن عساكرٌ -وعَرّاها الحافظ 
ابن حجر لكريمة - زيادة: (عليه» (فَهُوَ) مفوّض (إِلَى الله) تعالى (إِنْ شَاءَ عَمَا عَنْهُ) بفضله (وَإِنْ 
شَاءَ عَاقَبَ) بعدله. (قَبَايَعْنَاهُ عَلَى ذَلِكَ)!» ومفهوم”” هذا يتناول مَنْ تاب ومَنْ لم يمب وأنّه لم 
يتحنَّم دخوله النّار» بل هو إلى مشيئة الله تعالى» وقال الجمهور: إِنَّ التّوبة ترفع المُؤْاخَذة. نعم؛ 
لا يأمن من مكر الله تعالى لأنّه لا اطلاع له على قبول توبته» وقال قومٌ: بالتّفرقة بين ما يجب فيه 
الحدّ وما لا يجب» فإن قلت: ما الحكمة في عطف الجملة المتضمّنة للعقوبة على ما قبلها 
الان واف اتلس ر أحيت ‏ ا ی عزن اة انی فا 
السّامع إذا علم أنَّ العقوبة مفاجئة لإصابة المعصية غير متراخيةٍ عنهاء وأنَّ الستر مُعَرَاخْ؛ بعثه 
ذلك على اجتناب المعصية وتوقيهاء قاله في «المصابيح». ١‏ 

ورال إسفإة ها الحبيك كليم ساميوت زيه التحديت والإخبانوالمنعنة) وف رواية 
قاض عن قاض أبو إدريس وعبادة» ورواية من رآه ية عمّن رآه؛ لأنَّ أبا إدريس له رؤيةًل 
وأخرجه المؤلّف أيضًا في «المغازي» [ح:41] و«الأحكام» [ح:١٠۷]‏ وفي «وفود الأنصار» 
[ح:2ومم] وقي «الحدود» [ح:7784]» ومسلمٌ في «الحدود» أيضاء وَالترمدئ: والتسائئٰ» 
وألفاظهم مختلفة. 


٩‏ - بابٌ: مِنَ الدَّين الفِرَارٌ مِنَ الفتّن 


ولمّا فرغ المصئّف من تلويحه بمناقب الأنصار؛ مِنْ بذلهم أرواحهم وأموالّهم في محبّة 
الرّسول بَيصِرةتم فرارًا بدينهم من فن الكفر والضلال» شرع يذكر فضيلة العزلة والفرار من 
الفتن» فقال: 

هذا (بابٌ) بالتّدوين (مِنَ الدّين الفِرَارٌ مِنَ الفِئّن) ولم يقل: مِنّ الإيمان لمراعاة لفظ 


)0( في هامش (ج): أي : غير الشرك كما هو ظاهر. 
0( في هامش (ج): أي : كلاً أو بعضاً. 
)۳( في هامش (ج): أي : ما أفهمه لفظ الحديث من عدم تقييده بشيء؛ والمراد بالمفهوم مقابل المنطوق. 
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حاب الإيمَان EUT:‏ إرتادالکاري 


الإيمان» كما دك عليه أداة التبعيضن: 


4 - دتا عَبْدَ الله بن مَسَْلَمَةَ يس : عسو N‏ 
صَعْصَّعَةَ عَنْ أبيه» عَنْ أبي سَعِيدٍ الخُذْرِي أنه قَا سول الل مشر يوك أكون خير 
مَالِ المُسْلِمٍ غَتَمَا يسبع با َعَم الجبًا لحا ل كار 

211111111 عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَّمَة بفتح الميم 
واللّام بينهما مُهِمَلَةٌ ساكنةء ابن قعنب الحارثئٌ البصرئ» ذو الدّعوة المُجَابةء أحد رُوَاة 
«الموظّأ» المُتوفى سنة إحدى وعشرين ومئتين (عَنْ مَالِكِ) هو ابن أنسء إمام دار الهجرة (عَنْ 
عَبْدِ الوّحْمَنِ بن عَبْدِ الله ِن عَبْدِ الوّحْمَنِ”" بن ابي صَعْصَّعَةً) الأنصاري المازنيئ المدنيع» المُتوقٌ 
سنة تسع وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أَبيه) عبد الله (عَنْ أبي سَعِيدِ) سعد بن مالك بن سنان الخزرجئ 
الأنصارئ"(الخُذرئ) بضمٌ المُعجمَة“ وسكون المُهملّة؛ نسبة إلى خُذْرةَ*» جدّه الأعلى7". أو 
بطنِ» المُتوق بالمدينة سنة أربع وستين أو أربع وسبعين» وله في «البخارئ» سنَّةٌ وستّون 
, قَالَ: قال رَسُولُ الله ماش عردم : ب Oe‏ ركد التعكمة: 


حديعًا "2 زاد في رواية أبي در : چ (أَنَهُ قا 

)١(‏ في هامش (ل): قوله: «فالئّقدير...» إلى آخره كذا في النُسخ» ولعلَ قوله: «من الدّين» خبر عن قوله: «الفرار»» 
وقوله: شعبة» بدل من قوله: «من الدّين» على اللّفظ وعلى المحلء وكان الأولى حذف قوله: «من الدين»ء 
وَأ قول كما قال الشّيخ زكريًا: المراد أنَّ الفرار شعبة من شعب الإيمان المعبّر عنه بالدّينَ؛ إذ الفرار ليس 
بدين. انتهى فليتأمّل» شيخنا. 

2( في هامش (ل): قال في الفتح» : عبد الرّحمن بن الحارث بن أبي صعصعة. 

(۳) في هامش (ج): قوله: الخزرجي الأنصاريء الأولى أن يُقال: الأنصاري الخزرجي بتقديم الأعمّ على 
الأخصّ؛ لأجل الفائدة. 

)٤(‏ في (ب) و(س): «الخاءا. 

)2( في هامش (ج): قوله: إلى خدرة؛ بالضم بطن من الأنصارء فيها أبو سعيد الخدري. وأما خدرة بالكسر فهي من 
ذهل بن شيبان» كما في «اللب» ليس فيها أبو سعيد. 

)5( في هامش (ج): جده الأعلى أبجر بموحدة؛ وهو خدرة. قال ابن سعد: وزعم بعض الناس أن خدرة إنما هي أم 
الأبجر» والصحيح أن خدرة هو الأبجر. «تهذيب» النووي. 

(۷) في هامش (ج): الذي في «الكواكب» اثنان وستون. 


لمأامة القنطلاني {IO‏ حاط عت 


وفتحها لغةّ رديعة» وهي من أفعال المقاربة» أي: اا گر خَيْرُ مَالِ المُشلم غَنَما) 
- بالئّصب- خبر «يكون». وفي رواية غير الأصيلئ : بنصب «خيرً) خبرًا مقدَّماء ورفع (غدمٌ» اسم 
وکزان ولھ ايحي کر ن تیو لات بر وک بجا كبو مر راجو وناب الك رفحهنا علي 
الابتداء”» والخبرء ويقدّر في «يكون» ضمير السَّأنَء قال في «الفتح»: لكن لم تَجِئْ به الرّواية» 
وذكره العينيٌ من غير تنبيه على الرّواية فأوهم» و«الغنم»: اسم مڭ موضوع للجنس (يَتَبِعٌ 
بها)“ بتشديد المُثنّاة الفوقيّة «افتعالٌ»؛ من: اثبع اتباعَاء ويجوز إسكانها من تَبِعَ -بكسر 
المُوكّدة- يَتْبَع. بفتحهاء أي: يتبع بالغنم (شَعَفَ) بِمُعجَمَةٍ فمُهِمَلَةٍ مفتوحتين» جمع: شَعَفَةٍ 
بالنّحريك» وهو بالتّصب مفعول «يتّبع؛ أي: رؤوس (الجبّالٍ وَمَوَاقعَ) بكسر القاف» وهو 
بالنٌّصب2©0) عطف على «(شعف» أي : مواضع نزول (القظر) أي: المطرء أي: بطون الأودية 
والصّحارى2» حال كونه'*" (يَفِرُ یدینه“) أي: يهرب بسببه» أو مع دينه (مِنَ الفِئّنِ) طلبًا 
لسلامته» لا لقصدٍ دنيويٌ» فالعزلة عند الفعنة ممدوحةٌ إلا لقادرٍ على إزالتها فتجب الخلطة» 
عيًا أو كفاية» بحسب الحال والإمكان» واختلف فيها عند عدمها؛ فمذهب الشافعيئ : تفضيل 
الصّحبة لتعلّمه وتعليمه» وعبادته» وأدبه» وتحسين حلَقّه؛ بحِلْمٍ واحتمال» وتواضع» ومعرفة 
أحكام لازمة» وتكثير سواد المسلمين» وعيادة مريضهم» وتشييع جنائزهم» 0 ال 


0 في هامش (ل): قوله: «أن يكون» هو في محلٌ رفع فاعل «يوشك؛ لأنّها هنا تامَة» ويمتنع أن تكون ناقصة كما 
يعلم من «الخلاصة» والأوضح منه أنه يجوز إسناد ااعسى واخلولق وأوشك» إلى «أن يفعل» مستغنياً به عن 
الخبر فتكون تامة. انتهى شيخنا. 

(۲) في هامش (ل): قوله: «رفعهما على الابتداء» والجملة في محل نصب على أنَّها خبر ايكون»» واسمها ضمير 
الشّأن. 

زط في هامش (ج): قوله: اسم مؤنث كذا في "القاموس»؛ وعبارة الكرماني : يجوز تأنيثه. 

)€ في هامش (ج): ولم يضبط في «اليونينية» الفوقية والموحدة من (يتبع). 

)٥(‏ في (ب) و(س): «بكسر القاف بالئصب». 

%0 في هامش (ج): الصحاري : بكسر الراء مثقل الياء» ويجوز تخفيف الياء مع كسر الراء وفتحها. 

RG‏ صاحب الحال ضمير (يتبع) وهو ظاهر أو (المسلم) وجاز من المضاف إليه؛ لأن المال لشدة 
ملابسته لصاحبه كأنه هو أو جزء منه. 

(8) في هامش (ل): قوله: «يفرٌ بدينه...» إلى آخره؛ أي: من فساد ذات البين وغيرها. انتهى «منه4ء والباء في 
«بدينه» يجوز أن تكون للمصاحبة؛ كما في قوله تعالى : لآهْبظ يسل ) [هود: 44] أي: معه. 
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كاب الإيمتان CES,‏ إريقتاد الكاري 


والجماعات» واختار آخرون: العزلة للسّلامة المُحقّقة» وليعمل بماعلم» ويأنس بدوام ذكره 
فبالصّحبة والعزلة كمال المرء. نعم؛ تجب العُزلةٌ لفقيهِ لا يَسْلّم دينه بالصُّحبة» وتجب 
اللسيتوان عرف رانك نبو تنام الات رتك E‏ 
فافهم. 

ورجال إسناد هذا الحديث كلهم مدتيُون» وفيه صخابئ ابن صَتَحَابيم(©» وهو من أفراد 
البخاريّ عن مسلم» وقد رواه المؤلّف ايها في «الفتن» [ح:۸۸٠۷]‏ و«الرقاق» [ح:٠١٤٦]‏ 
واعلامات التْبوّة) 8 ۰ ) وأخرجه أبو داو والنّسائيُ. 
۳ - باب قول النَّبِيَ اشيم : «أَنا أَعْلَمُكُمْ بالله». وَأَنَّ المَعْرفَةَ فِغْلٌ القَلْب ؛ لِقَوْلِ الله تَعَالَى : 
#ولكن يوادم مَاكسبَت قوی 4 

ولكًا كان الفرار من الفتن لا يكون إلا على قدر قوّة دين الرّجل» وهي تدلٌ على قرَّة المعرفة 
شَرَعّ يذكر ذلك» فقال: (بابُ قَوْل النَّبَِ سؤاشدةم) بالإضافة» وسقط لفظ «باب» عند الأصيلئ» 
ومقول قوله بَِِصِرةكم : (أَنا أَعْلَمُكٌة0" بالله) لأنّه كلّما كان الرّجل أقوى في دينه كان أقوى في معرفة 
ربّهء وذلك يدل ظاهرًا على قبول الإيمان الرّيادة والتقصان» وللأصيلّي في غير الفرع وأصله: 
«أَعْرَفَكم» بدل «أَعْلّمَكم»؛ والفرق”” بينهما: أنَّ المعرفةً هي إدراكُ الجزئئ» والعلمَ: إدراكُ 
الكلئ (5) باب بيان (أَنَّ المَغْرفَةَ) بفتح الهمزة©(فِعْلٌ القَلْبِ) فالإيمان بالقول وحده لا يعم إلّا 
بانضمام الاعتقاد إليه؛ خلافًا للكرًاميّة(» والاعتقاد فعل القلب (ِلِقَوْلِ الل تَعَالَى) ولأبوي/ 
الوقت ودَّرٌ «لقوله يَرَصِنَ»): («ولنكن يُوَاحِدُحُ با كَسَبت فُلُويكم € [البقرة: 220]) أي: عزمث عليه» 


00 قولهم: «صحابئٌ عن صحابيئ» فيه نظر» قال في جامع الأصول: «عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة من 
ثقات تابعي الحجاز» سمع أبا سعيد». انتهى. فليس بصحابي» نعم في السند صحابي ابن صحابي وهو أبو 
سعيد الخدري» فإن أباه كان صحابياً» استشهد يوم أحد» قال العيني : فيه صحابي ابن صحابي. 

)2( في هامش (ل): قوله: «أنا أعلمكم' أي: هذا اللّفظ. 

(۳) في هامش (ل): هذا قول بعضهم اصطلاحًاء وأمًا في اللّغة فهما مترادفان» قال في «الفتح»: وهو ظاهرٌ هناء وفي 
التّفرقة أقوال أخر اصطلاحيّة ذكرها العبادي في اشر حَي الورقات"». 

(:) في هامش (ج): ويجوز كسرها استئنافا. 


(5) في هامش (ج): بفتح الكاف وتشديد الياء وتخفيفهاء ويجوز كسر الكاف وتخفيف الراء. 


العامة القتطلاني "EAE:‏ كاب الإيمَان 


ومفهومه : المُوْاحَذة بما يستقرٌ من فعل القلب» وهو ما عليه المُعظّم» فإن قلت: يعارضه قوله 
مزاش م : «إِنَّ الله تجاوز عن أمّتي ما حدّثت به أنفسها مالم تتكلّم به أو تعمل» أجيب: بأنّه 
زاھ لانن نك امد ان و د ت وی ب 


ِو 


9٠‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدٌ بْنّ سام قَالَ: : أَخْبَرَنَا عَبْدَة: عَنْ هسام عَنْ أبيه. عَنْ عَائْشَةَ قالث: كان 
BEE ME‏ أَمَرَهُمْ مِنَ الأَعْمَالٍ يما يُطِيقُونَء قَالُوا: إنَا لَسْنَا كَهَيْمَِكَ يَارَسُولَ الى 
نقذ ترق و يد رتنا يلض ی يو لض ی رجه ار ن 
أَْقَاكُمْ وَأَعَلَمَكُمْ بالله أنا». 
وبالگند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا مُحَمّدُ بن سلام) هو بالتّخفيف والتّشديدء كما في فرع 
«اليونينيّة» كهي عن الأصيلئ» وصح الحافظ بوي امك قال العينئٌ: وبه - 
الجمهور كالخطيب وابن م ماكو لا وقول صاحب «المطالع»: إن اة عليه الاك حمل له 
النّوويُ على أكثر المشايخ"» فقال: وَإنَّما الذي عليه أكثر العلماء التَخفِيف» قال: وقد روي عنه 
ذلك نفسهء وهو أَخْبَرُ بأبيه» وهو يشير إلى ما رواه سهل بن المتوكل عنه أنّه قال: أنا محمّد بن 
اق بام وقد صلك السنذزي جرء!قي ترج التشديلء ولك ال جارف جتن قال 
بعضر الحقّاظ فيما نقله العينيُ : إن | لتَّشْديد لح . انتهى. واسم أبيه الفرج(“ ا 0 (Vs‏ 


1 


)١(‏ في هامش (ج): نقل الشهاب الرملي في باب اللعان أنه جوز الأمران؛ أي: الرفع والنصب» قال: لأنَّ التَحدِيتَ 
يَصِحّ نسب إيقَاعِهِ إلى الإنسانٍ وإلى نفسه كما هو ظاهر. انتهى. وقال المناوي: قوله: (أنفسها) مرفوع على 
الفاعلية» وروي بنصبه على المقعولية. وبمعناه في هامش (ل). 

(۲) في هامش (ل): أي: فيؤاخذ بما صمِّم عليه» قال المناوي: حى لو عزم على ترك واجب أو فعل محرّم ولو بعد 
سنين أثم حالّاء وعليه: فالمراد ب «المؤاخذة»: الإثم» وقد تُرَنّبِ الأحكام؛ كوقوع الطٌّلاق بالكّصميم عليه من غير 
تلفُظ. ولزوم الكمّارة بالنّصميم على الظّهار والعتق والنّذرء وغير ذلك. انتهى. ولعل هذا رأيّ للإمام المناوي» 
والمنصوص عليه في كتب الفقه والفتوى أنه لا يقع الطلاق بالتصميم من غير تلفظ به» والله تعالى أعلم. 

(۳) في هامش (ل): أي : مشايخه. 

(؛) في هامش (ل): قوله: «إِنَّ التّشديد لحن» فيه إطلاق اللْحن على غير تغيير الإعراب, فإِنَّ التشديد ليس 
بإعراب في آخر الكلمة. انتهى شيخنا. 

)5( في هامش (ج): ويقال: فرج» فالألف واللام للمح الصفة. الحاجب. 

و في هامش (ل): نسبة إلى بني سُليم» وهو من شواذً النسب. والقياس: السُلّيمي» و#اسم أبيه؛: اسم أبي سلام. 


كاب الإيمَان EE:‏ إرتادالكاري 


البخاري» زاد في رواية كريمة مما ليس في الفرع وأصله: «البيْكندي') بمُوحَدةٍ مكسورة ثم مُعْنَاةٍ 
تحتيّةٍ ساكنةٍ ثم كافي مفتوحةٍ ثم نونٍ ساكنةٍ؛ نسبةً إلى بِيْكَنْد؛ بلدة على مرحلةٍ من بُخَارى. وتوف 
محمّد بن سلام هذا سنة خمس وعشرين(! ومئتين» وهو مما انفرد به البخاريٰ عن الكتب السَتَة 
(قَالَ: ا وللأصيليع: لخدا (غَيدة) بسكون المُوحّدة» قيلَ: هو لقبه» واسمه: 
ثمانٍ وثمانين ومئةٍ (عَنْ هِشَّام) هو ابن عروة (عَنْ أِيهِ) عروة بن الزبير بن العام (عَنْ عَائِسَّة) أ 
المؤمنين ت أنّها (قَالتْ: كَانَ رسو ل الله شرم إِذَا أَمَرَهُمْ) أي: أمر الاس بعمل (أْمَرَهُمْ مِنَ 
الأَعْمَالٍ بِمَا) وفي رواية أبي الوقت: «ما) (يُطِيقَونَ) أي: يطيقون الدَّوامَ عليه» فخيرٌ العمل ما دام 
عليه صاحبه وإِنْ قَنَ ولا يخفى أنَّ الكثرة تؤدّي إلى القطع» والقاطع في صورة ناقض العهدء 
ف«أمرهم) المّانية: جواتٌ اول E‏ والغَّانى0© قوله: (قالوا: إِنَا لَسْنَا كَهَيْكَتِكَ0؟») بفتح الهاء» 
قال الكرمانئ : والهيئة: الحالة والصّورة» وليس المُرّاد نفي تشبيه ذواتهم بحالته برو كم فلا بل 
من تأويل في أحد الطّرفينء فقيل : المُرّاد من «هيئتك»: كمثلك» أي : كذاتك أو كنفسك» وزِيدَ 
لفظ «الهيئة» للتاكيد؛ نحو: مثِلّك لا يبخلء أو من «لسنا»(© أي: ليس حألنا كحالكء فَحُزَّفَ 
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E 


الحال وأقيم المُضَاف إليه مُقامه» فانّصل الفعل بالضمير» فقيل: لسنا كهيئتك (يَا رَسُولَ اللو 


- 
er 


إِنَّ اللة) تعالى (قذ عَمَرَ لَكَ مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْكَ وَمَا تأخَرَ) أي: منه» والمعنى -والله أعلمُ- 

)00 في هامش (ل): ويقال: الباكنديٌ» ويقال: بالفاء أيضّاء كذا بخط ابن حسّان لهاء من «التَّهذيب». 

(۲) في هامش (ل): وقيل: سبع وعشرين» كذا في "الكرمانيّ». 

9 في هامش (ج): كذا في #الفتح». ويوجد فيه أن جواب الشرط قد يتعدد كالخبر فليراجع. والذي يظهر أن أمرهم الثانية 
بدل من أمرهم الأولى بدل جملة من جملة على حد قوله تعالى : امد ملعك © آمکک رار ) [الشعراء ]٠۳۳-٠۳١‏ الآية 
وإن قالوا: هو جواب الشرط» ويحتمل أن مد 4 الثانية جواب الشرط» وجملة قالوا مستأنفة استئنافًا بيانيًا لكن 
الأول أظهر» ونظيره في البدل من فعل الشرط قولهم: 

متى تأتناتلمم بنا [فيديارنا] ١‏ تجدحطبًّاجزلاًونارَاتأججا 
وفي البدل من جواب الشرط قوله تعالى : ومن قعل ذلك يَْوََنَامَا © يُصَدعَفْ لَه ألعصدَّابُ 4 [الفرقان: 14-34] كما 
قرره السمين. وبنحوه في هامش (ل). 

)٤(‏ في هامش (ل): من هَاءً يَهَاءُ هيئة؛ بالفتح والكسر. 

ك4 في هامش (ج): أي : وقيل المراد من لسنا إلى آخره. 

(7) «أي منه): سقط من (م). 


للعلامة القت طلاني EGE!)‏ كاب الإيمَان 
أي0©: حال بينكَ وبين الوب فلا تأتيها!»؛ لأنَّ افر السّرُه وهو ما بين العبد والذَّنبء وإمًا 
بين الاق وبر( عقوبته» فاللّائقٌ بالأنبياء: الأول وبأممهم: الذاتى» قاله البرماوئ. وقال 
غير اهر ادمه ترك الأولى والأفضيل الم رل إلى الفاغ رة 4 لاض كاله خث نة 
قدر الأنبياء رة ( فَيَْضَبُ حَنَّى يُعْرَف)) بلفظ المضارع» والمُرّاد منه: الحال» وفي بعض 
النسخ: «فَعَضِبَ حبَّى عُرِفَ» (العَصَّبُْ) بالرّفع (في وَجْههِ) الشَّريف (ثُمَ يَقُولُ) بالرّفع عطفًا على 
«يغضب»: (إِنَ أَنْقَاكُمْ وَأَعْلّمَكُمْ بالله) مرول (أَنا) «أتقاكم»: اسم (إِنَّ6 وتاليه: عطف عليه 
والأخير" خبرُهاء كأنّهم قالوا: أنت مغفورٌ لك لا تحتاج إلى عمل» ومع ذلك تُواظب على 
الأعمال» فكيف بنا مع كثرة ذنوبنا؟! فردً عليهم بقوله: أنا أَوْلَى بالعما لأئي أتقاكم وأعْلَمْكُنْ 
وأشار بالأوّل إلى كماله ةم بالقرة العمليّة» و الا إلى القوّة العلميّة» وقال في 
«المصابيح»: فإن قلت: السّياق يصوي ناض معاي الجخاطرين ا وليس هو منهم 
قطعاء فقد" فد شرط استعمال (أْفْعَل) التّفضيل مُضًافًا(”» وأجاب: بِأنّه إنّما قصد التّفضيل 


)0 في (م): (أنه». 

0 في هامش (ج): قال السبكي في هذه الآية ما نصه: قد تأملت هذا الكلام بذهني مع ما قبله وما بعده فوجدته 
لايحتمل إلا وجها واحداء وهو تشريف النبي بزاشيثم من غير أن يكون هناك ذنب» إلى أن قال: وبعد أن 
وقعت على هذا المعنى» وجدت ابن عطية قد وقع عليه؛ فقال: وإنما المعنى التشريف بهذا الحكم ولم يكن 
«له» ذنوب البتة. انتهى. وقد وفق فيما قال» وقد ذكر الناس أقوالاً أخر غير هذا منها ما يجب تأويله؛ ومنها 
ما يجب رده إلى آخره فليراجع. 

(۳) «بين»: سقط من (س). 

(5) في هامش (ج): فيه تأمل؛ فإنه يعمل خلاف الأولى تشريمًاء ويئاب عليه ثواب الواجب. 

(4) في هامش (ج): (يعرف) منصوب بأن مضمرة بعد حتى» ويجوز رفعه عطفًا على یغضب» وقوله: ثم يقول 
يجوز رفعه ونصبه أيضًا إن عطف على (يعرف)» فإن عطف على (يغضب) تعيّن رفعه. 

(5) في هامش (ج): قوله: والأخير» لعله تحريف» والأصل: والضمير خبرهاء وفيه تساهل في وقوع خبر (إن) 
أعرف من اسمهاء ولا يجوز أن يكون (أنا) اسم (إن) مؤخرًا؛ لأنه منفصل يختص بحال الرفع لا يتجاوزها إلى 
غيره كما في «الأوضح» وشرحه. انتهى. قلنا: وفي هذا التحريف نظر» لأن لفظة «الأخير» يراد بها اللفظ الأخير. 
وهو هنا الضمير (أنا». 

(۷) في(ج): «وقدا. 

)۸ في هامش (ج): قوله: وقد فقد شرط استعمال إلى آخره» وهو أن أفعل التفضيل يشترط لإضافته كونه بعض 


۴/۱ 


کاب الإيمّان {IO‏ إريقتاد التتتاري 


على كلّ من سواه مُطلَقًاء لا على المْصاف إليه وحده» والإضافة لمجرّد التّوضيح» فما ذكر”" من 
الشَّرط هنا لاغ؛ إذ يجوز في هذا المعنى أن تضيفه إلى جماعة هو أحذّهم؛ نحو: نينا بَياصة م 
أفضل” قريشي» وأن تضيفة إلى جماعةٍ من جنسه ليس داخلًا فيهم؛ نحو: يوسف أحسن/ إخوته» 
وأن تضيفه إلى غير جماعة؛ نحو: فلان أعلمٌ بغداد» أي: أعلم ممّن سواه» وهو مُخْتَصٌ ببغداد 
لأتها مسكئة أو منشوه. انتهىن2). 


وهذا الحديث -كما قاله الحافظ ابن حجر -: من أفراد المصتّف» وهو من غرائب الصَّحيح» 
لا أعرفه إلا من هذا الوجه» فهو مشهورٌ عن هشام فردٌ مطلق من حديثه عن أبيه عن عائشة» ورواته 


كلهم أَجِلاءٌ؛ ما بين بخاري» وكوفة» ومدنئ. 


ولمًّا فرغ المصئّف من هذا الحديث المتضمّن لسؤال الصحابة الرّسول بَلِصِرةئَم الإذنَ لهم 
في الازدياد من العبادات؛ استلذاذا لوجدانهم حلاوة الطّاعة شَرَعَّ يذكر حديث : «ثلاثٌ مَنْ كنّ 
فيه وجد حلاوة الإيمان» فقال: (بِابُ) ذكر كراهة (مَنْ كَرة أن يَعُود) أي : العَؤد (في الكفر كما 
يَكْرَهُ أن مُلْقَى) أي : ككراهة الإلقاء (في النَّارٍ مِنَ الإِيمَانٍِ) أي: من شُعَبهء ولفظ «باب» ساقط 
عند الأصيليٌ؛ ويجوز تنوين ابابٌ» وإضافته إلى تاليه» وعلى كل تقديرٌ» ف امَنْ): مبعدأد» 


و«من الإيمان»: خبره» و«أن): في الموضعين مصدريّة» وكذا «ما)» و١مَنْ):‏ مضيو 48 واک 


)١(‏ في هامش (ج): عبارة الحفيد على المطول عند قوله: ( أجل ما سواهما) فيه مناقشة؛ لأن أفعل التفضيل إذا أضيف 
فله معنيان؛ أحدهما : أن يقصد به الزيادة على من أضيف إليه ؛ ويشترط أن يكون منهم. والثاني : أن يقصد به الزيادة 
المطلقة على ما سوى المضاف أو على المضاف إليه وحده» فالإضافة للتوضيح لا للتفضيل. 

(۲) في هامش (ج): أي: فمحل اشتراط كونه بعض ما أضيف إليه إذا قصد به التفضيل على جماعة مخصوصين» 
أما إذا قصد به التفضيل به مطلقًا أو لم يقصد به التفضيل أصلاً فلا. 

(۳) في هامش (ج): يعود بمعنى يصير إلى العود. 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: فمن مبتدأ» على حذف مضاف» أي: كراهة من كره» الخبر محذوف دل عليه السّياق» 
أي : من الإيمان. 

(5) في (ل): «ومّن مصدريّة أيضًا)» وفي هامشها: قوله: «ومَّن مصدريّة» فيه نظر» فاه جعلها مبتدأ على حذف مضاف» 
ومن الإيمان» خبره» ففي كره» وما بعده ضمير يعود إليها لا إلى ١مَن2؛‏ فهي اسمٌ لا حرف» فلا تكون مصدريّة» 
فالصَّواب أن يقال: موصولة؛ و«كره أن يعود» صلتهاء ولم يعدّها في «المغني» ولا في «الأوضح» ولا في «الهمع» من 
الحروف المصدريّة » وعبارة العينئّ: ومن موصولة واكره أن يعود» صلتها. اع ش». 


لاعلهة القَمَطلاني ECT]‏ كاب الإيمَان 


أن يعود»: صلتهاء وسقط لأبى الوقت من الإيمان». 


١‏ - حَدَّنَئَا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبٍ قَالَ : حَدَّنَنَا شُعْبَةٌ عَنْ قَعَادَة عَنْ أَنَسِ شر عن النَّبِيْ شيط 
ا قلات عن كن فيه جد حَلَاوَة الإننفان + من انال و رشو لخي إلبه يما سَوَاهْمَا ومن حت 
عَبِدَا لَا يْحِبُهُ إلا ي وَمَنْ يَكْرَهُ أَنْ يَعُودَ في الكَفْر بَعْدَ إِذْ أَنْقَدَهُ الله كَمَا يَكْرَُ أَنْ يُلْقَى في النَّارا. 


وبالشند إلى البخاريّ قال: (حَدَّنَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبِ) بفتح المُهملّة وسكون الرّاء آخْرُه 
ا ابن بَجيّل: بفتح المُوحّدة وكسر الجيم وسكون المُثْنّاة التّحتيّة آخره لام الأزدي 
الواشحئ ؛ بكسر الشين المُعجمّة والحاء المُهملّة؛ نسبة إلى بطن من الأزد» البصري قاضي مَكَةَه 
المُتوقى بالبصرة سنة أربع وعشرين ومئتين (قَالَ: : حَدَّنَنَا شْعْبَةُ) بن الحجّاج (عَنْ فَسَادَهَ) ابن دعامة 
(عَنْ أَنَسِ) وللأأصيليٌ زيادة : (ابن مالك»؛ كما في فرع (اليوني نينيّة) كهي (:9» عن التب اشيم 
قَالَ): خصال (قلاث20) أو ثلاث خصالء فعلى الأوّل: «ثلات» صفةٌ لمحذوفي» وعلى الغّانى: 
مبتدا» وسَوَّعٌ الابتداء به إضافته إلى «الخصال»» والجملةٌ اللاحقة: خبره؛ وهي: (مَنْ کُر" فيه 
وَجَدَ) أي أصاب ا الإِيمَانِ) باستلذاذه الكّلاعات» فيتحمّل (؛) ٤‏ ير الدّين الاك 
ويُؤثر» ذلك على أعراض”" الذّنيا الفانية» وهل هذه الحلاوة و او قال بكلّ 
قوٌ» ويشهد للأوّل قول بلال: : عد أحدّء حين عُذْب في الله إكرامًا على الكفرء فمزج مرارة 
العذاب بحلاوة الإيمان» وعند موته هله يقولون : واكربا! وهو يقول: واطرباه! غدًا ألقى 
الأحبّة؛ محمّدًا وصحبه» فمزج مرارة الموت بحلاوة اللّقاء؛ فهي حلاوة الإيمانء فالقلب الكليم 


)١(‏ في هامش (ل): «ثلاث» صفة لمحذوف» أي: خصال ثلاث» أو مضاف إلى «خصال» أي : ثلاث خصال. 

0( في هامش (ج): أفهم أنه على الأول ليس مبتدأً. 

)۳( في هامش (ج): قوله: من كن؛ أي : حصلن» فكان تامة. 

)٤(‏ في (م): «فيحتمل!. 

)٥(‏ في (م): «ویوفر» وهو تحريف. 

)03 في (م): «أغراض». 

(۷) في هامش (ج): وعلى كونها معنوية ففيه استعارة بالكناية؛ شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذء وأضاف 
إليه ما هو من خصائص المشبه به ولوازمه» وهو: الحلاوة على جهة التخييل كما تقدم. 

(۸) في هامش (ل): «وا كربّاه» الهاء للسّكتء قال في «شرح التوضيح»: ويجوز ضمُها تشبيهًا بهاء الضمير» وكسرها 
على أصل التقاء السّاكنين» وأجاز الفراء إثباتها في الوصل بالوجهين. 


كتَابٌ الإيمَان {oT‏ اراد الکاري 


من أمراض الغفلة والهوى يذوق طعم الإيمان ويتنكُم به؛ كما يذوق الفم طعم العسل وغيره 
من ملذوذات الأطعمة ويتنكّم بهاء ولا يذوق ذلك ويتنكم به إل (مَنْ کان الله EEE‏ 
أحَبّ”" إِلَيْهِ مما سِوَاهُمَا) من نفس وولدٍ ووالدٍ وهل ومالٍ» وكلٌ شيءِ» ومن ثمّ قال: ١ممّا»‏ 
ولم يقل: ممّن؛ ليععّ من يعقل وما لا يعقل (و) كذلك يجد هذه الحلاوة (مَنْ أَحَبَّ عَبْدَا) 
وف القواية مس د عي a‏ (لَا يُحِبُهُ إلا نه) زاد في 
رواية أبي دَرّ: «بَرْمِلَ» كما في فرع «اليونينيّة» () كذا (مَنْ يَكْرَهُ ان يَعُودَ في الكُفْر(© بَعْدَ إِذْ 
أَنْقَدَهُ اٌ)) أي : خلّصه ال ونجّاه» a‏ ابن عساکر: ن ( کیا ب أنْ يُلْقَى في 
الئَارِ) وفي الرّواية السّابقة: «وأن يكره أن يعود في الكفر كما يكره أن يُقَذَّفَ في التّار» [ح:١1]‏ 
ومن علامات هذه المحيّة: نصر دين الإسلام بالقول والفعل» والذَّبُ عن الشّريعة المُقدّسة 
والمّخلّقُ بأخلاق الرّسول ةلم في الجود والإيثار والحلم والصّبر واللواضع» وغير ذلك 
مما ذكرته في أخلاقه العظيمة في «كتاب المواهب اللَّدنيّة بالمنح المحكدية)» فمن جاهد نفسه 
على ذلك وجدتعلذوة الآينان» ومن وجدها اتلد التذاعاك» وتال ف الدين المشفاتة بز 


(1) في هامش (ل): عبّر بالفم عن اللّسان مجارًاء والعلاقة المجاورة. انتهى شيخنا. 

20( في هامش (ل): قوله: إلا من كان...» إلى آخره لعلّه حلُ معنّى لا إعراب فإنَّ قوله: امن كان» في الحديث بدلٌ 
من «ثلاث»» أو خبر مبتدأ محذوف» ولا بد في الجمل الثّلاث من تقدير محذوف» أي: محبّة من كان لله ومحبّة 
من أحبّ. وكراهة من کره» كذا قرّره السيخ زكريّاء» ومقتضى كلام الشّارح: أن «من كان» إلى آخره استثناء 
مفرّغ وأنّه بدل من فاعل فعل منفيٌ محذوف. 

(۳) في هامش (ج): أحب منصوب خبر كان. 

)25 في غير (ب): امَنْ1). 

)0( في هامش (ل): أي: أن يصير إليه؛ كما تقدَّم في باب «حلاوة الإيمان». 

)3( في هامش (ج): قوله: بعد إذ أنقذه الله » هذا على حد قوله تعالى: #بعد إد هَدَيْتنَا 4 [آل عمران: ۸] قال السمين: 
َد 4 منصوب بلع ) و إ4 هنا خرجت عن الظرفية للإضافة إليهاء وتصرفها قليل» وإذا خرجت عن 
الظرفية فلا يتغير حكمها من لزوم إضافتها إلى الجملة بعدها كمالم يتغير غيرها من الظروف في هذا الحكم. وقال 
البيضاوي: وقيل: إن إِدْ) بمعنى أن» بمعنى المفتوحة الهمزة؛ أي: بعد هدايتناء وهو تابع في ذلك للحوفي. 
قال بعضهم: ولم نره لغيره» ثم رأيت المغرب نقله عن أبي البقاء في قوله : إذ انتدب وضعفه فليراجع. هذا وقي 
«المشارق» و«المشكاة» من رواية الصحيحين عن أنس (بعد أنْ) والذي رأيته فيهما (بعد إذ). 

(۷) اسم الجلالة ليس في (م). 


العلامة القتطلاني LEG:‏ كناب ايان 


ربّما يلتذٌ بكثير من المُولِمات» ولذلك تقريرٌ طويلٌ» فيدر في «كتاب المواهب»» والله سبحانه 
تھا لمن يشاء فاايضاء: 

وأنت إذا تأمّلت الاختلاف بين رواة حديث هذا الباب والسّابق؛ ظهر لك بما نبّهت عليه 
هناء مع التّظر في الإسنادين والمتن”" أنّه لا تكريرٌ في سياقه له هناء لا سيّما والحديثٌ مشتملٌ 
على ثلاثة أشياءً: حلاوةٍ الإيمان المُبوَّبٍ لها فيما سبق» والمحبّة لله » وكراهة الكفر كما يكره 
أن يُلقَى في النار» وعليه بَوَّبء فللّه در المؤلّف من إمام! 


٥١‏ - بِابُ تَفَاضْل أَمْل الإيمّان في الأَعْمَالٍ 


ولمًّا فرغ يي من هذا الحديث المد 5 للخصال الثّلاث/» والئّاس يتفاوتون فيهاء وبه ١‏ 
يبلتل الكفاغتل :في الغلدل قر بدك فاص الأعمال» بعال ناث قال أغل الإيشان في 
اا اص اتان 6 الأعمال"» ولفظ : «باب» ساقط عند الأصيلئ. 


¢ - حَدَّنََا شمَاعِيل قال: حَدَّنَبِي مَالِكْء عَنْ عَمْرِو بن يَحْيَى المَازِنِيٌ» عَنْ أبيهِ» عَنْ أَبِي 
NE‏ اھ عن التب مز شمر قال : «يَدْخْلْ أَمْلُ الجَنَةِ الجَنَةء وَأَهْلٌ اللَارِ النَارَ ثم مون الله 
تَعَالَى : أَخْرِجُوا مَنْ كَانَ في كَلبهِ قال حَبّةٍ ِن حَرْدلٍ مِنْ إيمان» فَبُخْرَجُونَ مِنْهَا قَدِ اسْوَدُوا قَيْلْمَوْنَ في 
تهر الحا أو الحَيَاة شَكَّ ماك فَيَنْبْعُونَ كَمَا تَنبْتُ الجِبّةُ في جَانِبٍ السَيْلِ ألم تر نَا ترح 
صَفْرَاءَ مُلْتَويَةَ). قَالَ وُمَيْبٌ : حَدَّثَنَا عَمْرّو: «الحَيَّاةٍ) وَقَالَ: ١خَرْدّلٍ‏ مِنْ خَيْرا. 


وبالند أوّل هذا المجموع إلى المؤلف قال: (حَدَثَنَا إسْمَاعِيلٌ) بن أبي اويس بن عبد الله 
الا : 4 المدنيئ» ابن أخت إمام دار الهجرة مالك» وتُكلّم فيه كأبيه» لكن أثنى عليه ابن 


)١(‏ «والمتن»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): الدر: بفتح الدال وتشديد الراء المهملتين» مصدر درَّ اللبن يدر ويدُّر بكسر الدال وضمهاء 
ويسمى اللبن نفسه دراء وهو هنا كناية عن فعل الممدوح الصادر عنه» وإنما أضاف فعله إلى الله قصدًا لإظهار 
التعجب منه؛ لأنه فعال منشئ العجائب» فمعنى قولهم: لله ده فَارِسّاء ما أعجب فعله. ويحتمل أن يكون 
التعجب من هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. وقوله: من إمام تمييز من النسبة أو 
الاسم. 

(۳) في هامش (ج): أي : في نفسهاء أو في ثوابها. 

)٤(‏ في هامش (ج): بفتح الهمزة والموحدة بينهما صاد مهملة ساكنة. 


ڪتَاب الإيمَان EUS:‏ إيشتادالكتاري 


معين وأحمدٌ» وقد وافقه على رواية هذا الحديث: عبد الله بن وهب. ومعنُ بن عيسى عن 
الق رین خو ا ا ر او ی د ری مخ ا کر چ ای ت بای 
غيره» فانجبر اللين الذي فيه» ووي إسماعيل هذا في رجب سنة سبع أو ست وعشرين ومئتين 
(قَالَ: حَدَّنَِي) بالإفراد (مَالِكُ) هو ابن أنس الإمام (عَنْ عَمْرِو ِن يَحْيَى) بن عُمارة”©؛ بفتح 
عين «عمرو» (المَازنئ) المدنئ» المُتوقٌ سنة أربعين ومئةٍ (عَنْ أبيه) يحيى (عَنْ أي سَعِيدٍ) 
سعد بن مالك (الخُذْرِيَ)”" بالدَّال المُهمَلّة (شك. عَن التب بؤاشيدم) أنّه (قال: يذل أَهْلُ 
الجَنَّة0؟» الجَدَةَ) 1 فيها( 2 وير بالمضارع العاري عن سين الاستقبال المتمخّض للحال 
لتحقق وقوع الإدخال () يدخل (أَمْلٌ التارِ انار كُمٌ) بعد دخولهم فيها (يَقُولَُ الله تَعَالَى) 
وني رواية: «جَرْصل» للملائكة: (أَخْرجُوا) بهمزة قطع مفتوحة أمرٌ من الإخراج"» زاد في رواية 
الأصيليئ : «مِنَ النّار)» (مَنْ) أي: الذي (كَانَ في قَلْبه) زيادةٌ على أصل الكوحيد“ (معْقَالُ حَبِّ) 
ويشهد لهذا قوله: «أخرجوا مِنَ النّار مَنْ قال: لا إله إلا الله وعمل من الخير ما يَزِنُ كذا» أي: 
مقدار حبّةٍ حاصلةٍ (مِنْ حَرْدَله؟) حاصل (مِنْ إِيمَانِ) بالتّدكير ليفيد التّقليل» والقلّة هنا 


)١(‏ في هامش (ج): عُمَارة بالضم والتتخفيف» وأما بالك والتخفيف: فأبي ب نيمارة» وأما بالفخح والعشديد 
فجمع ذكرهم في «التبصير). 

(؟) في هامش (ج): بكسر الزاي. 

02 في هامش (ج): بضم الخاء المعجمة» وأما بكسرها فنسبة إلى قبيلة أخرى. 

)٤(‏ في هامش (ج): (يدخل أهل الجنة) قال العيني: فعل وفاعل. انتهى. وفي «الفتح»: وللدارقطني من طريق 
إسماعيل وغيره: يدخل الله. 

)2( في هامش (ل): قوله: «أي: فيها» إشارة إلى أنَّ «الجنّة؛ نصب على المفعول به توسُعًا بعد حذف الجارٌ؛ لأنَّ 
الجئَّة محدودة» وفي نحو ذلك ثلاثة مذاهب. انتهى شيخنا. 

)3( في هامش (ج): يقتضي أن يُدخل من أدخل» ذ: (أهل الجنة) مفعول» ويؤيده رواية الدارقطني: «يدخل الله"؛ 
ولا ينافيه قوله الآتي: ثم بعد دخولهم فيها؛ لأنَّ ذلك الطول إِنّما هو بعد حصول أثر الإدخال» وهو الدخول. 

(۷) في هامش (ج): (أخرجوا) من الإخراج خطاباً للملائكة» ويجوز من الخروج وحينئذٍ يكون من كان منادى ؛ أي : 
یامن كان. «كرماني». 

)۸( في هامش (ج): قوله: زيادة على أصل التوحيد» مفهومه ليس مرادًا. 

(4) في هامش (ل): قوله: «من خردل...» إلى آخره أشار الشَّارِح به إلى أنَّ كلمة «من» في الموضعين متعلّقة 
بمحذوف؛ إذ لا يجوز تعلّقهما معاً بفعل واحدء نڳه على ذلك الكرماني. انتهى شيخنا. 


للعلاهة القنطلاني EKE:‏ كتاب الإيمَان 


باعتبار انتفاء الزّيادة على ما يكفي» لا لأنَّ الإيمان ببعض ما يجب الإيمان به كافي؛ لأتّه عَلِمَ 
مَنْ عَرَفَ الشّرع أنَّ المُرَاد من الإيمان الحقيقة المعهودة» .وني رواية الأصيليع” والحَمُوبي 
والامتو هايم دريام الريك » ثم إن المراد بقوله: ١حبَّةٍ‏ من خردل» التَّمثِيلُ» فيكون 
عِيّارًا في المعرفة لا في الوزن حقيقة a‏ حقيقة؛ لأنَّ الإيمان ليس بجسم فيحصره ه الوزن والكيل» لكن 
N Ny‏ ليده نكي يوقيو 
يُجعَل عمل العبد -وهو عرض في جسم - على مقدار العمل عنده تعالى؛ اكع ی كنا ضوع 
به قي قوله+#وكان ا قله من البخيرها يرن و4016 اوشكل الأعمال بجواغود: ٠‏ فتّجِعَل في كفة 
الحسنات جواهرٌ بي مشرقة» وفي كفة السّيّئات جواهرٌ سودٌ مظلمةء أو الموزون”» الخواتيم» 
وقد استنبط الغزاليٌ من قوله: «أخرجوا مِنَ النّار مَنْ كان في قلبه...» إلى آخره نجاةً من أيقن 
بالإيمان» وحال بينه وبين النُطق به الموت» قال: وأمّا من قدر على النُطق ولم يفعل حنَّى 
gE E eb‏ با عليه ستول أن ويكونه امتدامد بيه نمزل ايسا عفن ESN‏ 

يُخلّد في الئّاره ويحتمل خلافه» ورجح غيره الثّاني» فيُحتَاجٍ إلى تأويل قوله : «في قلبه»» 
فيُقدّر فيه محذوف» تقديره: مُنضمًا إلى التُطق به مع القدرة عليه ومنشأ الاحتمالين الخلاف 
في آل النطى بالآيمان شطرء فلآ يكم الإيمان إلايه» وهر مذهب بجماعة من العلماء» والختارة 
الإمام شمس الأمّة(» وفخر الإسلام"» أو شرط لإجراء الأحكام الدّنِيويّة فقط» وهو مذهب 


)١(‏ «الأصيلئ»: سقط من (م). 

(۲) في هامش (ج): في كون الحديث صريحا فيما ذكر نظرء بل المتبادر من أن العمل نفسه هو الموزون. 

)۳( في هامش (ج): قوله: (أو تمثل ...) إلى آخره» المراد من هذا أي ما ذكره المؤلف من جملة أوجه ةن 
يخلق الله أجسامًا مقدرة بقدر الحسنات والسيئات» ويميز إحداهما عن الأخرى بصفات تعرف بها فتوزن تلك 
الأجسام إلى آخره. 

5( في هامش (ج): أو الموزون إشارة إلى خلاف آخر. 

)2 في (م): «التلفظ»). 

)١(‏ في (ب) و(س): «الدين». 

)۷( في هامش (ج): شمس الأئمة : المراد به عند الإطلاق الس رخسي محمد بن أحمد أبو بكر الحنفي صاحب «المبسوط» 
وغيره» كان إمامًا حجة» لزم الإمام شمس الأئمة أبا محمد عبد العزيز الحَلْوَائيَ؛ مات في حدود الأربع مئة. 
وفخر الإسلام عند الإطلاق يراد به الإمام علي البزدوي الفقيه صاحب الطريقة على مذهب أبي حنيفة» لقبه 


۱۰0/۱ 


حتاب الإيمَان f oF‏ إرتادالکاري 


جمهور المحقّقين» وهو اختيار الشّيخ أبي منصور"» والُصوص معاضدة لذلكء قاله 
المحقق التّفتازانئٌ (فَيُخْرَجُونَ مِنْهَا) أي : من النار حال كونهم (قَدٍ اسْوَدُوا) أي: صاروا سُودًا 
كالحُمَم“ من تأثير الئّار (مَيُلْقَوْنَ بضمٌ المُثِئّاة التّحتيّة مبنيًا للمفعول (في تهر" الحَيّا) 
-بالقصر - لكريمة وغيرهاء أي: المطر (أُوٍ الحَيّاةٍ) بالمُثئّاة الفوقيّة آخره؛ وهو النَّهر الذي مَنْ 
غمس فيه حَِيَ (ضَّلّ مَالِكُ) وني رواية ابن عساكرٌ : (يشكڭ» بالمُثئّاة؛؟» التّحتيّة أوّلهء أي في 
أيّهما الرّواية» ورواية الأصيليّ من غير الفرع(: «الحياء» بالمدّء ولا وجه له" والمعنى 
على الأولى؛ لأنَّ المُرَاد: كل ما تحصل به الحياة» وبالمطر تحصل حياة الرّرع؛ بخلاف 
N e‏ تحير E E‏ 
قوله: «فيّلقَون في نهر الحياة» السّابق وبين لاحقه وهو قوله: (فَيَنْبُتون) ثانيًا (كمَا تَنْيْتٌ 
Re DK CE TT A E E‏ 
والمُرَاد/: البقلة الحمقاء“؛ لأنّها تنبت سريعًا (في جَانِبٍ السَيْل» آل ت بعطاث الكروامق 


)0 في هامش (ج): أبو منصور الماتريدي: بضم المثناة الفوقية» نسبة إلى ماتريد محلة بسمرقند» وهو الإمام 
محمد بن محمد بن محمود» كان يقال له: إمام الهدى» له كتاب في التوحيد» وكتاب في المقالات وتأويلات 
القرآن والرد على الكعبي والمعتزلة وغير ذلك» توفي سنة ثلاث وثلاثين وثلاث مئة بعد وفاة أبي الحسن 
الأشعري بقليل. 

() في هامش (ل): : جمع «حُمَمَة) بضمٌ #أزلهما : وهو الفحم والرّماد وكلُ ما احترق من النار. «تقريب الغريب» لابن 
صاحب «المصباح). 

() في هامش (ل): النّهر؛ بالنّحريك ويسكن. اترتيب2؛ والنّحريك أفصح. 

22 في (م): «بالياء». 

)0( «من غير الفرع): سقط من (م). 

(1) في هامش (ل): قوله: اولا وجه له بل له وجه؛ لأنَّ الحياء بمعنى المطرء يمد ويقصر ؛ كما في «القاموس» 

(۷) في هامش (ج): الحَبَه -أي: بالفتح- واحِدَةٌ الحَبّ» وبالكسر بُرُورٌ البُقول والرّياجينء اوت في الحشيش 
صَغِيرٌ» أو جَمِيعْ بُزُورٍ النّباتِ وواحِدّها حَبَةٌ بالفتح» أو بَزْرُ مَا نَبَتَ يلا بَذْرِ وما بُذِرَ فبالفتح. «القاموس». 
وعبارة «التقريب»: الحبة: واحدة حبّ الحنطة وغيرها من الحبوب» والحبة بالكسر بذور الصحراء مما ليس 
بقوت» وفيه: اكما تنبت الحبة في حميل السيل). وبنحوه بهامش (ل). 

)۸( في هامش (ل): وهي الرجلة؛ سيت بذلك لأنّها تنبت في مجاري السّيل فيستأصلها. وني هامش (ج): لعل هذا 
أحد استعمالين كما في متن «الأوضح). والآخر إضافة البقلة للحمقاء على تقدير بقلة الحب الحمقاء. 


للعلامة الق طلاني OTT‏ كتَابْ الإيمَان 


يتأنّى منه الرُؤية (أَنَهَا تَخْوْجُ) حال كونها (صَفْرَا) تسر النّاظرَء وحال كونها (ملَْوِيَةَ)٠“‏ أي : 
مُنعطفة مُنمنِية» وهذا ممّا يزيد الرّياحينَ حُسْبًا باهتزازه وتمايله؛ فالتَّشبيه من حيث الإسراع 
والحُسْن؛ والمعنى : من كان في قلبه مثقال حبَّةٍ من الإيمان يخرج من ذلك الماء نضرًا متبخترًا 
كخروج هذه الرّيحانة من جانب السّيل صفراءً متمايلة» وحينئذٍ فيتعيّن كون «ال» في «الحبّة) 
للجنس» فافهم» وسيأتي مزيدٌ لذلك -إن شاء الله تعالى- في «صفة الجنّة والئّارا'» حيث 
أخرج المؤلف هذا الحديث [ح:٠٠٠٠]ء‏ وقد أخرجه مسلمٌ أيضا في «الإيمان»» وهو من 
عوالي”" المؤلّف على مسلم بدرجة0)» وأخرجه النّسائئْ أيضاء وليس هو في «المُوطأ»» وهو 
ها قطعةٌ من البحديكالآتي إن شاء الله الى يعون الس مباسقه: 

وبه قال: (قَالَ وُمَيْبٌ) بضمٌ أوّله وفتح ثانيه مُصِعْرًا آخره مُوحَّدةء ابن خالد بن عجلان 
الباهلئٌ البصريٌ: (حَدَّنَنَا عَمْرُو) بفتح العين» ابن يحيى المازنئ السّابق قريبًا: (الحَيَّاةِ) 
بالجرٌ على الحكاية» وهو موافق لمالك في روايته لهذا الحديث عن عمرو بن يحيى بسنده 
ولم يشك كما شك مالك (وَقَالَ) وهيبٌ أيضًا في روايته: مثقال حبَّةٍ من (حَرْدَلٍ مِنْ خَيْرِ) بدل 
«من إيمان» فخالف مالكًا أيضًا في هذه اللّفظة» وهذا التّعليق أخرجه المصئّف مُسئدًا في 
«الرّقاق» [ح:٠٠٠٠]‏ عن موسى بن إسماعيل عن وكيب عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن أبي 
سعيدٍ به» وسياقه أتمُ من سياق مالك لكنّه قال: «(من خردل من إيمانٍ» كرواية مالك» وفي 
هذا التحديف :الود على المُرجئة؛ لما تضمّنه من بيان ضرر المعاصي مع الإيمان» وعلى 
المعتزلة القائلين بأنَّ المعاصي موجبة للخلود في النّار. 


)١(‏ في هامش (ج): صفراء ملتوية؛ حالان متداخلتان أو مترادفتان. 

(۲) في هامش (ج): وني باب فضل السجود من كتاب الصلاة. 

)۳( في هامش (ل): قوله : «من عوالي... إلى آخره؛ لأته هنا خماسئ الإسناد عند البخاري» سداسيّه عند مسلم. 

(؛) في هامش (ج): لأنه خماسي الإسناد عند البخاري» سداسيه عند مسلم. 

(5) في هامش (ل): ونصّه: قال اشم : «إذا دخل أهلٌ الجنّةٍ الجنّة وأهل النّارٍ النَارَ يقول الله ببَدْمِنَ: من كان في 
قلبه مثقال حبّة من خردل من إيمان فأخرجوه» فيخرجون وقد امتحشوا وعادوا حُمَمّاء فَيُلقَونَ في نهر الحياة 
فينبتون كما تنبت الحبّة في حميل السّيل» أو حميّة السّيل؛ وقال النَّبِيْ مؤاشهدم: «ألم تروا أنّها تخرج صفراء 
ملتوية ؟). انتهى من «الرّقاق1. 


كاب الإيمَان oT}‏ # إرتادالکاري 


2 23 0 00 


6# د دا مد بن د ا قال :حل 


أبِي أَمَامَةَ بْن ن سل a‏ :قال ر OLE yy‏ 


الئاس برضو علي لبهم مض نها مَا لدي ينها ماود لِك عرض علي مر 0 
الحَطَابٍ وَعَلَيْهِ قَمِيصُ يَجُرْه» قَالُوا: قَمَا أَوَلْتَ ذَلِكَ يَارَ سول الله ؟ قال : «الدَّينَ». 


و سيره 


وبه قال: (حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عُبَيْدِ اللو) بالنّصغير» ابن محمّد بن زيدٍ القرشئ الأموي المدنئ» 
مولى عثمان بن عفان (قَالَ: حَدَّثَنا إِْرَاحِيجُ بْنّ سَعْدِ) بسكون العين» ابن إبراهيم ابن عبد الّحمن 
ابن عوف بن عبد الحارث بن زهرة التَّابعيُ الجليل المدنيئ”"» المُتوقٌ ببغداد سنة ثلاث وثمانين 
ومغة (عَنْ صَالِحٍ) أبي محكد بن كيسان الغفاري المدني التَابعيٌ؛ المُتوى بعد أن بلغ من العمر 
مئة وسين سنةٌ» وابتدأ بالتّعلّم وهو ابن تسعين (عَن ابن شِهَابٍ) الڙهري (عَنْ اي مامه بضمٌ 
الهمزة» أسعد المُختآّف في صحبته» ولم يصح له سماعٌ» المذكور في الصّحابة لشرف الرُؤية (بْنِ 
سَهْل) وللأصيليئ وأبي الوقت زيادة: «ابن حُنيفي» بضمٌ المُهِمَلّة» المُتوقٌ سنة مثةٍ (أَنهُ سَمِعَ اب 
شيو لخدن UR‏ عون EEO‏ ل الله ؤاش يم : بِنَا) بغير ميم (أَنَا 

نَائِمُ ونث التاش ع قدي > الرقيا الل عل الأظهزة أو :ديق الؤؤية البطررةيةفتضن) 
مفعولًا واحدًا وهو «الئّاس»» وحينئظٍ فيكون قوله: (يُعْرَضْونَ عَلََ) جملة حاليّة» أو عَلَّميّة؛ مِنّ 
الري» وحينئذٍ فتطلب مفعولين“؛ وهما: «الئّاس يعرضون علي أي: يظهرون لي20©(وَعَلَيْهِمْ 


)١(‏ «المدنيٌ»: سقط من (م). 

(۲) في هامش (ج): كذا بيض له الشارح كما في النسخ» ولعل وجه ذلك ما ذكر الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
وعبارته: قال الحاكم: مات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيف وستين سنة» وكان قد لقي جماعة من 
أصحاب النبي اشيم , ثم بعد ذلك تلمذ للزهري» وتلقن عنه العلم» وهو ابن سبعين سنة» ابتدأ بالتعلم وهو 
ابن سبعين سنة. قال الحافظ : وهذه مجازفة قبيحة مقتضاها أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النبي 
مرم وما أدري من أين وقع ذلك للحاكم» ولو كان طلب العلم كما حدده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن 
أبي وقاص وعائشة» وقد قال علي بن المديني : لم يلق عقبة بن عامر. 

)۳ في هامش (ج): ويجوز رفع الناس على حد قوله: رأيت الناش يَنْتَجعون. 

)٤(‏ في (ب) و(س): «فتطلب). 

(0) في هامش (ج): أي : فتتعدى لمفعولين كما في «الأوضح»؛ وقوله : فتطلب مفعولاً واحداًء تفريع على البصرية. 

00 في هامش (ج): عبارة البرماوي : يعرضون في موضع حال إِنْ جُعلت (رأى) بصرية. قال: أو حُلُميّة؛ وفيه نظَرٌ؛ = 


للعلامة القتطلاني لض حاب الإيمان 


ا ديفن الأؤترياب يدبع تفن قميص» والواو للحال (مِنْهَا) أي امن الققض (قالاائ: الذي 

مع اي۲ بضم العغعة وكسر المهملة وتشديد المعئاة المحديّة: جمع ثديء يدك ويُؤئت» 
للمرأة والرّجل» والحديث يَرِدُ على مَّن خصّه بهاا“» وهو هنا نْصِبَ مفعول «يبلغ». والجارٌ 
والمجرور خبر المبتدأ الذي هو «الموصول»» وفي رواية أبي ذَرّ: «النّذي) بفتح المُثلّئة وإسكان 
الال (وَمِنْهًا) أي: با ل ااي 

بضع العا كدي إلا با للميعول جر ين اباب بالؤقع ناب عن الفاعل» :2ر0 

a nr الصّحابة» ولابن عساكر في نسخة «قال» أي‎ : ET EE 
أو غيره» أو السّائل أبو بكر الصّدّيق» كما سيأتي - إن شاء الله تعالى- في «التّعبير» [ح:۰۹٠٠۷] (قَمَّا‎ 
ا َ0 (ذَلِكٌ يَارَسُولَ الله ؟ قَالَ) ماش يدم : أوّلتٌ (الدّينَ) -بالئَّصب0)- معمو ل“‎ 
«أَوَلَثُ)”". ولا يلزم منه أفضليّة الفاروق على الصَّدَّيق؛ إذ القسمة غير حاصرة؛ إذ يجوز رابع(‎ 
وعلى تقدير الحصر فلم يخصٌ الفاروق بالئّالث ولم يقصره عليه» ولئن سلّمنا الشّخصِيص به‎ 
فهو مُعارَضُ بالأحاديث الكثيرة البالغة درجة الثَّواتر المعنوي» الدَّالةٍ على أفضليّة الصّدّيق»‎ 
فا تتارها الخاد ولقن/ سلما الكساوة بين الكليلين» لكن إجماع آمل اة والتجلاعة‎ 


= فإنَّها تيصب الجُزْأين كما في قوله: 
واف E a n‏ 

فتكون مفعولًا ثانيًا كما لو جُعلت (رأى) علمية. 

(1) في هامش (ج): الغدي : بضم المثلثة وكسرها مع كسر الدال فيهما وتشديدهاء جمع ثدي بفتح المثلثة وسكون 
الدال. 

(؟) في هامش (ج): لعل التخصيص غير مسند للحديث لجواز أن يحمل على المجاز فيه. 

(۳) في (ل): «القلّته؛؛ وني هامشها نسخة كالمثبت. 

© ف عاتن رل قوله: «فما عبّرت» بتخفيف الباء الموحٌّدة؛ عَبَرت الرُؤيا -من باب «قتل»- عَبْرَا وعبارة: 
فكرتهاء والتّثقيل مبالغة» وفي التعزيل : إن كر ليترت © [يرسف: 47]. امصباح). 

)0( في هامش (ج): ويجوز رفعه مشاكلة للمبتدأً. 

(1) في هامش (ل): قوله: «معمول أوّلت» أي: مقدَّرًا. انتهى شيخ الإسلام. 

62 في هامش (ج): على نزع الخافض. 

)۸( في هامش (ج): أي : غير الثلاثة المذكورة في قوله : ينها ما يلم الّدِيَ» وَمِنْها مَادُونَ ذلك وَعْرِضَ عَلَىَ عُمَرُا 
إلى آخره. 


۱۰/۱ 


كاب الإيمان {OF‏ راد التتاري 
على أفضليّته» وهو قطعيئٌ» فلا يعارضه ظنٌَ. وفي هذا الحديث: التّشبيه البليغ؛ وهو 
فش الدّين بالقميعن لأنه يس غوبزةاللإنشاة؛ وكذلك الذي سو ققخ الكارة افيه الالال 


على التّفاضل في الإيمان» كما هو مفهوم تأويل القميص بالدّين» مع ما ذكره من أنَّ اللابسين 


ورجاله كلهم مدنيّون كالسَابقء ورواية ثلاثة من التّابعين» أو تابعيّين وصحابيّين» 
وأخرجه المصئّف أيضا في «التّعبير) [ح:۷۰۰۹] وفي «فضل عمر) [ح:8541]» ورواه مسلمٌ في 
«الفضائل»» والتّرمذي» والنّسائيُ. 


ولمًّا فرغ المؤلّف بيه من بيان تفاضل أهل الإيمان في الأعمال شَّرَعَّ يذكر ما ينقص به 
الأيمانء فقال: هنا (يات) ارين ف0 الا بال ارم مبعداء خيره: ن 
الإيمَانِ) وحديثه سبق» وفائدة سياقه هنا: ته ذَكَرَ «الحياءً» هناك بالتَّبعيّة» وهنا بالقصد» مع 
فائدة مغايرة الريق. 


o 


TE E Be e RANE E 
لَ: أَخْبَرَنَا مَالِكِء عَن ابن شهاب» عَنْ سَالِم بن عَبْدِ الله عَنْ‎ 


:5 0 ا 0 س ا 5 5 2 ا ان N E‏ ۰ 5 ا ۶ د 
اشيم : «دَعْهُ قَإن الحَيَاءَ مِنَ الإِيمَانِ). 


وبالند إلى المؤلّف قال: (حَدَثَنَا عبد لله بْنُ يُوسُفَ) التَنِسِي السّابق (قال: أَخْبَرَنَا) وفي 
رواية ال صيلي : «حدَّثنا» (مَالِكُ) ولكريمة وأبي الوقت: «مالك بن أنس» أي : إمام دار الهجرة باش 


)١(‏ في هامش (ج): قال الكرماني: وهذا الجواب يستفاد من نفس تقدير الدليل» وهذه قاعدة كلية عند أهل 
المناظرة في أمثال هذه الإيرادات بأن يقال: ما أوردته إما مجمع عليه أو لاء فإن كان فالدليل مخصوص 
بالإجماع» وإلا فلا يتم الإيراد إذ لا إلزام إلا بالمجمع عليه. 

(؟) في هامش (ج): قد يمنع كونه من التشبيه البليغ فإن المرئي نفس القمص» غايته أنه أوّله بالدين لمشابهته له في 
الستر. 

)۳( في هامش (ج): كذا بخطه» وقوله: «أو تابعيين» عطف على الثلاثة . 

)٤(‏ في هامش (ج): أي: في ذلك الباب. 


للعلاهة القسطلاني {oF}‏ كتاث الإيمان 


العدوي» التَّابعيَ الجليل» أحد الفقهاء السّبعة بالمدينة في أحد الأقوالء المُتوقٌ بالمدينة سنة 


ست أو خمس أو ثمانٍ ومئةٍ (عَنْ أبيهِ) عبد الله بن عمر ##: (أنَّ رَسُولَ الله ميم مَرَّ) أي : 
الجداو (شلىئ رَحْثَُ موا الأنصارا وکیا ال كرض وة اا من ایا یا افالءق 
«المقدّمة»: ولم 55 جميعا”"(في) شأن (الحَيَاءِ) بالمدٌ؛ وهو تغيّرٌ وانكسارٌ”» عند خوف ما يُعَاب 
أو يدم قال الرّاغب: وهو من خصائص الإنسان ليرتدع عن ارتكاب كل ما يشتهي» فلا يكون 
كالبهيمة» والوعظ: النُصح والنّخويف والتّذكير"» وقال الحافظ ابن حجر: والأؤلى أن يُشْرَح 
بماعند المؤلّف في «الأدب المفرد بلفظ : «يعاتب أخاه في الحياء» يقول: إنك تستحيي حتَّى 
كأنّه قد أضرٌ بك» [ح:5118]. قال : ويحتمل أن يكون جمع له العتاب والوعظ» فذكر بعض الدُواة 
مالم يذكره الآخرء لكن المخرج متَّحِدُء فالظاهر: أنه من تصرف الرّاوي؛ بحسب ما اعتقد أنَّ 
ک لفظ يقوم شا الا ا کی و دای درا تميس و ی غ فته إن مع الو ع 
الزَّجِرُء ومعنى العتب: الوجدٌء يقال: عتب عليه إذا وَجدً؛ على أنَّ الرّوايتين تدلّان على 
معئّيين جليّيّن ليس في واحدٍ منهما خفاءٌ حنَّى يُّفسّر أحدهما بالآخرء وغايته: أله وعظ أخاه في 
استعمال الحياء وعاتبه عليهء والرّاوي حكى في إحدى روايتيه بلفظ: الوعظ» وني الأخرى 
بلفظ : المعاتبة» وكلاهما صوابء وقال التّيمئُ: معناه الرّجر؛ يعنى: يزجره ويقول له: 
لاتستحي» وذلك أنّه كان كثير الحياء» وكان ذلك يمنعه من استيفاء”» حقوقه» فوعظه أخوه 


)١(‏ في هامش (ج): وقال في «الفتح»: ولم أعرف اسميهما. 

(۲) في هامش (ج): عطف مغاير. 

(۳) في هامش (ج): الواو في الموضعين بمعنى (أو) كما في "الفتح»؛ وعبارة الراغب: الوَّعْظ : زجر مقترن بتخويف. 
وقال الخليل : هو التّذكير بالخير فيما يرق له القلب. 

() كذا قال المؤلف رحمه الله الحديث في كتاب الأدب من الصحيح. 

(5) في هامش (ج): قال في «الفتح» في «باب القراءة والعرض على المحدث» ما نصه: وجد متحدة الماضي 
والمضارع مختلفة المصادر بحسب اختلاف المعاني يقال في الغضب: وجد مَوجدة؛ أي: بكسر الجيم» وفي 
المطلوب: وُجودَّاء وفي الضالة : وجداتاء وفي الحُبّ: وَجدًا بالفتح» وفي المال: وجدًا بالضم» وفي الغنى: جدة 
بكسر الجيم وتخفيف الدال المفتوحة على الأشهر في جميع ذلك» وقالوا أيضًا في المكتوب: وجادة وهي 
ولپ 

(7) «وكلاهما صوابٌ»: سقط من (س). 

)۷( في (م): «استيعاد). 


كاب الإيمّان OFT‏ إريكتاد التتتاري 


على ذلك (فَقَالَ) له (رَسُولُ الله سؤاشيسم: دَغْه2') أي : اتركه على حيائه (فَإِنَّ الحَيّاءَ مِنَ الإيمَانِ) 
لأنّه يمنع صاحبّه من ارتكاب المعاصي كما يمنع الإيمان؛ فسُمّيَ إيمانًا كما يُسمّى الشَّيء 
باسم ما قام(" مقامه» قاله ابن قتيبة» و«من»: تبعيضيّةٌ كقوله في الحديث السّابق: الحياءً شعبة 
من الإيمان» [ح:1] لا يُقَال: إذا كان الحياء بعض الإيمان فينتفي الإيمان بانتفائه ؛ لأن" الحياء 
من مكمّلات الإيمان» ونفيئ الكمال لا يستلزم نفي الحقيقة» والظّاهر: أنَّ الواعظ كان شاكًاء بل 
كان مُنْكِرًا؛ِ ولذا وقع التّأكيد ب«إِنَّ)» ويجوز أن يكون من جهة أنَّ القصّة في نفسها ممّا يجب أن 
بهم به ويُؤكّد علية» وإن لم يكن كَمَةَ إنكاز أوشك. 

ورجال هذا الحديث كلهم مدنيُون إلا عبد الله0»: وأخرجه البخارئ أيضًا في «البرٌ والصّلة» 
[ح:7118]» ومسلعٌ» وأبو داود» والتّرمذيٌ» والتّسائي. 


3 ےر 
۱“ 


۷ - بات : کن ابوا واقاموا الک اة ياتا لكر مَحَلوأْميلَهُمَ 4 


هذا (بات) بالتّتوين والإضافة» كما في فرع «اليونينيّة)؛ قال الحافظ ابن حجر : والتّقدير: 
بابٌ في تفسير قوله» وبابُ تفسير قوله» وعُورِضٌ©: بأنَّ المصنّف لم يَضّع الباب لتفسير 
الآئة بل غوضه يان أموو الان وان ن الأعجال ام الأكبان معدلا علج :ذلك اة 
والحديث» ف«باب» بمفرده لاشععن غر لأنه كتعدي د الأشماءام راغي تركيف :والاعرات 
لا يكون إلا بعد العقد والتّركيب (إإن تابا 4) أي: المشركون عن شركهم بالإيمان ((وَأَمَامُوا 4) 


(1) في هامش (ج): وهو فعل أمر قل استعمال ماضيه» ومن القليل قراءة: (ما وَدَعَك) بالتخفيف. 

(۲) في هامش (ج): المراد باسم ما يتسبب عنه. 

(۳) في هامش (ج): قوله: لأن إلى آخره» علة للنفي في قوله: لا يقال إلى آخره. 

)٤(‏ أي:ابن يوسف التئيسي. 

(5) في هامش (ج): قوله: وعورضء المعارض العيني» ويرد عليه أن الآية بمجردها لا يعلم الخصلة التي عبر 
عنها بالتوبة» فجعل الحديث تفسيرًا لها أولاً لينتقل منها ومن الحديث المفسر لها إلى أنَّ ما اشتملت عليه من 
أمور الإيمان. وقوله: «فباب...٠‏ إلى آخره فيه أنه في «الفتح» لم يذكر أن لفظ الباب معرب؛ بل بين أنَّ على 
التنوين يتعلق به الظرف» وعلى عدم التنوين مضاف لمحذوف» وكلّ من هذين لا يقتضي الحكم عليه 
بالإعراب» وإنما يقتضيه التركيب كما ذكر المعترض على أن التركيب لا مانع منه» بل هو واقع في كلامهم 
كثيرًا في مثل هذا الموضع» وجعله خبر مبتدأ محذوف أو نحوه» على أن جعل الباب ونحوه كتعديد الأسماء 
المسرودة معترض فإن القرينة دالة على تقدير العامل؛ فلا معنى لسرد العيني مجردة عن التركيب. «ع ش". 


العامة القسطلافي 25 كتاب الإيمان 


أي/: أذَّوا («ألصّكرة») في أوقاتها («وََائَا أَلَكَرِةَ »4) أعطوها تصديقا لتوبتهم وإيمانهم 
(لسَحَلُوا4) أي: أَطَلِقُوا («سَِلَهُمْ 4[التوبة:5]) جواب الشَّرط في قوله: «فإن تابوا»» وفيه -كما 


قال القاضي البيضاو ي - دلي“ ان تارك الصّلاة ومانع الرّكاة لا ا سبیله» ومرّاد 
المؤلّف بهذا: الرَّدُ على المُرجئة”" في قولهم: إِنَّ الإيمان غير محتاج إلى الأعمال» مع التّنبيه 
غلئ أن الأعامال من الإيتجنان40): 


2ك 22 2و2 وا H2 MS (EZ‏ ده رو و A‏ ا aê‏ 
© - حَدَْنًا عَبْد الله بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ: حَدَّتَنَا أَبُو رَؤْح الحَرّمِئْ بْنُ عْمَارَةَ قال : حَدَّتْنَا شعْبَة» عَنْ 
4 جه غم 


وَاقِدٍ ُن مُحَمَّدٍ قَالَ: : سحت أبى يُحَدّتُ عن ابن عْمَر: اَن رَسُولَ الله مزاش يدم قَالَ: «أَمِرْتٌ أَنْ أَقَاتِلَ 
لَه 


5 0 
کک ا ق ا ر 


الاس حَنَّى يَشْهَدُوا أن لا إل إلا الله وَأنَّ مُحَمَّدا رَسُولُ الله وَيقِيمُوا الصَّلَاةَ وَيُؤْتُوا الرَكَاةَء فَإِذَا فَعَلُوا 
ذَلِكَ عَصَمُوا متي دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالَهُمْ إلا بحقّ الإشلام» وَحِسَابُهُمْ عَلَى اللو). 


1 


e age i E GE E E ووالكي إلى المولات‎ 

«المُسِنَدِيُ» بضمٌ الميم وفتح الثون» وسبق (قَالَ : حَدَنََا بُو رَوْح) بفتح الرّاء وسكون الواوء 
واسمه: (الحَرَّمِيٌ) بفتح الحاء والرّاء الميعلتية وكسر الميم وتشديد المُثْنّاة التّحتيّة» بلفظ 
النّسبة» تغبت فيه «ال» وتُحذّف» وليس نسبة إلى الحرم“ كما تُوهّم (بْنُ عُمَارَةَ) بضمٌ العين 
المُهِمَلّة وتخفيف الميمء ابن أبي حفصة نابت -بالنُون- العتكئ البصريٌ» المُتوقٌ سنة إحدى 
وقباب 0 ؤفال: عذقا عي بن الحجّاج (عَنْ وَاقِدٍ بْن مُحَمَّدِ) بالقاف» زاد الاق 


(1) في هامش (ج): وجه الاستدلال أنه ورد الأمر بالقتل والأسر والحصر ثم علق تركها على التوبة عن الكفر وعلى 
إقامة الصلاة إيتاء الزكاة» فما لم يوجد هذا المجموع» يبقى الأمر المذكور بحاله؛ وهو جواز القتل على تارك 
الصلاة أو الزكاة» وخصّ تارك الزكاة من العموم هذا بدليل آخر. 

(2) في هامش (ل): : بل تل إن ترك الصّلاة» ويُحبس إن منع الزّكاة. ولا يقتل إن لم يقاتل على ما تقرر في الفروع. 

(۳) في هامش (ج): قوله: المرجئة؛ اشم فَاعِلٍ من أَرْجَأنُهُ بالهَمْز؛ أي: أَخَرْهُ؛ انهم لا يَحْكُمُونَ عَلَى أَحَدٍ بِشَيْءِ في 
الذنيّا بل يُوَخْرُونَ الحُكْمَ إِلَى يَوْم القِيَامَة. «مصباح». 

)6( في هامش (ج): كون ما ذكر مراد المصنف لا ينافي ما قرره في الفتح" من قوله في تفسير قوله إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): قال في «الفتح»: وليس هو منسوبا إلى الحرم بحال؛ لأنّه بصرئ الأصل والمولد والمنشأ 
والمسكن والوفاة. 

0( في هامش (ل): قوله: «المتوقٌ سنة إحدى وثمانين» هكذا في عدة نسخ» وفيه نظر» والذي رأيته في «العينئّ»: 
توفي سنة إحدى ومئتين» وهو الصَّواب؛ فليتأمّل. 


//اء 


كناب الإيمّان DS;‏ إريكتاد الكاري 


«(يعني : ابن زيد بن عبد الله بن عمر» كما 5 فرع «اليونينيّة) كين (فال: قدت أبي) 
محمّد بن زيد بن عبد الله (يُحَدَّتُ عَنْ ابْن عُمَرَ) بن الخطّاب عبد الله س فواقدٌ هنا روى 
مِزْتُ) بض الهمزة ة لالم يسم فاعله 
(أَنْ) أي : أمرني الله بأنْ (أقاتل التاس) أي: بمقاتلة الئّاس» وهو من العام الذي ريد به 
ا فالمُرَاد ب«الئّاس»: المشركون من غير أهل الكتاب» ويدل له رواية:النسائيٌ 
ا آ اقات لال ھر کیا آ و المراء: معاكلة"أغخر الکن ت ( خی ای لی أن 
(يَشَيدوا أن ل لَه إلا الله ن مُحَمَّدَا رَسُولَ اللو» وَ) حتّى (يُقيمُوا الصّلاة) المفروضة 
بالمُداوَمَة على الإتيان بها بشروطها (5) حى (يُوّتوا الرَكَاة) المفروضة"» أي: يعطوها 
لمستحقيهاء والتّصديق برسالته بم يتضمّن النّصديق بكلٌ ما جاء به» وفي حديث أبي 
هريرة في «الجهاد» الاقتصار على قول : «لا إله إلا الله» [ح:21447] فقال الطبري : إنَّه بإا ةم 
قاله في وقت قتاله للمشركين أهل الأوثان”؟ الذين لا يقرُون بالتّوحيدء وأمًّا حديث الباب 
ففي قتال“ أهل الكتاب المقرّين بالتوحيد» الجاحدين لنبوّته عمومًا وخصوصاء وأمًا 
خت أنس في أبواب «أهل”“ القبلة» : ارتسا صلاتنا واستقبلوا قبلتنا وذبحوا ذبيحتنا» 
[ح:42*] فيمن دخل الإسلام ولم يعمل الصًّالحات”"؛ كترك الجمعة والجماعة“ فيُقائل 
حكّى يذعن لذلك (فَإِذَا قَعَلُوا ذَلِكَ) أو أعظوا الجزية» وأطلق على القول «فعلا» لأنّه فعل 


و 
01 
| 


عن أبية عن جد أبيه : (أَن رول الله ضمي قال 


(۱) «كهي»: سقط من (س). 

(۲) في هامش (ج): أي: دون غيرهم لما يأتي من جمل حديث الباب» أي: فهو باق على عمومه. قال في «الفتح 
المبين»: وإنما لم تدخل الجن» مع أن لفظ (الناس) قد يشملهم كما قاله الجوهريء ورسالته عامة لهم 
إجماعًا؛ لأنه لم يرد أنه اشيم قاتل نوعا منهم داعيًا للتوحيد إجماعًا كما فعل ذلك بالإنسء وإنما الذي 
جاء : أن جماعاتٍ منهم كجن نصيبين وغيرهم أسلموا على يديه باش سدم من غير قتال. انتهى. فعدم قتاله لهم 
دليل على أنهم غير مرادين في الآية وإلا لقاتلهم؛ فإنه لا يترك ما أُمِر به. 

(۳) في هامش (ج): المفروضة : صفة مخصصة في الصلاة» ولازمة في الزكاة فإنها لا تكون إلا فرضًا. 

)٤(‏ في(م): «الأديان»؛ وهو تحريف. 

(5) «قتال»: سقط من (س). 

(5) «أهل)»: سقط من (م). 

(37,2١‏ في (ل): «بالصالحات». 

(۸) في هامش (ل) نسخة: (والجهاد). 


للعلامة الق طلاني OFT‏ كاب الإيمَان 


ال لاف اة هرن بات خا ا لاف خان ال راخدا( قفرا ري وا وتوا( 
دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالُمْ) فلا AT‏ دماؤهم ولا تُستّباح أموالهم بعل عصمتهم بالإسلام يسبب ن 
الأسباب (إلا بِحَقّ الإسْلّام) من قتل نفسء أو حدٌّ» أو غرامةٍ بمتلفيء أو ترك صلاة (وَحِسَابْهُمْ) 
بعد ذلك (عَلَى الله) في أمر سرائرهم» وأمًا نحن فإنَّما نحكم بالظاهر» فنعاملهم بمُقتضَّى 
ظواهر أقوالهم وأفعالهم» أو المعنى: هذا القعال رة العضتمة إنما سكا باعتباز أحكاء الدّنيا 
المفعلقة يحاء وق ارو اکرو البيقة والكار ا إلى اله تغاليى: 
ولفظة: «على») مشعرة بالإيجاب فظاهره غير مُرَادِء فما أن يكون المُرّاد: وحسابهم إلى الله أو لله 
عقلا» فهو من باب التَّشْبيه له" بالواجب على العباد في أنه لآ بد من وقوعه» واقتصر على 
الصّلاة والرّكاة لكونهما أما للعبادات البدنيّة والماليّة» ومن ثم كانت الصّلاة عماد الدّينء 
والرّكاة قنطرة الإسلام. 

ويُوْخَذ من هذا الحديث: قبول الأعمال الظّاهرة» والحكم بما يقتضيه الظاهِرء والاكتفاء في 
قبول الإيمان بالاعتقاد الجازم؛ خلافًا لمن أوجب تعلّم الأدلة» وترك تكفير أهل البدع المقرّين 
بالنّوحيد الملتزمين للشرائع» وقبول توبة الكافر من غير تفصيل بين كفر ظاهر أو باطن. 

وفيه: رواية الأبناء عن الآباء» وفيه التحديث والعنعنة والسّماعء وفيه الغرابة مع اتّفاق 


0 


الّيخين على تصحيحه؛ لأنّه تفرّد بروايته شعبة عن واقدِء قاله ابن حبّان» وهو عن شعبة 
عزيزٌ» تفرّد بروايته عنه حَرّمِيٌ المذكور» وعبدٌ الملك بن الصّبّاح؛ وهو عزيرٌ عن حَرَمِيٌ » تفرّد 
به عنه/ المُسْنَديْ» وإبراهيمٌ بن محمّد بن عرعرة» ومن جهة إبراهيم أخرجه أبو عوانة وابن 
حبّان والإسماعيليٌ وغيرهم» وهو غريبٌ عن عبد الملك» تفرّد به عنه أبو غسّان؟» مالك بن 
عبد الواحد شيخ مسلم» وليس هو في «مُسئّد أحمد» على سعته» قاله الحافظ ابن حجر 


)١(‏ «هوا: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): فيه مسامحة» إذ الصلاة مشتملة على الفعل أيضًاء فلو حذف قوله: على الاثنين لكان أولى كما 
في الفتح». 

(۳) «له): سقط من (ب). 

)4( في هامش (ل): «أبو غسان» بالصرف وعدمه. «نووي). 


۱۸/۱ 


ڪات الإيمَان fot pF‏ اكاد الكاري 


وأخرجه البخاري أيضًا في «الصّلاة) [ح:١۲٠]‏ كما سيأتي إن شاء الله تعالى بعون الله وقوّته. 


lA .م‎ 


۸ - باب مَنْ قَالَ: إن الإِيمَانَ هُوٌ العَمَك ؛ لِقَوْل الله تَعَالَى : « وَيَنْكَ كلْدَئّه الى أورتْمُمُوعَايمَا شُثْرٌ 
تَمْمَنُوت 4 وَقَالَ عِدَّةَ مِنْ أَهْل العِلْم في قَْلِهِ تَعَالَى : وریت ائھ این #عَيَامنوأيمْمَلُونَ 4 عَنْ 
َاإِلَه إلا الله وَقَالَ: لينل هد يعمل ألميو » 


ولمّا فرغ المؤلّف من التّنبيه على أنَّ الأعمال من الإيمان ردا على المرجثة شَرَعَ يذكر أنَّ 
الإيمان هو العمل؛ ردًّا على المرجئة حيث قالوا: إن الإيمان قول بلا عمل» فقال: (باث) بغير 
تنوينٍ لإضافته إلى قوله*": (مَنْ قَالَ: إِنَ الإِيمَانَ هُوَ العَمَلٌ؛ لِمَوْلِ اله تَعَالَى) ولأبوي ذَرٌ والوقت: 
(سرْصل»: (ط ولك )4)١‏ مبتدأ» خبره : (لاَبَْنَّهُألىَأورنْثْمُوهَا4) أي : صُيّرتْ لكم إرئاء فأظلق الإرث 
ارعن الإعطاء لعمقى الاسعسقاق ا و القوكض الگا فر ركان ل دی معدا ول كفو متمد 
فانتقل منه إلى المؤمن» وقال البيضاوئ: شبّه جزاء العمل بالميراث لأنّه يخلفه(“ عليه العامل» 
والإشارة إلى الجنَّة المذكورة في قوله تعالى: « آذ واج كة اشر وروج عبرو 0064 [الزخرف: ]۷٠‏ 
والجملة"© صفة ل ألَجَكَةَ) أو «الْجَئَة4 صفة للمبتدأ الذي هو تك 4 و الى أورنشنرما) 
ا أخرى» والخبر: (< يما كر تَعَمَلُورت 4 [الرخرف: ؟۷]) أي : TU‏ آي 
بعملكم» أو ر أي: بالذي كنتم تعملونه» والباء للمّلابّسة» أي: 50 ملابسة 


)0 في هامش (ج): على حذف مضاف ؛ أي: باب دليل قول من قال إلى آخره. 

(؟) في هامش (ل): وعبارة القاضي  :‏ وَيَكَ 4 إشارة إلى الجنّة المذكورة» وقعت مبتدأ وة 4 خبرهاء و إلى 

أُورِئْمُومًا 4 صفتهاء أو «لَلَتَّدُ4 صفة أك € ولي » خبرهاء أو صفة اة 4 والخبر بماكرشم ن 4 
[الأعراف:١٤]‏ وعليه تتعلّق الباء بمحذوف لا لأُورِنْسُمُوهَا). 

(۳) في (م): «علی). 

(4) في هامش (ل): قوله: «يخلفه» مضارع «خلفه» إذا صار خليفة له؛ و«العامل» فاعله» وضمير «يخلفه» للفعل» 
وضمير «عليه» للجزاء» أي : يخلفه ثانيّاء أو مستوليًا على ما ناله من جزائه بفضل الله تعالى. 

() في هامش (ج): أي: تسرون سروراً يظهر حباره -أي: أثره- على وجوهكم» أو تتزينون من الحبر وهو حسن 
الهيئة» أو تكرمون إكراما يبالغ فيه» والحبرة المبالغة فيما وصف بجميل. بيضاوي. 

)١(‏ في (ل): «فالجملة)» وني هامشها: قوله: «فالجملة... إلى آخره» فيه مسامحة» والأولى أن يقول: والاسم 
الموصول صفة َة ) لأورِنْتْمُومَا» صلته وؤيمَاكُّتّمَ4... إلى آخره متعلّق بالفعل» فهو وصف بالمفردء 
لا الجملة. انتهى شيخنا شبراملسي. 


للعلامة القنطلاني EAE:‏ كاب الإيمّان 
لأعمالكم. أي : لثواب أعمالكم, أو للمقابلة؛ وهي التي تدخل على الأعواض كاشت, 
بألفي» ولا تتاف بين ما في“ الآية وحديث: «لن يدخل د الجنّة بعمله» [ح:٣۷١٥]‏ لأ 
المُعبّت في الآية الدّخْولُ بالعمل المقبول» والمنفئ في الحديث دخولها بالعمل المُجرّد عنه» 
والقبول إِنّما هو برحمة'" الله تعالى» فآلَ ذلك إلى أنه لم يقع الخول إلا برحمته» ويأتي مزيدٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في محلّه بعون الله وقوّته» وقد أشبعتٌ الكلام عليه في «المواهب»» 
فلبراجع 
(وقَالَ عِدَّةا") -بكسر العين وتشديد الدَّال- أي: عدد (مِنْ أَهْل العلّم) كأنس بن مالك 
فيما رواه التَّرمِذيُ مرفوعًا بإسنادٍ فيه ضعف» وابن عمر فيما 7 الظبرئ في «تفسیره)» 
والّلبرانيٌ في «الدّعاء» له» ومجاهدٌ فيما رواه عبد الرّرّاق في «تفسيره (في قَوْلِهِ تَعَالَى) وفي رواية 
الأصيليٌ وأبي الوقت: «مَرّْصَلَ»: («فوريلَكت )) يا محمّد («لَنَعَلتَهُمَ4) أي: المقتسمية9؟)؛ 
وات القسم موكد باللّام («اعوين 4) تاكيد للضم" في سه4 مع الشمول في أفراد 
المخصوصين (7 عَمَاَمَنوأيَعَمَلُونَ 4 [ [الحجر:؟45-4] عَنْ لا لَه إلا اللة) وفي روايةٍ: «عن قول: لا إله إل الله» 
وسقط لأبوي دَرٌّ والوقت والأصيليّ لفظ «قول»» ولفظ رواية ابن عساكر : «قال: عن لا إله إلا الله» 
نك فال اتر الى ا ی عن عانق ا ای ب ا ای سردي 
خط بلفظ التو حید دعوى تخصيص بلا دلیل» فلا تُقبّل. انتهى. ومُرّاده -كما قاله صاحب 
«عمدة القاري)()-: أنَّ دعوى التّشخصيص بلا دليل خارجيٌ لا تُقبَل لأنَّ الكلام عامٌ في السُؤال 
عن التّوحيد وغيره» فدغوى التخصيص بالتّوحيد تحتاج إلى دليل خارجي» فإِنٍ استدلً 
بحديث التّرمذيٌ فقد ضَعُف من جهة ليثِ» وليس التّعميم في قوله: اين 4 حكّى يدخل فيه 


(۱) في(م): (باءي». 

(۲) في (ب) و(س): لمن رحمة). 

(۳) في هامش (ل): عطف على «قول الله»ء والتّقدير: لقول عِدَّة فالفعل مؤوّل بالمصدر بلا سابك» وهو قليل. 

(؛) في هامش (ل): قال القاضي البيضاوي : «المقتسمون' هم الاثنا عشر الذين اقتسموا مداخل مكَّة أيّام الموسم 
ليُنفْروا النّاس عن الإيمان بالرّسول بء فأهلكهم الله يوم بدر» أو الرّهط الذين اقتسموا -أي: تقاسموا- على 
أن يبيّتوا صالحًا بب أو أهل الكتاب. انتهى. أي : الذين آمنوا ببعض وكفروا ببعض في أهل الكتاب؛ كما يأتي 
ذلك في كلام الشّارِح في التّفسير. 

(5) في هامش (ل): هو الشيخ العينيٌ. 


اب الإيمان {SE}‏ إركادالكاري 
المسلم والكافر لكونه مخاطبًا بالتّوحيد قطعًاء وبباقي الأعمال على الخلاف» فالمانع من 
لاني يقول: إنّما يُسألون عن التُوحيد فقط للاتّفاق عليه» وإلَّما اللّعميم هنا في قوله: عن 
كنا ملو € فتخصيص ذلك بالكو يد ن ولا تتاف بين هذه الآية وبين قوله تعالى : 
« ومين لاعن دير ای ولان € [الرحمن: ۳۹] لأنَّ ف القيامة مواقف مخعلقة: وأزمة معطاولة» 
ففي موقفب أو زمان يُسألون» وفي آخرٌ لا يُسألُونء أو لا يُسألون سؤالَ استخبارٍ بل سوال توبيخ 
(وَقَالَ)20 الله تعالى» وسقط لغير الأربعة لفظ «وقال»: (ليثلِهَدًا)) أي: لِتَيْل مثل هذا 
الفوز العظيم (لفَلِيَعَمَلٍ الْعَِمِلُونَ € [الصافات: )]3١‏ آي قليوفن المؤمتون: لا للحظوظ الذتيوية 
المَشُوبة بالآلام السّريعةٍ الانصرام» وهذا يدل على أنَّ الإيمان هو العمل» كما ذهب إليه 
المصئّف. لكنٌّ اللّفط عامٌ» ودعوى النّخصيص بلا برهان لا تُقَبَلَء نعم؛ إطلاق العمل على 
الإيمان صحيحٌ من حيث إِنَّ الإيمان هو عمل القلب» لكن لا يلزم من ذلك أن يكون العمل من 
۸ نفس الإيمان» وغرضٌ البخارئ 4# من هذا الياب وغيره: إثباث أن العمل/ من أجزاء الإيمان؛ 
ردا على من يقول: إِنَّ العمل لا دَخْلَ له في ماهيّة الإيمان» فحينئزٍ لا يتم مقصوده على ما لا 
يخفى» وإن كان مُرّاده جواز إطلاق العمل على الإيمان فلا نزاعً فيه؛ لأنَّ الإيمان عمل القلب؛ 
لت كت نفك 


yT‏ عو أي خوت شو مو شيل مم 
قَالَ: «إِيمَان بالله وَرَسُولِهكء قيل: ثُمَ مَادَا؟ قَالَ : «الجهّادُ في سَبِيل اللا قيل: د ثم مَاذَا؟ قَالَ: : احج 


O a 
مېرور؟.‎ 


وبالشند الكاب یأر ل هذا التعليق إلى المؤلف قال # :(حَدَثنا خد ابن تون ية 


)١(‏ في هامش (ل): جعل الضَّمير في «قال» الله بَدْمِنَ» وجوّز فيه البيضاويُ أن يكون راجعًا للمؤمن» وعبارة 
«الفتح»: يحتمل أن يكون قائل ذلك المؤمن الذي رأى قرينة» ويحتمل أن يكون كلامه انقضى عند قوله: 
«الْمَوْرٌالْمَظِيِمٌ 4 [الصّافات: ۰]» والذي بعده ابتداء في قول الله بمَرْمِنَ. لا حكاية عن قول المؤمن» ولعلَ هذا 
هو الس في إبهام المصئّف القائل» والله أعلم. انتهى بحروفه. 

(۲) فيهامش (ل): قوله: «ابن يونس» تكتب ألف ابن هنا؛ لأنَّ «ابن» هنا ليس واقمًا بين علمين أحدهما أب للآخر حقيقة. 


للعلامة القسطلاني 429 كتاب الإيتان 


إلى جدّه لشهرته به» وإنما اسم أبيه: عبد الله اليربوعيئ التَّمِيمِيْ الكوفيء المُتوقٌ في ربيع 
الآخر سنة سبع وعشرين ومئتين (5) كذا حدَّئئا (مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المنقريٰ -بكسر 
الميم- السّابق (قَالَا) بالتثنية : (حَدَّثَنَا إبْرَاهِيمُ بْن سَعْدِ) بسكون العين» ابن إبراهيم بن 
عبد الرّحمن بن عوفي”2" السّابق (قال: حَدَّنَنَا ابُْنُ شهاب) محمّد بن مسلم الڙهري (عَنْ 
ی ی بضغ لديم وك انعا السك و شوك ركان کچ 
حَرْنٍ؛ بفتح المُهِمَلّة وسكون الزَّايء إمام التّابعين في الشّرع» وفقيه الفقهاء» المُتوقٌ سنة 
ثلاث أو أربع أو خمس وتسعين» وهو زوج بنت أبي هريرة» وأبوه وجدّه صحابيّان (عَنْ أي 
ا ا بن صخر يك : (أَنَ رَسُولَ الله سؤاشسام سيْلَ) بالبناء للمفعول(؟ في 
محل رفع ا وأبهم السّائل وهو أبو ذرٌء وحديثه في «العتق) [ح:2018]: (أَيُ العَمّل 
آنآ أ كن دو لغيه اا رامعا معت وكا زتعن ار وة 
«فقال» سؤاشييسم: هو (إِيمَان باه وَرَسُولِهِ. قيل: ثُمَ مَادا؟) أي : أي شيء أفضلء بعد الإيمان 
بالل ورسوله0»؟(قالَ) رة م : هو“ (الجهاد في سَبيل اللو) لإعلاء كلمة الله أفضل لبذله نفسّه 
(قيل: ثم مَاذَا) أفضل ؟ (قَال) بِضَدةت): هو (حَج مَبْرُورٌ) أي: مقبولٌ أي: لا يخالطه إِثمٌ» أو 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: ابن إبراهيم بن عبد الرحمن إلى آخره» هذا ما في خط المصنف وهو الصواب» وأما قول 
الكرماني: و إبراهيم بن سعد وهو سبط عبد الرحمن بن عوف» فصواب أيضًا؛ لأن سعدًا سبط عبد الرحمن. 

0 في هامش (ل): قال الكرمانيٌ : قال الإمام أحمد ابن حنبل : سعيد أفضل التَّابعين.... إلى أن قال: وقال النّوويُ 
في «تهذيب الأسماء»: وأما قولهم: إِنّه أفضل التّابعين فمرادهم أفضلُهم في علوم الشّرع» واا ففي (صحيح 
مسلم» عن عمر بن الخطّابٍ قال: سمعت رسول الله بزاشييم يقول: «إنَّ خير التّابعين رجز يقال له: أويس» 
وبه بیاض» فمروه فليستغفر لكم". 

29 في (م): عبد الله). 

)٤(‏ في(م): «للمجهول». 

وم في هامش (ج): قال في «المغني» : ماذا تأتي في العربية على أوجه» أحدها: أن تكون ما استفهامًاء وذا إشارة نحو 
ما ذا التواني ؟ الثاني : أن تكون ما استفهامًاء وذا موصولة» وهو أرجح الوجهين في (وَبسعَلُوئلك مَادَبنِتُونَ فل 
لصفو 4 [البقرة: 214] أي : الذي ينفقونه العفو. الثالث: أن يكون ماذا كله استفهامًا على التركيب كقولك: لماذا 
جئت إلى آخره. وظاهر حل الشارح مبني على الوجه الأول. 

(7) في هامش (ل): قوله: «هو» الأولى عدم ذكرها؛ لأنَّ ما في المتن جملة تامّة بتقدير الخبرء والمعنى: ثمَّ بعده 


الجهاد. ١ع‏ ش". 


حاب الإيمَان foc}‏ إرقادالکاري 


لارياءَ فيه» وعلامة القبول: أن يكون حاله بعد الرّجوع خيرًا مما قبله» وقد وقع هنا الجهاد بعد 
الإيمان» وفي حديث أبي ذُرٌ: لم يَذْكْر الح وذَكَرَ العتقّ [ح:2018] وفي حديث ابن مسعود بدأ 
بالصّلاة ثم البرّ ثم الجهادٍ [ح:۲۷۸۲] وني الحديث السّابق [ح:١٠]‏ ذكر السّلامة من اليد واللّسان» 
وكلّها ني «الصّحيح»» وقد أجيب: بأنَّ اختلاف الأجوبة في ذلك لاختلاف الأحوال والأشخاص» 
ومن ثم لم يذكر الصّلاة والرّكاة والصٌّيام في حديث هذا الباب» وقد يُقَال: خير الأشياء كذاء ولا 
يراد أنه خيرٌ من جميع الوجوه في جميع الأحوال والأشخاص» بل في حال دون حالء وإِنَّما قدَّم 
«الجهادً» على «الحج» للاحتياج إليه اول الإسلام» وتعريف «الجهاد) باللّام دون «الإيمان» 
و«الحجٌ': إِمّا لأنَّ المُعرّف بلام الجنس كالتّكرة في المعنى» على أنَّه وقع في «مُستد الحارث بن 
أبي٠‏ أسامة»: «ثمٌ جهادٌ» بالتّدكير» هذا من جهة النّحوء وأمّا من جهة المعنى”» فلأنَّ «الإيمان» 
و«الحجّ» لايتكرّر وجوبُهما قَنْوّنا للإفراد» و«الجهاد» قد يتكرّر فَعُرَّفَء والتّعريف للكمال. 

وي إشثاد هذا الخديتك آاربعة كله درن رايا شييعاة التول ف والقغذيك رال 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» والنّسائيٌ والتّرمذيُ باختلافي بينهم في ألفاظه. 
4 - باب : ذا لَمْ يكن الإِسْلَامُ عَلَى الحَقِيقَةوَكَانَ عَلَى الإسْتِشْلام أو الحَوْف مِنَ المَمْلِ؛ ِقَْلِ 
تَعَالَى: مات الراب امتا فل لم ووا وک IF‏ قَإِذَاكَانَ عَلَى الحَقِيقَةِ فَهُوَ عَلَى قَوْلِهِ جل ذكْرُهُ: 


م وم بر ^ 3J. rr‏ 


ایت عنکا تالک € < وس تی انلو ديكا ن يبل م 

هذا (بابٌ) بالتّدوين (إذَا لَْ يَكُنِ) أي: إن لم يكن (الإسْلَامُ عَلَى الحَقِيقَة) الّرعيّة (وَكَانَ 
عَلّى الإشتشلام) أي: الانقياد الضّاهر فقط» والدّخول في السَّلّمِ (أو) كان على (الكَوْفِ مِنَّ 
القَغل) لا ينتفع به في الآخرة» ف«إذا» متضمنة معنى الشّرط والجزاء رف و تيد 
ادرف (لقؤلة كغالن) ولأبي ذَرٌ والأصيليّ «بَرْصَ»: (لافَالتِالَْعرابُ4) أهل البدو, ولا واحدّ له 
من لفظه» ومَقول قولهم: ((اامنا4) نزلت في نفر من بني أَسْلّمَ» قَدِمُوا المدينة في سنةٍ جدبةء 
وأظهروا الشّهادتين» وكانوا يقولون لرسول الله بؤاشييم: أتيناك بالأثقال"“ والعيال» ولم 


)١(‏ «أبي»: سقط من (م). 

48 في (ل): «وأمًا في المعنى»» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(۳) في هامش (ل): التّقل: المتاع» والجمع أثقال؛ مثل: سبب وأسباب» قال الفارابيٌ: التّقل: متاع المسافر 
وحَسّمه. امصباح» الحَشّم: حدم الرّجل. 


للعلاهة الق طلاني LEAT:‏ كاب الإيمّان 


نقاتلكاكما قاتلك ابنو:فلان».يزيدون:الصّذقة وايمكزن» فقا اشعتعالى لز سول ا 


(طثُل لم َؤْمِمُو4) إذ الإيمانُ تصديقٌ مع ثقةٍ وطمأنيئةٍ قلب ((وَلَكن هلوأ ألما [الحجرات: )]١‏ 
فإِنَ الإسلام انقيادٌ» ودخولٌ في السّلّم ‏ وإظهارٌ للشّهادة لا بالحقيقة» ومن ثم قال تعالى : ملم موْمِمُوا» 
لأنَّ كلَ ما يكون من الإقرار باللّسان من غير مُواطَأة القلب فهو إسلامٌ» وما واطأ فيه القلب 
اللُسان فهو إيمان» وكان نظم الكلام أن يقول: لا تقولوا: آمنّاء ولكن قولوا: أسلمنا؛ إذ لم 
تؤمنوا ولكنْ أسلمتم » فَعَدَّلَ عنه إلى هذا النّظم ليفيدٌ تكذيبَ دعواهم/, وفي هذه الآية -كما قال 
الإمام أبو بكر بن الطَِّيّب- حجّة على الكرّاميّة ومن وافقهم من المرجئة" في قولهم: إِنَّ الإيمان 
إقزاك جالتساة فق وم هزه الآية ى اللالة تدلاك اقول ستاك + ارك تكرت ن 
آلِإِيمنَ 4 [المجادلة:؟2] ولم يقل : كتب في ألسنتهم » ومن أقوى ما يرد به عليهم الإجماع على كفر 
المنافقين مع كونهم أظهروا الشّهادتين. 

(فَإِدَا كَانَّ أي: الإسلامٌ (عَلَى الحَقِيقَةِ) الشّرعية» وهو الذي يرادف الإيمان وينفع عند الله 
تعالى رفوو کان قله جل ذِكْرْهُ: « الت عناق الإسَكدُ 6 [آلعمران: )]۱٩‏ أي : لا دينَ مرضي 
عنده تعالى سواه» وفتح الكسائئ همزة ل إِنَّ4 على أنه بدلٌ من ند4 [آلعمران:18] بدل الكل من 
الكل”” إن ُسّر الإسلامٌ بالإيمان» وبدل الاشتمال إن فُسّر بالشّريعة» وقد استدلٌ المؤلّف بهذه 
الآية على أنَّ الإسلام الحقيقيَ هو الدَّينُء وعلى أنَّ الإسلام والإيمان مترادفان» وهو قول 


(۱) في هامش (ل): ومن الحسان حديث ابن عباس: قال رسو الله اشيم : «صنفان من أمّتي ليس لهما في 
الإسلام نصيب؛ المرجئة والقدريّة»» الصّئف: النّوع والصَّربء وفتح الصّاد لغة فيه والمرجئة؛ مثل 
المرجية: يهمز ولا يهمزء مشتق من الإرجاء: وهو التّأخير قال ابن قتيبة: المرجئة: هم الذين يقولون: 
الإيمان قول بلا عمل؛ لأنهم يقدّمون القول ويؤخّرون العمل؛ وقد غلط فيه أناس قليلو المعرفة 
بالحديث فألحقوا [هذا التفسير] بالحديث» وذلك موجود في بعض التُسخ من «المصابيح»» وهو باطل 
لا أصل له» وهذا الحديث مما تفرّد به أبو عيسى بإخراجه» وسياقه في كتاب أبي عيسى كما أوردناه» وهذا 
التّفسير أيضًا فيه نظرٌء وقد وجدنا الأكثرين من أهل المعرفة بالملل والتّحل ذكروا أنَّ المرجئة هم الفرقة 
الجبريّة الذين يقولون بأنَّ العبد لا فعل له» وإضافة الفعل إليه بمنزلة إضافته إلى الجمادات؛ كما يقال: جرى 
النّهر» ودارت الرّحى. «توربشتي». 

() في هامش (ج): أي: فهو وارد على مقتضى قوله إلى آخره. 


(؟) من الكلٌ): من (م). 


١ 


كاب الإيمَان fo‏ إرتادالکاري 


جخاعا ن الما ترس جوز الخد لق مجك لب زمر د ا ا 
کان فا مِنَ الْمَؤْمِِينَ * فا ودنا فیا عَيْرَ َتِ من ألْمْملينَ4 [الذاريات: 3-0] فاستثنى «الْمُسَلِيِينَ» من 
والْمُوِّينَ4 والأصل في الاستثناء كون المُستثتى من جنس المُستثتى منه» فيكون الإسلام هو 
الإيمانء ورد بقوله تعالى : فلم ووأ ون فووا َسَْمنَا4 [الحجرات: ]١4‏ فلو كانا شيئًا واحدًا لزم 
إثباتُ شيءٍ ونفيّه في حالةٍ واحدة» وهو مُحَالٌ؛ وا أن الإسلام المُعتّبر في الشّرع لا يوجد 
بدون الإيمان» وهو في الآية بمعنى : انقياد الظّاهر من غير انقياد الباطن» كما تقدَّم قريبًا. 


ثم استدل الولف أيضًا على مذهبه بقوله تعالى: (3 كن يب َرأإتكي») أي : غير اللو حيد 
والانقياد لحكم الله تعالى (#دِينًا”" فلن يُقَبَلَ مِنَهُ 4 [آل عمران: 80]): جواب الشَّرطء ووجه 
اللا على ادها أن الإيمان لو كان غير الإسلام لما كان مقبولاء فتعيّن2» أن 50000 
لأ الإيمانَ هو الدّينُء والدّينُ هو الإسلامٌ؛ لقوله تعالى: < المت عِنكالّ سكم 4 [العمران: 14] 
فينتج أنَّ الإيمانَ هو الإسلام» وسقط للكُشْمِنِهَيِيَ والحَمُويي من قوله: «« وس )...إلى 


5 وق ر و ا 1 
: بي عايز بن سعدا ين ابي 
وَقاص» عَنْ سَعْدِ تچ : أن رَسُولَ الله اشيم أَعْطَى رَهْطا وَسَعْد جَالِسٌء فَتَرَكَ رَسول الله زا شم 
ر e E O 2 a‏ اث 2 E A‏ ويه 
رَجُلا هُوَ أَعْجَبْهُمْ إلىّ» فقلتُ: يَارَسُولَ الله؛ مَا لك عَنْ فلان؟ قَوَاللَهِ إِنّى لأرَاهُ مُؤْمِنَا! فَقَالَ: «أو 


مُسْلِمًاه» فَسَكَتُ ليا تع غََبَِي ما أَعْلَم من فَعْدْتٌ لِمَقَاَتِي» فَقلْتُ: ما لَكَ عَنْ ثُلَانِ؟ وال ئي 
ا 
النّاراء وَرَوَاهُ يُونْسء وَصَالِحٌ وَمَعْمَرُ وَابْنْ أخي الرْهْريّ عَنِ الزّهْرِيَ. 

وى الذي قدّمته أو هذا التّعليق إلى المؤلف قال: (حَدَتََا أَبُو اليَمَانٍ) الحكم بن نافع 
الحمصئ (قَالَ: أَخْبَرَنَا) وللأصيلئ: «حدَّثا» (شعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة الأموي (عَن الزّهْرِيٌ) 


(۱) في هامش (ج): ((ويً 4 فيه ثلاثة أوجه» أحدها: أنه مفعول (يَبي4؛ وع اإإتكو) حال لأنها في الأصل صفة 
لهء فلما قدمت [عليه] تصبك حالاً: الغاني: أن يكون تمييرًا ل €5 لإبهامها: الغالث: أن يكن بدلاً منهاء 
وعلى الوجهين َ(عَيرالإسَلَعِ» هو المفعول به يبتع 4. 

(؟) في (م): «فيتعين). 


للعلهة القت طلاني EAT:‏ كاب الإيان 


محمد بن مسلم (قَالَ: أخبَرَنِي) بالإفراد (عَامِرُ بْنُ سَعْدِ بْنِ أَبِي وَقّاصٍ) بتشديد القاف» وسغد : 
بسکون ەزاش أبي وقّاص مالك القرشئ» المتوقٌ'" بالمدينة سنة ثلاث أو أربع ومئةٍ 
ف يرغي المدكرراه جد اتشر ال رة الجا الشدوق لقره بق لعفي علق 
عشرة أميالٍ من المدينة» سنة سبع وخمسين» وحمل على رقاب الرّجال إلى المدينة» ودُفِنَ 
باق و الا عفر 0 ا ا فة 
شيئًا من الدّنِيا لكا سألوه -كما عند الإسماعيلئ - ليتألفهم لضعف إيمانهم؛ والدّهط: العدد 
من الرّجال لا امرأة فيهم» من ثلاثة أو سبعة إلى عشرة» أو ما" دون العشرة» ولا واحدّ له من لفظهء 
وجمعه: رهظ وأراهظ وأرهاط وأراهيظ! (وَسَعْدُ جَالِسٌ) جملة اسميّةٌ وقعت حالاء ولم يَقُل : 
وأنا جالسٌ -كما هو الأصل- بل جرّد من نفسه شخصاء وأخبر عنه بالجلوس» أو هو من باب 
الالتفات من التكلّم - الذي هو مُقتضَى المقام- إلى الغّيبة» كما هو قول صاحب «المفتاح»» قال 
سعدٌ: (فَتَرَكَ سول الله ؤاشسيدم رَجْلَا) سأله أيضًا مع كونه أحبٌ إليه ممّن أعطى» وهو جُميإ#(“ 
ابن سراقة الصَّمريُ المهاجري (هُوَ أَعْجَبْهُمْ إِلَيَ)0© أي: أفضلُهم وأصلحُهم في اعتقادي» 


)001 في هامش (ج): قوله: المتوى» صفة لعامر كما لا يخفى» وبه صرح في «التقريب» وعبارته: عامر بن سعد بن 
أبي وقاص الزهري المدني ثقة من الثالثة» مات سنة أربع ومئة. 

(۲) في (ل): «يتألّفهم»: وفي هامشها نسخة: (يستألفهم). 

(۳) في (ب) و(س): «مما). 

)٤(‏ في هامش (ج): عبارة «المصباح): الرَّمْط [مَا] دون عَشْرَةٍ مِنْ الرّجَال لَيْسَ فِيهِمْ هرأ وَسْكُونُ الهَاءِ أَفْصَح مِنْ 
َنْحهَاء وَقِيلَ: ارهظ مِنْ سَبَْةٍ إلى عَشَرَةوَمَا دُونَ السَبعَةٍ إِلَى الكَلانَةِ فر وكَالَ أو رَد الرَمْظ وَالتَّقَدمَادُونَ 


لَْظِهِمْ وَهُرَ للرَجَالٍ دُونَ النْسَاءِ وَيَْالُ: الرّمْظ ما قوق العََرَةٍ إِلَى الْأَربَعِينَ» وَرَمْط الرَجُل قَْمُهُ وَكَِيلتهُ 
الأدنون: الكهى ا ار سير ١‏ 

(4) في هامش (ل): اجُعَيل) بالتّصغيرء ويقال: جعال؛ وهو من أهل الصفة. 

)031 في هامش (ج): قوله : هو أعجبهم؛ أضاف أَفْعَلَ التفضيل إلى ضمير الرهط المُعطِيْنَء وأوقعه على الرجل الذي 
لم يُعطء وأفعلٌ التفضيل إذا دت به الزيادة على من أضيف إليه -كما قال ابن الحاجب- اشترط أن يكون 
منهم» وقد بينا أنه ليس من الرهط المُعطَيْن؛ ضَرورةً كونه لم يُعط. فيمتنع كما يمتنع: يوسفٌ أحسنٌ إخوته» 
مع إرادة هذا المعنى» والمَخلّصٌ من ذلك أن يكون: أعجبُ الرهط الحاضرين الذين منهم المعظى والمتروك. 
انتهى من «المصابيح» وله تتمة فليراجع. 


33/1۱ 


كاب الإيان IR}‏ اراد التتتاري 
والجملة نصب صفة ة ل «رجلا)» وكان السّياق يقتضي أن يقول: أعجبهم إليه؛ لأنّه قال: 
(وسعدٌ جالسشٌ». بل قال: «إلئ» على طريق الالتفات من الغيبة إلى التَكلّم (فَقَلَكُ: 
+ تايا عدج عن با وح مع وي 00 
كناية عن اسم أَبْهِم بعد أن ذُكرَ(ثوَاله إِنّي لأَرَاُُوْمِئا!) بف بفتح الهمزة» ٠‏ وفي 
رواية ابي ذَرّ وغيره هنا ك «الرّكاة» [ح:۱4۷۸]: الأراه» بضمّها؛ بمعنى: : أظنّى وبه جزم 
القرطبيئٌ في «المُّفْهِم)» وعبارته: الرّواية بضمٌ الهمزة» وكذا رواه الإسماعيليٌ وغيره» ولم 
يجوّزه التّوويُ محتجًا بقوله الآتي: «ثمَّ غلبني ما أعلم منه»» ولأته راجع النَّبِيَ اشيم 
a‏ باع قاد او :الغا ا چغ و تى بان ولالة فيه اي 

تعيّن الفتح؛ لجواز إطلاق العلم على الطَّنّ الغالب؛ نحو قوله تعالى : فين عمسمو مُؤْصتٍ 4 
[الممتحنة: ]٠١‏ أي: العلم الذي يمكنكم تجضيلةةؤهن:الظنُ»الغائب بالتخلف بوظهوز 
الأمارات» وإِنّما سمّاه علمًا إيذانًا بأنّه كالعلم في وجوب العمل به» كما قاله البيضاوي» 
وجيت بان كسم سعد وتأكيد كلامه ب(إنَّ) و«اللام)» ومراجعته للنَّبِيَ اشيم وتكرار 
نسية الع إليه يدل على أنَّه كان جازمًا باعتقاده (فَقَالَ) مزاشييسم» وفي رواية الأصيليٌ 

بن عساكر : «قال») :(أَوْ مُسْلمًا)0» يسكوق الواؤفقط؛, بمعنى الإضراب2» على قول سعد 
ys‏ »بل معناه الى بن بايسان من 
9 بر خآلة ال "اننال ا لان اباط له يطل عليه رآ قالازلی ‏ التعبوز 
بالإسلام الاه بل ف الحدنيكف إشآرة إلى إيمان المذكور؛ وهي قوله: «لأعطي الرجلٌ 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «ما لك عن فلان؟): ١ما»‏ اسم استفهام مبتدأء و«لك» خبره» واعن فلان» في موضع 
نصب حال لازمة» أي : أي شيءٍ ثبت أو حصل لك حال كونك عادلًا عن فلان؟ على حدٌ قوله تعالى: لالم 
عَن أَلتَدكروَ مُمْرضِينَ © [المدثر: 44] وعبارة الكرمانئ: أَيْ: أي شيء حصل لك أعرضت عن فلان؟ أو عدَّاكَ عن 
فلان؟ أو من جهة فلان بأن لم تعطه؟ انتهى شيخنا. 

2( في هامش (ج): عطف تلقيني كما أشار إليه الدماميني. 

022 في هامش (ج): قوله: بمعنى الإضراب؛ كذا قاله الزركشي» وتعقبه الدماميني بأن سيبويه يراها للإضراب 
بشرطين : تقدم نفي أو نهي» وإعادة العاطف؛ نحو نحو : ماقام زيدء أو ماقام عمروء ولا يقم زيد. أو لا يقم عمرّوء 
وكلاهما منتف في الحديث» نعم الكوفيون وبعض البصريين يرون الإضراب مطلقاء وعليه يتأتى ما قاله 
الزركشى. ويمكن جعلّها للشك عند الجميع؛ والمعنى: قل: لأراه مؤمتا أو مسلمًاء أرشده بذلك إلى التعبير 
بعبارة سالمة عن الحرج؛ إذ لاك فيها بآمر باطن لا يطلع عليه. 


للعَامة القطلاني OT}‏ ڪاپ الإيمَان 


وغيرُهٌ أحبٌ إلى منه»» قال سعدٌ: (فَسَكَتُ) سكوتا (قلِيلاء ثُمَّ غَلَبَبِي مَا) أي: الذي (أَعْلَّمُ 
مِنه» فَعْذْتُ) أي: فرجعثُ (لِمَقَالَتِي) مصدرٌ ميمئٌ بمعنى القول. أي: لِقولي» وثبت لأبي 
در .وآين ناکر ردت وط للأصيليّ وأبي الوقت لفظ «لمقالتي» (فَقَلْتُ): 
اررق افق م ا ا ا كلا وی ان اک 
ورول ایر 5 تاراما (مُؤْمِنًا! فَقَالَ) برام : (أَؤ مُسْلِماء فَسَكَتٌ) سكوئًا (فَليلا) وسقط 
للحَمُويي قوله «فسكتٌ قليلا» 5 ي 6 الل (أعْلَمُ من فَعْذْتٌ لال 
وَعَادَ رَسول الل مؤاشدتم) وليس في رواية الكَشْمِيهّنَيَ إعادة السُؤال ثانيّاء ولا الجواب 
عنه» وإتّما لم يقبل ةئم قول سعد في جُعَيل ؛ لأنّه لم يخرج مخرج الشّهادة» وإنّما هو 
مدحٌ له» وتوسَّلٌ في الطلب لأجله. ولهذا ناقشه في لفظه؛ نعم؛ في الحديث نفييه ما يدل 
على أنَّه ارتم قبل قوله فيه»ء وهو قوله 3 م قال) اشيم مرشدا له إلى الحكمة في 
إعطاء أولئك وحرمان جُعَْلٍ مع كونه أحبٌ إليه من أعطاه: (يَا سَعْدُ؛ إئّي لأخطِي الرَجْلَ) 
آ63ؤئا جل E O‏ ابي 
وضمٌ الكاف ونصب التوكدة ب «أن2 أي: 0 الله ِیاه 5 مارا 
(في النَّارِ) لكفره» إِمَّا بارتداده إن لم يُعْطء أو لكونه ينسب الرّسول بَِجِرةكَم إلى البخل» 
رای قو ما اعا اد فا ا[ ا رولا الخد اف ر ر ع دو وال 
سوءا في اعتقاده» وفيه الكناية؛ لأ الكبّ في النّار مِنَ لازم الكفرء فأطلق اللّازم وأراد 
الملزوم. 

وني الحديث: دلالة على جواز الحلف على الط عند من أجاز ضمٌ همزة «أراه»» وجواز 


)١(‏ «أبي ذَرّ): سقط من (م). 

E (0‏ -أي: من باب قتل - اَلَْييهُ عَلَى وَجْههِ فَأَكبّ هُرَ بالأيف. مِنْ 
الاد الي تَعَدّى بَا وَقَصَرَ رُبَاعِيّها. وني التَنزِيلٍ لَك وُجُوهُهُمْ في الَا [السل: 1٠١‏ لأمَن ينث مكاعل 
رجه [الملك: 22]. انتهى. ثم رأيت الكرماني ذكر ذلك. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «منكوسا» وهذا من الئوادر على عكس القاعدة المشهورة. فإنَّ المعروف: أن يكون 
الفعل اللازم بغير الهمزة» والمتعدّي بالهمزة؛ فإ «أكبٌ) لازم» و«كبٌ) متعد. انتهى اكرماني». 


كاب الإيمَان EO:‏ إرتادالکاري 


الشّفاعة إلى ولاة الأمور وغيرهم» ومُرَاددة السّفيع إذا لم يؤدٌ إلى مفسدة» وأنَّ المشفوع إليه لاعتبَ 
عليه إذا رَد الشّفاعة إذا كانت خلاف المصلحة» وأنَّ الإمام يصرف الأموال في مصالح 
المسلمين الأهمّ فالأهءَّ:". وأنّه لا يقطع لأحدٍ على التَّعيين بالجنّة إلا العشرة المبشّرة وأنَّ 
الإقرار باللّسان لا ينفع إلا إذا رد به الاعتقاد بالقلب» وعليه الإجماعٌ -كما مرّ- واستدلٌ 
به عياض لعدم ترادف الإيمان والإسلام» لكنّه لا يكون مؤمتا إل مسلمّاء وقد يكون مسلمًا 
یرو ن: 

وفيه: النّحديث والإخبار والعنعنة» وفيه ثلاثة رواو زرُهريُون" مَدنيُونَء وثلاثة تابعيُون» 
يروي بعضهم عن بعض» وَوَوَاية الأكابر حك ا ا واه الات أيضًا في «الرّكاة» 
[ح:1478]» ومسلمٌ في «الإيمان» و«الرّكاة». 

قال الولف (41323) بواو الحظقن» :وللأريخة: بإبقاطهاء,أى: بهذا الخديت اه 
(يُوئش) بن يزيد الأيلي (وَصَالِحٌ) يعني : ابن كيسان المدني (وَمَعْمَرٌ) بفتح الميمين؛ يعني : 
ابن راشدٍ البصريّ (وَابْنُ آي الزُهْرِيَ) محمّد بن عبد الله بن مسلمء الحو -فيما جزم به النّوويُ- 
في سنة اثنتين وسين ومئةء هؤلاء الأربعة: (عَن الزُهْرِيَ) حمّد بن مسلم بإسناده» كما رواه 
شعيبٌ عنه» فحديث يونس موصول في «كتاب الإيمان» لعبد الرّحمن بن 5 الملقب رُسْعَة©. 
وهو قريبٌ من سياق الكُشْمِيهَنِنَ» ليس فيه إعادة السؤال ولا الجواب عنه» وحديث/ صالح 
قرول عند المؤلف ف «الرّكاة») [ح: [۱٤۷۸‏ وحديث معمر عند أحمد ابن حنبل اليم 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: الأهم فالأهم» منصوبان, الأهم الأول حال من الفاعل أو المفعول» والثاني معطوف 
عليه وهما مؤولان بنكرة... 

(2) في (م): «اقترن). 

(۳) في هامش (ج): الزهري وعامر وسعد. 

)٤(‏ في هامش (ج): فيه نظر» وكأنه سبق نظره إلى الطريق الثانية التي فيها صالح والزهري ومعمرء وأنهم 
تابعيون» ذكره في «الفتح". 

(5) زيدفي(م): اعن). 

(5) في (ب): «زیدا» وهو تحريف. 


(۷) في هامش (ل): «رُسْنّه) ؛ بضمٌ الرّاء وسكون السين المهملتين وفتح الفوقيّة. 


للعلاهة القنطلاني 4 اب الإيمّان 


وغيرهما عن عبد الرَرّاق عنه» وقال فيه : إِنّه أعاد السؤال ثلانّاء وحديث ابن أخي الزُهري عند 
مسلم» وساق فيه السّؤْال والجواب ثلاتٌ مرّاتِء والله تعالى أعلم. 

٠‏ - بابٌ: السام مِنَ الإشلام» وَقَالَ عَمَارٌ: تَلآَتْ مَنْ جَمَمَهُنَ َقَد جَمَعَ الإِيمَانَ: الإِنْصَافُ مِنْ 
تَفْسِكَ, وَبَذْلُ السّلآم لِلْمَالَم وَالإنْمَاقُ مِنَ الإقْتَارٍ 


هذا (بابٌ) بالّنوين (السّلَامُ مِنَ الإسْلام) أي : هذا بات في بيان أنَّ السّلام من شعَبٍ الإسلام» 
وقي رواية غي الأصوليه وأبي ذرّ وابن ا السّلام من الإسلام» وهو بكسر الهمزة» 
آي إذاغة اللا ونج (وقا0 فاق أب و الان با اة ابن ياسر بن عامر» أحد السّابقين 
الأؤلين» المقتول بصمين" في صفر سنة سبع وثلاثين مع عليئّ» ومقول قوله: (ثَلَاثْ) أي : ثلاث 
خصال (مَنْ حمَعَهُنَّ فَقَدْ جم الإِيمَانَ) أي: عاو کات تعرس :و افر اال 5 تَفتنكٌ) 
بأنْلم تترك لمولاك حقا واجبًا عليك إِلّا أَذّيته» ولا شيئًا ما هيت عنه إلا اجتنبْته» وسقط لفظ «فقد» 
عند الأربعة (و) الثاني (بَذْلُ0؟) الساام(“) بالمَعجَمَة (لِلْعَالَم) بفتح اللّامء أي: لکل مۇمن› 
عرفته أو لم تعرفه» وخرج”" الكافر بدليلٍ آخرٌء وفيه حض على مكارم الأخلاق» والتّواضع» 
واستعلاف التُفوس”" (ى الثّالث: (الإنَْاقٌ مِنَ الإفْتَارِ) بكسر الهمزة» أي: في حالة“ الفقرء وفيه 
غاية الكرم؛ لأتّه إذا أنفق وهو محتاجٌّ كان مع التّوسُع أكثرٌ إنفاقًاء والإنفاق شاملٌ للتّفقة على 
العيال» وعلى الصيف والرّائر. 


(1) “دفي سقط من (من): 

(؟) «غير»: سقط من (م). 

(۳) في هامش (ل): «صِمّين» ك ِسِجَينٍ) [المطففين: 7]: موضع قرب الرّقة بشاطئ الفرات» كانت به الوقعة العظمى 
بين عل ومعاوية» سنة ۳۷ ه» فمن ثم احترز الاش السّفرٌ في صفر. «قاموس». 

220 في هامش (ل): قوله: بَذَّلَ الشّيء: أعطاه وجاد به» وبابه «نَصَرَا. «مختار». 

)2 في هامش (ج): أي: الابتداء به» كأن يقول: سلام عليكم» والسلام من السّلامة» كأنَّ المُسلم يقول: أنتَ سالمٌ 
مني» وأنا سالعٌ منكَء وأما السّلام في أسماء الله تعالى فمّعناه: ذو اللامة مما يَلحّق المَحْلُوق من النقص» 
والسلام في قوله بَئِاِسَدةإتَم بمعنى التسليم» وسٌّميت الجنّة دارٌ السّلام؛ لسلامة مَن فيها من الآفات... 

(1) في (ب) و(س): «ایخرج». 

(۷) في هامش (ل): أي : التئامها واجتماعها؛ كما في «المصباح). 

)۸( في هامش (ج): قوله: أي : في حالة » أشار إلى أن من بمعنى في» ويجوز أن تكون بمعنى مع. 


كتَابٌ الإيمَان oo}‏ # إرشاد السَاري 


وهذا الأثر أخرجه“ أحمد في «كتاب الإيمان»» والبزَّار في «مُسنّدِه»» وعبد الرَزّاق في 


«مصئّفه». والطّبرانئُ في «معجمه الكبير). 


2 


6 - حَدَّنَنَا فُعَيبَهُقَالَ: حَدَّكَنَا اللَِّتُ: عَنْ يَزِيدَ بن أبِي حَبيب. عَنْ اي الجَيْر عَنْ عَبْدِ الله ن 
عَمْر و : أَنَّ رَجُلا سَأَلَ رَسُولَ الله سؤاش يرم : أي الإشلام حَيْر؟ قَالَ : انعم الطعَام وَتَفرَأ السَّلَامَ عَلَى 
مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْ لَمْ تَعْرف). 


وبالند إلى المؤلّه قال يليه :حدقا ر قبّبة؛ بكسر القاف» واحدة الأقتاب2)؛ 


وهي الأمعاء"» قال الصّغانئ: وبها سمي الرّجِلٌ: قتيبة» وكنيته أبو رجاء» واسمه -فيما قاله 
ابن منده-: علئٌ بن سعيد7؟» بن جميل”2 البَغْلانٌِ؛ نسبة إلى بَغلان -بفتح المُوحّدة وسكون 
المُعجعَة - قرية من قرى بَلْخِ» المعو سنة أربعين ومئتين (قَالَ: حَدَكنَا الَثُ) بن سعد (عَنْ 
يَزِيدَ بن اپي حبيب)0© المصري (عَنْ أبي الْكَيْرِ) مرد بفتح الميم والمُشائة (عَنْ عَبْد الله ِن 
عَمْرو) يعني : ابن العاص ”© ا : (أَنَّرَجُلًا) هو أبو ذَرٌ فيما قيل (سَأَلَرَ سول الله ماش مرم : آًئ) 
خصال (الشلام > حَيْرٌ ؟ قال) بيار ةم : (تظع0) الْخَلْق (الطعَام وَدَة تَْرَأ بفتح الثَّاء (السَّلَامَ 
عَلَى مَنْ عَرَفْتَ وَمَنْ لَمْ تَعْرف) من المسلمين. 

وكا EEA‏ تقدَّم في باب إطعام الطّعام») [ح:؟1] وأعاده المولفت هنا -كعادته في غيره- 


)00 في هامش (ج): سماه أثرّا لأنه غير مرفوع كما هو رأي بعضهم. 

(9)<في هامشن (ج): القنْبُء بالكسر: المعى» كالقغبةء الجمع: أَفْتابٌء وفُمَنِبَةُ: تَطغيرٌ القِمْبَدِ وبها سَمّوا. 
«قاموس». 

(۳) في هامش (ج): جمع معا ثل عِنَبٍ وَأَعْئَابِء وهو المُصْرَانُ» وألفه ياء وتذكيره أكثر من التأنيث؛ فيقال: هو 
المعاء وَقَضْدْهُ أَشْهَدُ مِنْ المَدّ. كذا في «المصباح». 

)٤(‏ في(م): «سعدا» وهو تحريف. 

(0) في هامش (ل): (بفتح الجيم). 

(7) في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة. 

(۷) في (ل): «العاصي»» وني هامشها: قال النّوويُ في «شرح مسلم»: الفصيح في «العاصي» إثبات الياء» ويجوز 
حذفهاء وهو الذي يستعمله معظم المحدّثين ع أو كلهم . انتهى. من «عقود الزبرجد» للسيوطئ. 

)۸( في هامش (ل): قوله : اتطعم» هو بحذف «أن» كما قاله الكرماني» وهذا على حدٌ قولهم: تسمع بالمعيدي خيرٌ 
من أن تراه وفيه وجهان؛ أحدهما ما ذكرء وثانيهما أنه مما نزل فيه الفعل منزلة المصدر. 


لللمة القسطلاني {oor}‏ كاب الإيان 


لما اشتمل عليه› غار و تي اللذنة افا فتن الليف اهر اعا ل افاةة الاد وهي 
تكثير الظرق حيث يَحكَاج إلى إعادة المتن» فإِنَّ عادته ألا يعيدَ الحديث في موضعين على 
صورةٍ واحدةء وقد مرّ أنَّ المؤلّف أخرج هذا الحديث في ثلاثة مواضعَ [ح:11:6801]» 


1 باب كُفْرَانَ القشير وكثر دون گفر» فيه ابو شيد ٠‏ حَ نالتبرع مل شر 


هذا (بابُ) بغير تنوين لإضافته لقوله: (كْفْرَانٍ العَشِير) وهو الرّوج» كما يدل عليه 
الشياق» قيل له: عشيرٌ بمعنى مُعَاشِرِء والمُعَاشَرَةُ المُخَالَطةُ أو الإلْفُ0» واللَّامُ للجنس» 
والكفران من الكَفْر -بالفتح- وهو السّترء ومن ثي سمي ضدٌ الإيمان كفرًا؛ لأنّه ستر على 
الحنٌّ وهو التَّوحيدء وأَظْلِقَ أيضًا على جحد التعم» لكن الأكثرون على تسمية ما يقابل 
الإيمان كفرًا"» وعلى جحد النّعم كفراتاء وكما أن الاعات تُسمَّى إيمانًا كذلك المعاصي 
تُسمّى كفرًاء لكن حيث يُطلّق عليها الكفر لا يراد به المخرجج عن الملّة» ثم إن هذا الكفر 
يتفاوت في معناه» كما أشار إليه المؤلّف بقوله: (وَكْفْرِ دُونَ كُفْرِه) كذا للأربعة» أي: أقرب من 


كفرء فأخذ أموال الاس بالباطل دون قتل النّفس بغير حق» وفي بعض الأصول: «وكفر بعد 
كفر» ومعناه كالأوّل» وهو الذي في فرع «اليونينيّة يكنا كهى» لك هليه راغلی 


00 في (ب) و(س): «دلَ). 

0 في هامش (ل): بكسر الهمزة وسكون اللام» عطف على «الرّوج»ء وقوله: «واللّام للجنس» أي على أن المراد 
بالعشير الإلف» وإما على أن المراد به الرّوج» فاللّام للعهد؛ كما يدل عليه صنيعه الآتي في قوله : ايكفرن العشير». 

(۳) في هامش (ج): استعارة تصريحية شبّه فعل المعصية بإنكار ما علم مجيء الرسول به كفرًا بجامع ترتب اسمها 
والعقوبة على كل منهما وإن اختلفت. اع ش۲ 

(؟) في(م): «من1. 

(5) في هامش (ل): «كفر دون كفر» قال الاج السبكي في «منع الموانع»: ما قد وقع من الخلاف في الإيمان هل يزيد 
وينقص. هل يجري في الكفر ؟ وهذه مسألة غريبة ومع غرابتها منصوصة للإمام الشَّافعيَّ, وتكلّم عليها الأستاذ 
أبو إسحاق بما حاصله: أنَّ الإيمان لو قارنه اعتقادُ قِدّم العالم ونحوه من المكمّرات ارتفع بجملته» بخلاف 
الكفر ؛ كالتغليث مثلا لو قارنه اعتقاد خروج الشيطان على الرّحمن» ومغالبته له -كما تقول المجوس - لم 
يرتفع شركه بالنّصرانيّة. بل ازداد شركًا كالمجوسيّة؛ فيؤخذ منه: أنَّ الإيمان عند الشَّافِعيٌ يزيد ولا ينقص» 
وأنَّ الكفر يزيد وينقص» وقد شهد له ما ورد من قول السّلف: كفر دون كفر. انتهى شيخنا. 


كاب الإيمَان # f oo‏ إرتادالکاري 


الهامش الأول راقمًا عليه علامة أبي دَرّ والأصيلئ وابن عساكرٌ وأصل السُميساطح› 
والجمهور على جر «وكفر) عطقا على «كفرانٍ» المجرورء ولأبوي ذَرٌّ والوقت: «وكفرٌ) بالرّفع 
على القطع» وخصّ المؤلّف «كفران العشير» من بين أنواع الذنوب -كما قال ابن العربي - 
لدقيقةٍ بديعة؛ وهي قوله بَِصِرةتَم: «لو مرت أحدًا أن يسجد لأحدٍ لأمرثٌ المرأة أن تسجد 
١‏ لزوجها» فقرن حق الرّوج على الرّوجة بحق الله تعالى» فإذا كَفَرَتِ المرأةٌ حقّ/ زوجها وقد بلغ 
من حمّه عليها هذه الغاية كان ذلك دليلا على تهاونها بحل الله تعالى» وقال ابن بظال: كفر 
نعمة الروج هو كفر نعمة الله ؛ لأنّها من الله سبحانه أجراها على يده. 
وقال المؤلّف لل : (فيه) أي: يدخل في الباب حديتٌ رواه (أَبُو سَعِيدٍ) سعد بن مالك 4 
(عَن النَبِيّ مؤاشيدم) كما أخرجه المؤلّف في «الحيض» [ح:04] وغيره [ح:1452] من طريق 
عياض بن عبد الله عنه» ولكريمةً وغير الأصيليئ وأبي ذَرّ: «فيه عن أبي سعيد» ولأبي الوقت 
زيادة: «الخدري» أي: مرويّ عن أبي سك وكه ذلك على أن للجديكة طريفا غير عله 
الكريق التي ساقها هناء وزاد الأصيلئ بعد قوله: «وسلَّم) : «كثيرًا9. 


8 - ایا عدا بخ كد مَسْلَمَة» عَنْ مَالِكِء عَنْ رَيْدِ بن أ شلمَء عَنْ عَظاءِ بن يَسَارِءِ عَن ابن 
43 ر #2 ع م د اكات تر 5 رةه ار 53 رفظ 2 0 
عباس قَالَ: قَالَ التب مراشيث : «أَرِيتٌ النَارَ فَإذا أكترٌ أَهْلِهًا النّسَاءٌ يَكفزن». قيل : أيَكفزن يالله ؟ 
اد EA ERE TON UE‏ ا ا لد 
قالَ: «يكفزن العشيرٌء وَيَكفرّن الإحْسّان» لو أَحْسَنتَ إلى إِحْدَاهن الدهرَ ثم رات منك شيئا-قالت: 


تو اق ااه و 
مَارَأَيْتَ منك خَيْرَا قط). 


اک السرا قال E AENEID‏ القعنبئ المدنئ (عَنْ مَالِكِ) 


)١(‏ في هامش (ل): «السُمَيْساطيئ» بضمٌ السين المهملة وفتح الميم وسكون المثنّاة من تحت وفتح السّين المهملة 
وبعد الألف طاء مهملة: هذه النّسبة إلى سُمَيْسَاط من بلاد الشام ينسب إليها أبو القاسم علي بن محمّد بن 
يحيى» عليئٌ السُمَيْسَاطيْ من أهل دمشق» قال: وظئّي أنّه هو الذي بنى الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. 
«لباب» وأنّا السّمْشَاطيْ؛ بكسر الشين المعجمة وسكون الميم وفتح الشّين الثّانية وفي آخرها الطّاء المهملة: 
فنسبة إلى شِمْسَاط بالقرب من آمد» منها أبو الرّبيع محمّد بن زياد الشّمْسَاطئُ القاضيء ثقة» قدم الموصل 
توق ةن عه قلجاضة: 

)؟( قوله: #وزاد الأصيليئ بعد قوله: وسلَّم : كثيرًا؛ سقط من (م). 

(۳) في هامش (ج): مسلمة: بفتح الميم واللام بينهما سين مهملة ساكنة. 


للعلاهة القنطلافي 4 كاب الإيمَان 
يعني : ابن أنس إمام الأئمّة (عَنْ زَيْدٍ بن أَسْلَّم)' مولى عمر 4# المُكنّى بأبي أسامة, المُتوق 
سنة ثلاث وثلاثين ومئةٍ (عَنْ عَطَاءٍ ن يَسَارِ) بمُعِئّاةٍ تحتيّةِ ومُهِمَلَةٍ مُحْفَّفَةٍ القاص المدنيّ 
الهلالي» مولى أ المؤمنين ميمونة» المُتوقٌ سنة ثلاث أو أربع ومئةء وقيل: أربع وتسعين 
ون انی عقا ) 1غ 0 6 1ن »وو رواج امل ارابوةعاناك في تمده اچ 5 
عن التبئ» (م ميم ٠:‏ أرِيتُ النّارَ) بض الهمزة مبنيًا اللمفعول من الرؤية؛ بمعنى: 
برت" وتاء المتكلّم هو المفعول الأول أُقِيمَ مقام الفاعل» و«الئَّارَة هو المفعول الثّاني؛ 
أي: أراني الله الئَارّه؛»» ولأبي ذَرّ: (ورَآّيت»؛ بالواو» ثم راءِ وهمزةٍ مفتوحتين» وللأصيلئ : 
«فرأيت» بالفاء (فَإِذَا كمد أَمْلِهًا النّسَاءُ) برفع «أكثرٌ) و(التساء»: معدا وخبرٌء وفي روايةٍ: «رأيت 
التّار» فرأيت أكثرٌ أهلها النّساء» بنصب «أكثرً) و«النّساءً»: مفعولي «رأيت2*2 ولأبوي دَرّ والوقت 
وابن عساكرٌ: «رأيت”" النَّارَ بالتصب «أكثْرٌ» بالرّفع» وفي رواية أخرى: «أَرِيتُ التَارَ أكثرٌ أهلها 
النّساءَ» بحذف «فرأيتٌ» وحينئلٍِ فقوله: «أَرِيتُ» بک ل و«النَّاء) و«الئَّارَ و«النّساءً» 


مفاعيله الكّلائة» و«أكثرً» بد" من «النَارَا (يَكْفْرْنَ) بِمُثْئّاةٍ تحتيّة مفتوحة أوّله» وهى جملة 
مستائقة تد على السّؤال والجوابء كأنّه جواب سؤال سائل: يارسول الله لِم؟ وللأربعة: 
«بكفرهنَّ ؟» أي: بسبب كفرهنّ (قِيل): يارسول الله (أَيَكَفْرْنَ بالله؟ قَالَ) سلاشييم: (يَكْفْرْنَ 


)١(‏ في هامش (ج): أسلم بصيغة أفعل التفضيل من السلامة. 

(۲) في هامش (ل): «القاص» بتشديد الصّاد المهملة؛ من «قصّ الحديث واقتصّه؛: رواه على وجهه؛ كما في 
«التقريب». 

(۳) في هامش (ج): قوله: بمعنى أبصرت» عبارة الكرماني: بمعنى التبصير» وهي أولى وذلك لأن (أبصر) متعدٌ 
لواحد. قال في «المصباح»: اة رة اين وَبَصْرْتُ بالشَيْءِ عَلِْتُء يَتعذّى بالا وُذ يََعَدَى تفي 
وَيَعَعَذّى بالَضعیف إلى ثَانِ فَيُقَالُ: بَصَّرْته په تَبْصِيرًا. انتهى. وفي تذكرة ابن هشام: حديث: «رأيت الجنة أكثر 
أهلها الفقراء» ورأيت النار أكثر أهلها النساء»» الظاهر أن (رأى) هنا علمية تتعدى لاثنين» ولا يستغني 
أحدهما عن الآخرء ويجوز أن تكون بصرية» وهو أعظم في الإعجاز» فيكون النساء والفقراء عطف. 

(؛) في هامش (ج): قال الكرماني : فيه دليل على أن النار أي: جهنم التي هي دار عذاب الآخرة مخلوقة اليوم» وهو 
مذهب أهل السنة. 

(5) في هامش (ج): وعلى هذا فالرؤية علمية لا بصرية. 

)0( في (م): «أريت). 

(۷) في هامش (ج): بدل اشتمال. 


اب الإِيمَان }90{ إرشَاد السَاري 


العَشِيرٌ) أي: الرّوج» ذ«ال» للعهد كما سبق» أو المعاشر مُطلَقَّاء فتكون للجنس (وَيَكُفُرْنَ 
الإِحْسَانَ) ليس:كفران العشير.لذاتة» بل كفراناإخسانه) آفهذه االجملة كالبيان ٫للكابقة»‏ 
وتوعده على كفران العشير وكفران الإحسان بالتّار» قال النّوويُ: يدل على أتهما من 
الكبائر (لَوْ) وفي رواية الحَمُويي والكُشْمِيهََ : «إن» (أَحْسَئْتَ إلى إِحْدَاهْنّ الدَّهْرَ) أي: مده 
عمركء أو الدّهر مُطَلَقَا على سبيل الفَرَض مبالغة في كفرهنَ» وهو نصبٌ على الظّرفيّة 
والخطاب في «أحسنت» غير خاصٌء بل هو عاءٌ لكل مَنْ يتأنّى منه أن يكون مُخاطبًاء فهو 


ر مه 


عل سل المحانة لأن الق أن جر ن زاف ااا با غا لسو و ت 
إذ الْمُجَرِمُوت تاكسوا مويه € [السجدة :] فان قلت : «لو») لماع لشي لامتناع غيره» فكيف 
صح جعل «إن» في الرّواية المّانية نوفصي جیا «لو) هنا بمعنى: (إِنْ) في مجرّد 
الشَّرطيّة فقط» لا بمعناها الأصليع» ومِغْلّهُ كثيرٌ» أو هو من قبيل: (نِعْمَ العبدٌ صُهَيْبٌّ لولم 
يَخَف الله لم يَعْصِه)(" فالحكم ثابت على التّقيضين! ٤‏ والظرف المسكوت .عنه أؤلئ.من 
التذعورفك ويتكي" از زه السك إلى غيل المع ليس كل اط ر واف 
منك قَكْنَا)0") قليل لا يوافق مراجها" أو شيئًا حقيد الا يعنجبها(قالثا:امَا رَآَيْتٌ منك يرا 
قَط) بفتح القاف وتشديد الطّاء مضمومةً على الأشهر؛ ظرف زمانِ لاستغراق ما مضى. 


)00 في هامش (ج): لم يسبق التنبيه على كون (ال) للعهد» ولعل المراد أنه علم من جعلها على الثاني للجنس. 

(؟) في (م): «بل لإحسانه». 

(۳) في هامش (ج): قوله: نعم العبد صهيب» في شرح «اللب» أنه من كلام النبي شيم أو من كلام عمر. قال 
السخاوي: اشتهر في كلام الأصوليين وأصحاب المعاني وأهل العربية [من حديث عمر]» وذكر البهاء السبكي 
أنه لم يظفر به في شيء من الكتب» وأن الحافظ ابن حجر ظفر به في مشكل الحديث لابن قتيبة» ولم يذكر له 
سندًاء وقال: أراد أن صهيبًا إنما يطيع الله حياء لا مخافة عقابه. 

)٤(‏ في هامش (ج): قال الراغب: النقيضان من الكلام: ما لا يصح أحدهما مع الآخرء نحو: هو كذاء هو ليس بكذا 
في شيء واحد. وني شرح «لب الأصول» أن المعلومين إن أمكن اجتماعهما فالخلافانء وإلا فإن لم يمكن 
ارتفاعهما فالنقيضان أو الضدان اللذان لا ثالث لهماء وإلا فإن اختلفت حقيقتهما فالضدان اللذان لهما ثالث 
وإلا فالمثلان» وفائدة الحصر أنه لا يخرج عن الأربعة شيء إلا ما تفرد الله به لأنه تعالى ليس ضدًّا لشيء ولا نقيضًا 
ولا خلافًا ولا مثلاً. 

)0( في هامش (ج): أي : الخطاب لغير معين فكان الأولى تقديمه على قوله: فإن قلت إلى آخره. ١ع‏ ش» 

(7) في هامش (ج): بالتنوين للتقليل أو التحقير. 

)۷( في هامش (ج): مزاج البَدَنِ: ما رُكْبَ عليه من الطّبائْع. «قاموس». 


للعلامة القسطلاني EAT:‏ كاب الإيمَان 

وف هذا الحديث: ا الوّكئيسن المرؤوس» وتحريضه على الاعة» ومراجعة المتعلم 
العالم والتابع المتبوع فيما قاله إذا لم يظهر له معناه» وجواز إطلاق الكفر على كفر النعمة 
وجحد الحقٌّء وأن المعاصي تَنقص” الإيمانَ لأنّه جعله كفرّاء ولا تخرح إلى الكفر 


الموجن ر5 الا ان ياق ديسب "ريعي الي إن الأعمال سن 
الإيمان. 


ورواة هذا/ الحديث كلهم مدنيُون إلا ابن عبّاسء مع أنه أقام بالمدينة» وفيه التّحديثْ 
والعتعدة وهواظرف:مناخديث ساقه في (صلاة الكسوف» [ح:5١٠]‏ تامّاء وكذا أخرجه في «باب 
ا نار“ [ح:40] وفي «بدء الخلق» في «ذكر الشمس والقمرا [ح:202"] وف اعشرة 
التساء» [ح:1997ه] وفي «العلم» [ح:۹۸]» وأخرجه مسلمٌ في «العيدين». 


وو 2 O O - oo‏ 0 - ا 2 3 4 
؟؟ - باب : المَعَاصِي مِنْ آمر الجَامِلِيّة وَلا يكفر صَاحِبهَا بارتكابها إلا بالشزك ؛ لقؤلٍ النَبيّ 
ضمي : (إِنَكَ امْرّوْ فيك جَاهليّة) . وَقَوْلٍ الله تَعَالَى : 3 ناه لديف ران رك بي ويف ر مادو 5ل ك لس 45 4 


هذا (بابٌ) بالنوين» وهو ساقط عند الأصيليّ (المَعَاصِي) كبائرها وصغائرها (مِنْ أَمْر 
الجَاهِلِيَة) وهي: زمان الفترة قبل الإسلام» وسكي بذلك لكثرة الجهالات فيه (وَلَا يَكْفْرُ) بفتح 
المُّمئّاةالنّحتيّة وسكون الكاف» وفي غير رواية أبي الوقت: «ولا يُكَمّ) بضمّها وفتح الكاف وتشديد 
الفاء المفتوحة(:(صَاحِبُهًا بِارْتِكَابهًا) أي : لا ينسّب إلى الكفر باكتساب المعاصي والإتيان بها إل 
بالتَّرْكِ) أي: بارتكابه؛ خلاقا للخوارج القائلين بتكفيره بالكبيرة» والمعتزلة القائلين بأنّه لامؤمنٌ 
ولا كاف واحتّرز بالارتكاب عن الاعتقاد» فلو اعتقد حل حرام معلوم من الذّين بالضّرورة كَقْرَ 


)00 في هامش (ل): بفتح أوّلهء قال في «المصابيح»: تقصته وانتقصته يتعدّى ولا يتعدّىء هذه اللّغة الفصيحة وبها جاء 
القرآن في قوله تعالى : #تنقصبًا من أَطرافِها © [الرعد: »]4١‏ و غير نوص © [هود: 1104 وفي لغة ضعيفة يتعدَّى بالهمزة 
والتّضعيف. ولم يأت في كلام فصيح» ويتعدٌّى أيضًا بنفسه إلى مفعولين فيقال: نقصتٌ زيدا حقّه. 

9) في(ب)و(س):«يخرج). 

)( في (م): الشكرا. 

3 في هامش (ج): الذي في فرع اليونينية (يُكَثّ) وني الهامش (يَكُمُر) كذا من غير رقم عليهما. 

)٥(‏ في هامش (ج): امرء من النوادر» حركة عينه تابعة للامها ني الأحوال الثلاثةء ومعناه رجل. 


١1١1 


كتاف الان EOS:‏ إركاد الكاري 


إن ا نة ا ها ا ما حادق ال جاه ول اها ا (وَقول اله الى 
ولأبي در والأصيلئ: (مَزَجَلَ). ولاج عن ان «(وقال الله»: ( إن الله لَايَمْهِرَآن شرك 
يد 4) أي : يُكْمّر به ولو بتكذيب نبيّه؛ لأنّ من جحد نبوّة الوّسول بَِإشِرةئم مثا فهو كافرٌ ولو لم 
يجعل مع الله إلهًا آخرّ» والمغفرة منتفية() غنه بلا خلاف ب ( اوعفر ماد ولك لمن ينما © [النساء: )]٤۸‏ 
فصر ها دون ارك امت إبكان افر كين اتا عاق الكرصيد غير ملد فى التازاوإن 
از تک من الائ غير ال ك ما اه أن رک 

0 - حَدَّنََا سُلَيْمَان بْنُ حَزْب قَالَ خا دة شُعْبَة عَنْ وَاصِلٍ 
ِالدَيَدَّ وَعَلَيْهِ حُلَةٌ اغا ؛ ألم عن ذلك فال :تي سَابَبْتٌ رجلا 5 


فَقَالَ لي التب مضي : «يا أَبَا يه ا فبك جامكة: 50 علق 
جَعَلَهُم اله تَحْتَ أَيْدِيكمْء 7 1 ETE‏ يفا AN EEC‏ 


تُكَلمُومُعْ مَا يَغْلِهُْء فَإِنْ كَلّفثمُوهُمْ فََعِينُوهُمْ). 


- 


وبالگند إلى المؤلّف قال RS ET‏ حَرْبٍ) بالمُوحّدة الأزدي البصري (قَالَ خا 
شْعْبَةُ) بن الحجّاج (عَنْ وَاصل) هو ابن حَيّان -بِالمُهمَلّة المفتوحة والمُثئّاة الكَحتَيّة المُشدّدة- 
ولغير أبوي ذَرٌ والوقت: «عن واصل الأحدب» وللأصيليع: «هو الأحدب» (عَن المَعْرُورِ) بعين 
مُهملَّة وراءين مُهمَلتين بينهما واؤء وفي رواية ابن عساكر زيادة: «ابن سويد“ (قَالَ) ولاب 7 
عن الكت : «وقال»: (لَقِيتٌ أَبَا ذَنّ) بالدّال المُعجَمَة المفتوحة وتشديد الرّاءء جُندّبُ» بضمٌ 
الجيم والدَّال المُهملّة» وقد تُفتّح» ابن جُنادة - بضمٌ الجيم - الغفاريُ”* السّابق في الإسلام» الرّاهد 


)١(‏ في(م): «منفيّة). 

(۲) في هامش (ج): قوله: ما عساه إلى آخره» في مثل هذا التركيب مذاهب ذكرها في «المغني» وتكلم عليهاء أحدها: 
أنها أجريت مجرى لعل في نصب الاسم ورفع الخبرء الثاني: أنها باقية على عملها عمل كان» ولكن استعير 
ضمير النصب مكان ضمير الرفع» ورده بأمرين. الثالث: أنها باقية على إعمالها عمل كان» ولكن قلب الكلام 
فجعل المخبر عنه خبرًا وبالعكس. 

(۳) في هامش (ج): حَيّان فيه الصرف وعدمه. 

)٤(‏ في هامش (ج): سويد على صيغة المصغر. 

)2( في هامش (ج): الغفاري بكسر الغين المعجمة» نسبة إلى غفار قبيلة من كنانة. 


للعلامة الق طلاني EXE:‏ كاب الإيمّان 


القائل بحرمة ما.زاد من المال على الحاجة»المُتوى سنة اثنتين وثلاثين: حال كونه (بَالِرَبَدَةٍ) 
بفتح الرّاء والمُوحّدة والذَّال المُعجَمَة» منزلٌ للحاجٌ العراقئ على ثلاث مراحل من المدينة» وله 
في «البخاريّ» أربعةً عَشَّرَ حديثًا (وَعَلَيْهِ) أي: لقيته حال كونه عليه (خُلَّةُ) بضمٌ المُهمَلّة؛ ولا 
تكون إلا من ثوبين» سيا بذلك لأنَّ كل واحلامنهما يحل على الآخر (وَعَلَى غَلَامِهِ حُلَة) أي: 
وحال کون غلامه عليه خُلَة ففيه ثلاثة أحوال"» قال في «فتح الباري»: ولم يُسمٌ غلام أبي در 
ويحتمل أن يكون أبا مراوح“ مولى أبي ذَرّ (فَسَألِئُهُ عَنْ ذَلِكَ) أي: عن تساويهما في لبس 
الخُلّةء وسبب السّؤال: أنَّ العادةً جارية بأنَّ ثياب الغلام دون ثياب سيّده (قَقَالَ) أبو َر 22 : 
(إِني َناتَكتَ) بمو حدتین› ا شاتحخت زرب فته ِأمّه) يالعين الخ أي: نسبته. إلى 
العار» وعند المؤلف ٤‏ «الأدب المُفرّد2*»»: وكانت امه اف فلت منها [ح:۰۰٦]»‏ وفي 
رواية: «فقلت له: يابْن السوداء» (مَقَالَ لي التب مزاشي: يَاأَبَا دَر؛ أَعَيّرْتَهُ بأمّه ؟!) 
بالاستفهام على وجه الإنكار التَّوبِيخيَ (إِنّكَ امْرْؤٌ) بالرّفع خبر إل وعين كلمته تابعةٌ للامها 
في أحوالها الثَّلاث (فيكٌ جَاهِلِيّة) بالرّفع مبتدأ قدّم خبره» ولعلَ هذا كان من أبى ذَرٌ قبل أن 
يعرف تحريم ذلك» فكانت تلك الخصلة من خصال الجاهليّة باقيةً عنده»؛ ولذا قال 
له برارةإم : إِنَّك امرؤ فيك جاهليّة» وإلا فأبو در من الإيمان بمنزلة عاليةء وإنَّما وبّخه بذلك 


)00( قوله: اسنة اثنتين وثلاثين» حال كونه) سقط من (س). 

(۲) في هامش (ج): أي : مجموع الثوبين. 

(۳) في هامش (ل): قوله: ١ففيه‏ ثلاثة أحوال...» إلى آخره» أي : مترادفة» إلا أنَّ اغ 

(5) في (ل): «مُرَاح)» وفي هامشها: بضمٌ الميم وبالحاء المهملة» (نووي». 

(0) قوله: «المفرد» لعلها زائدة» والحديث موجود في صحيح البخاري (1050) في كتاب الأدب» وفي فتح الباري: 
زاد في الأدب: وكانت أمه.. 

(5) في هامش (ج): تال مِن عَدُوٌهِ ينال من بَابٍ تَعبَ تَيْلا َع مِنْهُ مَقْصُودهُ. «مصباح". 

0020 كذا قال المؤلف لله والحديث في كتاب الأدب من الصحيح» لا في الأدب المفرد كما يوحي كلامه. 

(8) «لى»: سقط من (م). 

(4) في هامش (ج): قوله: ولعل أبا ذر يشكل عليه حينئذ الاستدلال به على أن المعاصي من أمر الجاهلية: وأنه 
لايكفر بها؛ لأن من فعل غير عالم بالتحريم لم يكن فعله معصية. اع ش". 


١١/١ 


كاب الإيمَان f}‏ إرشَاد السَاري 


-على عظيم منزلته - تحذيرًا له عن معاودة مثل ذلك» وعند الوليد بن مسلم منقطعًا -كما 
ذكره في «الفتح)- أنَّ لانو ی وا ا ا و 
إلى رسول الله اميم قال له: «شتمت بلالا وعيّرته© بسواد أمّه؟» قال: نعہ» قال: 
«حسبتُ أنه بقي فيك شيءٌ من كِبْر الجاهليّة». فألقى أبو ذَرٌ خدَّه على الثُراب» ثم قال: 
لا أرفع دي تی يقلا پان خڌي بقش لال ن و اتنا قال 
رسول الله مشير : (إِخْوَائكُمْ) أي : في الإسلام» أو من جهة أولاد آدمء فهو على سبيل المجاز 
يفوكو تشع اول العحك, واوا اهن ا اميد كه الديق جلزت الأمور'أف: 
يعللحونهاء وقح الجبر على المبعذأ في قله + إخوائكماحولكم» للاهتماغ بشان الأحوّة: 
ونج ر أن کیا عبرو کا وک در ای به رانک نهم كو لك 0ه عر 
الرّركشئ بالتصب» أي: احفظواء قال: وقال أبو البقاء: إنّه أجود» لكنْ رواه البخاري في 
«كتاب حسن الخلق» [ح:٠٠٠٠]:‏ (هم إخوانكم) وهو يرجّح د الرّفع» هم (جَعَلَّهُمُ الله 
تَحْتَ أَيْدِيكُمْ) مجارٌ عن القدرة أو المُلْكء أي: وأنتم مالكون إِيّاهم (فَمَنْ كَانَ أَخُوهُ تَحْتَ 
يِه فَلْيْظْعِمْهُ مما يَأكُلُ» وَلْيُلْيِسَهُ كا يَلْبَسُ)© أي: من الذي يأكله ومن الذي يلبسه. 


والمُثْنّاة النّحتيّة فى «فليُطعمه)» وليُلبسه» مضمومة» وفي (يَلبس» مفتوحة» والفاء في «فمن» 


)00( في هامش (ل): كذا في (شرح البرماويّ»» وسقطت هذه الجملة من نسخ «القسطلاني). انتهى شيخنا. 

(9) «قال: نعم»): سقط من (م). 

(۳) في هامش (ج): قال الكرماني : فوطئ خده بقدمه. 

©( في هامش (ج): عبارة البرماوي: فإن قيل: القَصْد الخبر عن الخَوّل بالأخرّة لا القكس؛ قيل: تقديم إخوانكم إما 
للاهتمام بشأن الأحوق وإما لحصر الخَّوّل في الإخوان؛ لأنَّ تقديم الخبّر يُفيد الحضرء أي: ليسُوا إلا إخواتاء 
وللحضر مُقتضَّى آخَر؛ لأنَّ تعريف المبتدأ والخبر يُفيد ذلك» وإما أنه من باب القَلْبِ تَلْمِيحًا للكلام كقوله: 

تَمْوإِنْنمأتكرايّكراكا مَاهِدِيِالدَمْمٌإِنَذاكَكَدَاكًا 

وقال التَّيِمِي: كأنّه قال: هُّم إخوانكم» ثم أراد إظهار هؤلاء الإخوان» فقال: خَوّلكم. 
قلتُ: لا يى ما في كلّ ذلك من نَظر. انتهى بحروفه ولم يبين وجه النظر . 

(0) في هامش (ل): عبارة الشيخ زكريا: «إخواثكم خولّكم»؛ برفعهماء ثم قال: وبنصبهماء الأوّل: بمحذوفي. أي: 
احفظوا إخواتكم. والنّاني: بأنّه نعثٌ له. 

(7) في هامش (ج): بخطه (ما) في قوله: (مما) موصول حرفي. منه» وفيه نظر بل هو موصول اسمي لعود الضمير 
عليه. 


العامة القتطلاني 451 كتاب الإيان 


ای ا : وأنتم مالكون...؛ إلى آخر ما مرّء ويجوز أن تكون سببيّة ؛ كما في: 
3 و فصيح رض + خصّصرَةٌ 4 [الحج :3] ولامن) اللتبيفنه فإذا أطعم بده ممًّا يققّاته كان قل 
أطعمه مما يأكله» ولا يلزمه أن يطعمه من كلّ مأكوله على العموم؛ من الأدم وطيّبات العيش» 
لکن يُستَحَبُ له ذلك (وَلَا تُكَلّفُوهُمْ مَا) أي: الذي (يَغْلِبُهُْ) آي: تعجر قدرتهم عنه؛ والنهي 
ف للعسزيج إن كلفتُفرق) ا تابه عبر بو بحن بال الاجر الغا 
الا 

وفي الحديث: النّهِيْ عن سب العبيد ومَنْ في معناهم» وتعييرهم بآبائهم» والحثٌ على 
الإحسان إليهم والرّفق بهم» وأنَّ التّفاضل الحقيقيَ بين المسلمين إِنّما هو في التّقوى9»» فلا 
يفيك ال وت ل دي ويفيد الوضيع النّسب بالتّقوى» 
قال الله تعالى: «إِنَّ آ کرمگ عند َه انتک 4 [الحجرات : وجواز إطلاق «الأخ» على الرّقيق» 
والمُحاقظة على الأمر بالمعروف والنَّهي عن المُنكر» وفي رجاله بصريٌ وواسطيئٌ”" وكوفيّان» 
والتّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «العتق» [ح foto:‏ ] و«الأدب» [ح: ۰]» ومسلمٌ 
في «الأيمان والنّذور»» وأبو داود» والتّرمذيٌ باختلاف ألفاظ بينهم. 


ر مجر رو 


؟؟ م - بات : 3 ون ايان مى الْمؤْمِينَ ألا 


هذا (بابٌ) بالتّبوين» وهو ساقط في رواية الأصيلئ ( ون طايفتانِ من أَلْموَنين اقسلا 
تقاتلواء والجمع باعتبار المعنى» فإِنَّ كل طائفةٍ جمعٌ ((مَأصَلِحُ يا )[الحجرات:١])‏ 0 
والدُعاء إلى حكم الله تعالىء وللأصيلئ وأبي الوقت: ««آمْتْمَلُواً4... الآية» (فَسَمَاهُمْ 
المُؤْمِنِينَ) ولابن عساكرٌ «مؤمنين» مع تقاتلهم؛ كذا في رواية الأصيلئَ وغيره» فَصْْ هذه الآية 
والحديث الثَّالي لها بباب كما ترى» وأمّا رواية أبي ذَرٌ عن مشايخه فأدخل ذلك في الباب 
السّابق بعد قوله بَرّصِلَ: يعفر ماد ولك لمن يمَآهُ € [النساء: :۰ لکن سقط حديث چ بكرة من 
رواية التعملي: 


(۱) في (م): اعنه). 
(؟) في (م):«بالتقوی». 
(؟) في هامش (ج): هو شعبة ؛ لأنه واسطي ثم بصري كما في «التهذيب». 


كاب الإيمَان {o}‏ إرتادالكاري 


الا اد مدي اسان با AEE‏ لحَسَن 
عَن الأَخف بْنِ قَيْسِ قَالَ : دَمَبْثٌ لأَنْصرَ هَدَا الوَجُلَ ' فَلَقِيَنِي أَبُو بَكْرَةَ فَقَالَ : أَيْنَ ُرِيدٌ؟ قُلْتُ : آنضد 


هدا الرَّجْلَ» قَالَ: ازجع فَإِنّى معت رَسُولَ الله اشد تقل «إِذًا التَقى المُمْلِمَانِ بِسَئِفَيِهِمَا 
قَالقَاتِلٌ وَالمَفْمُولٌ في التَارِ»؛ فَقَلْتُ: يَارَسُولَالله؛ هَذَا القَاتِلُء قَمَا بَالُ المَفُْول؟ قَالَ: (إِنَهُ كان 


IEA‏ قال: (حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَحْمَن بْنْ الحُبَارَكِ) بن عبد الله العَيْشِئُ()؛ بفتح 
العين المُهمَلّة وسكون المثئّاة المّحتيّة وبالشين المُعجَمَة» البصري» المُتو سنة ثمانِ أو تسع 
وعفرون ويعين قال ECE‏ حَمَادُ بْنُ زَيْدِ) أي: ابن درهمء أبو إسماعيل الأزرق الأزدي 
البصريٌ» المُتوفُ سنة تسع وسبعين ومئةٍ قال: (حَدّنََا أَيُوبُ) السّختيانيئٌ (وَيُونْسُ) بن عبيد 
ابن دنار النصري لتر سنة كع و قاو و اعمان الکن أبن 0 سد أبن 
السين a a lak‏ اومن (2 مذالا E‏ 
الاعوجاج في الرّجل» بِالمُهمَلّة والنُونء أبي بحر الاك (بْنِ قَيْس) أي: ابن معاوية 
الْمُخْضرَم0*» المُعوقٌ بالكوفة سنة سبع وسين في إمارة ابن الزَبِيرَ أنه (قَالَ: ذَمَبَتُ لأنضيَ) 
7 سد a‏ الوجه. وأشار 

ليه المؤلّف في «الفتن» [ح :8 بلفظ : أريد نصرة ابن عم رسول الله سراشيم... الحديث“» 


)١(‏ في هامش (ج): إلى محلة بالبصرة نزلها بنو عائش فنسبت إليهم» منهم أبو بكر عبد الرحمن بن المبارك 
العيشي كما في «الترتيب). 

(۲) في (م): «ابن»» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ل): «الأحنف» أي: الأعرج» من الحنف: وهو الاعوجاج في الرّجل. انتهى. قال في «المصباح»: 
الاعوجاج في الرّجل إلى داخل. انتهى. وني «القاموس»: الحَتّف؛ محرّكة : الاستقامة» والاعوجاج في الرّجْلء 
أو أن يقبل إِخْدَى إِبْهامَئْ رِجْلّيه على الأخرى, أو أن يَمشي على ظهر قَدّمَيْهِ من شق الخِنْصرء أو مَيلٌ في صَدْرٍ 
القدم» وقد حيّف ؛ ك (فَرِحَ» واكرّمَ) فهو أحنف. 

)٤(‏ قوله: «من الحَنَف؛ وهو الاعوجاج في الرّجل» سقط من (م). 

(5) في هامش (ل): «المُخضرٌم» بفتح الرّاء وقد تكسر: من أدرك الجاهليّة وزمن لني ثبي ولم يره ولا صحبة 
له» قال النّوويُ: والمراد بإدراكها: ما قبل البعثة» قال العراقيُ: وفيه نظرء والظاهر: إدراك قؤمه أوا غيرهم 
على الكفر قبل فتح مكّة. انتهى ملخّصًا من «شرح التّقريب». 

(7) «الحديث)»: سقط من (س). 


للعلافة القتطلاني ERE:‏ كاب الإيمَان 


وكان ذلك يوم الجمل (فَلَقَيَني أَبُو بَكرَة) تُمَيعُ -بضمٌ الثُون وفتح الفاء- ابن الحارث بن 
كلّدة؛ بالكاف واللام المفتوحتين» المُتوقٌ بالبصرة سنة اثنتين وخمسين» وله في «البخاريٌ» 
أربعة كت خد كا (فقال أبن قرية؟ كلت وسيل :«فقلت»: أريد مكانًا لأنّ السّؤال عن 
المكان» والجواب بالفعل» فيُووّل بذلك° (أَنْصُرْ) أي: لكي أنصرّ (هَذَا الرَّجُلَء قَالَ: ازجغ ؛ 
فَإِئّي سَمِعْتُ رَسُول الله مزاشدام) حال كونه (يقَولٌ: إِذَا التََى المُسْلِمَانِ بِسَيْمَيْهِمَا)!"؟ فضرب 
كل واحدٍ منهما الآخر/ (قَالقَاتِل وَالمَقتُولُ في النَاِ) إذا كان القاتل منهما بغير تأويلٍ سائغ» أمّا إذا 
كانا صحابيّيّن فأمرهما عن اجتهادٍ وظنٌّ لإصلاح الدّين؛ فالمصيب منهما له أجران والمخطئ 
اج وا تما حمل أبى بكرة الحديق على غمرفه ف ك فلن النقيا س ها تح الماد وقد 
رجع الأحنف عن رأي أبي بكرة في ذلك وشهد مع عليئٌ باقي حروبه» ولا يُّقال: إِنَّ قوله: «فالقاتل 
والمقتول في الئّارا يشعر”؟» بمذهب المعتزلة القائلين بوجوب العقاب للعاصي*؛ لأنَّ المعنى 
أنهما يستحقّانء وقد يُعمَى عنهما أو واحدٍ منهما فلا يدخلان الئّار كما قال تعالى : رۇم 
جَهَنَّم € [النساء:97] أي: جزاؤه» وليس ا أن يُجارَّى» قال أبو بكرة: (فَقَلْتُ) وللأربعة 


(0 :فق هامتن ل(ج): أب يكرة: قال ابن الأثير: بفتح الموحدة» وسكون الكاف. تدلّى يوم الطائفب ببكرة وأسلمَ» 
فكنّاهُ النبئ -ماشعم - بأبي بكرة. انتهى. وفي «المصباح») البكرة التي يُسْتقى عليها بفتح الكاف» فتجمع 
على بكر مثل : قصبة وقصب» وقد تسكن فتجمع على بكرات مثل : سجدة وسجدات» وأبو بكرة كنية نفيع إلى 
آخره. 

)( قوله: «لأنَّ السؤال عن المكان» والجواب بالفعل» فيُؤوّل بذلك» سقط من (م). 

(۳) في هامش (ج): قوله: بسيفيهما؛ فيه الجمع بين تثنيتين» وقد ورد ذلك في قول الشاعر: فتخالسا نفْسَيهما 
بتوافذ» ولو روي بسيفهما على الإفراد لجاز أيضا؛ لقول العرب: النار أكلت رأس شاتين» وكذا لو روي 
بسيوفهما بلفظ الجمع لجاز كقوله تعالى : ققد صَعَتَ فُلُوبَكُمَا 4 [التحريم:٤].‏ قال السمين في إعراب قوله تعالى 
(فاقط موا أيدِيَهُمًا 4 [المائدة:۳۸]: كل جزئين أضيفا إلى كليهما لفظًا أو تقديرًا وكانا مفردين من صاحبيهما 
جاز فيهما ثلاثة أوجه: الأحسن الجمع» ويليه الإفراد عند بعضهم» [ويليه التثنية]ء وقال بعضهم: الأحسن 
الجمع ثم التثينة ثم الإفراد نحو: قطعت رؤوس الكبشين» ورأس الكبشين» ورأسي الكبشين. وقولنا: جزئين 
تحرز من المنفصلين» لو قلت : قبضت دارهمكما تريد: درهميكما لم يجز للبس. وقولنا: أضيفا تحرز من 
تفرقهما نحو : هعَلّ لِسَانِ داو وَعِسَىأَبْنِ مَرَسّمَ 4 [المائدة:۷۸]. وقولنا: مفردين تحرز من نحو العينين. انتهى 
باختصار. 

)٤(‏ في غير (ب) و(س): «مشعرا. 

)٥(‏ في (ل): «للمعاصي»»؛ وي هامشها نسخة كالمثبت. 


11/١ 


كاب الإيمَان {ME}‏ إرشَاد السَاري 


وكريمة: «(قلت»: (يَا رَسُولَ الل ؛ هَذَّا القَاتِلْ) يستحق الئّار لكونه ظالمًا (فَمَا بَالُ المَقَُولِ) وهو 
مظلومٌ ؟! (قَالَ) بزاشييدم: (إِنَهُ كا حَريصًا عَلَى قَثْلِ صَاحِبهِ) مفهومه: أن مَنْ عزم على المعصية 
بقلبه وون تفه عليها َنِم قي اععقاده وعوامه60) ولا تان بين هذا وبين قولة في الحديث الآخر: 
«إذاهم عبدي بسيِّئةٍ فلم يعملها فلا تكتبوها عليه) [ح:1441] لأنَّ المراد أنه لم يوظن نفسه عليهاء 
بل مرت بفكره من غير استقرارٍ(». 

ورتجال إسناة هذا التخديك كلهم بصريُون+ فيه لاقة من الكابغين يروي فته عن 
بعض ؛ وهم : أيُوبُ والحسنٌ والأحنف» واشتمل على التحديث والعنعنة والسّماع» وأخرجه 
المؤلّف أيضًا في «الفتن» [ح:*08/]» ومسلكٌ» وأبو داود والنّسائيئ. 


N 


۳ - بابُ : ظَلْمُ دُونَ طلم 


هذا (بابٌ) بالكّنوين (ظَلّْمُ دُونَ ظلّم)”2 أي: بعضه أخف من بعض» وهذه التّرجمة لفظ 


رواية حديث رواه الإمام أحمد ف «كتاب الإيمان» من حديث عطاء. 


6” - حَدَّكَنَا 


7 
عو ل عاضا 


a‏ راك 2 چ ر ا 2 الت ع ت ر ا 
أبُو الوَّلِيدٍ قال : حَذثتا شعبّة» ح : قال : وَحَدثني بشرٌ قال : حَدثتا محَمّد» عن شعبَة» 


3 
- 
l2l م«‎ 


2 ا ماحد ع ارود الود ووو«سحد A‏ وك E‏ داق O‏ ل مر 2 جر بر 0 41 
عن سُليْمَان عن إِيْرَاهِيمَ؛ عن > عَنْ عبد الله : لما نَرَلْتِ « آلذِين ءامنوأ ولر يسوا إيمدتهم بِظلْر € 


قَالَ أَصْحَابُ رسو ل الله مز شرم : ينا لَمْ يَظْلِمْ ؟ فَأَنْرَكَ الل : (إت لرك لطر عي 4. 


وبالند إلى المؤلّف قال: (حَدَّنَنَا بُو الوَلِيد) هشام بن عبدالملك الظيالسئ الباهليٌ 


)١(‏ في هامش (ل): قال الكرمانئ : فإذا فعلها كتبت سيّئة ثانية. 

020( في هامش (ج): وأما الهم والعَزْم فيُكُتب سيئة حيث صمّم عليه كما في «الكواكب). قال: وإن العزم يُككتب سيئة 
فإذا عملها تكتب معصية ثانية. 

(۳) في هامش (ج): (دون) بمعنى غير؛ أي: أنواع الظلم متغايرة» أو بمعنى الأدنى؛ أي: بعضها أدنى من بعض» 
وهو أظهر في مقصود المصنف. 
وقال في «منع الموانع»: ما قدمناه من الخلاف في الإيمان هل يزيد وينقص» هل يجري في الكفر؟ وهذه مسألة 
غريبة» ومع غرابتها منصوصة للإمام الشافعي 8]؛ وتكلم عليها الأستاذ أبو إسحاق بما حاصله أن الإيمان لو 
قارنه اعتقاد قدم العالم أو نحوه من المكفرات ارتفع بجملته بخلاف الكفر كالتثليث مثلاً لو قارنه اعتقاد 
خروج الشيطان على الرحمن ومغالبته له كما يقول المجوس لم يرتفع شركه بالنصرانية بل ازداد شركاً 
بالمجوسية» فيؤخذ منه أن الإيمان عند الشافعي لا يزيد ولا ينقص. وأن الكفر يزيد وينقص» وقد شهد له 
ما ورد من قول السلف : كفر دون كفر. انتهى ملخصا. 


للعلامة القسطلاني ERT]‏ كدب الإيمَان 


البصري السّابق (قَالَ: حَدَتَنَا شْعْبَةُ) بن الحجّاج (ح) مُهملّة (قَالَ: وَحَدَّدَِّي) بالإفراد (بْرْ) كذا في 
فرع «اليونينيّة» كهي» وفي بعض الأصول وهو لكريمة «ح: وحدَّثني بشرٌ» قال في «الفتح»: فإن 
كانت -يعني: الحاء المُفرّدة- من أصل التّصنيف؛ فهي مُهِمَلة مأخوذة من التّحويل على 
المُخْتَارء وإن كانت مزيدةً من بعض الرُواة فيحتمل أن تكون مُهملَّةَ كذلك» أو مُعجمّة مأخوذة من 
«البخاري» لأنّها رمزه» أي: قال البخاريُ: وحدّثني بشرٌ» لكن في بعض الرٌوايات المُصحّحة: 
«وحدّثني» بواو العطف من غير «حاءا قبلهاء وَبِدْرٌ؛ بكسر المُوكّدة وسكون المُعجّمّة وفي رواية 
ابن عساكر : «ابن خالد أبو محمَّدٍ العسكري» كما في فرع «اليونييّة» كهي المُتوق ائ بک 


1 
و چ 


المذكور- سنة ثلاث وخمسين ومئتين (قَالَ: حَدَّتَنَا مُحَمَد) وفي رواية ابن عساكر: «محمّد بن 
جعفر» كما في الفرع أيضًا ك«اليونينيّة»» الهذلئ البصريٌ» المعروف بِعْنْدّرها»» الحُتوقٌ -فيما قاله 
أبو داود- سنة ثلاث وتسعين ومئةٍ (عَنْ شْعْبَةً) بن الحجّاج (عَنْ سُلَّيْمَانَ) بن مهران7" الأعمش» 
الأسدعة الكافلة الك رف ولتو قد لكين برخ فاه روء ميل إا وسكي »وغد الو : 
سنة ستّين» المُتوقٌ سنة ثمان ومئة (عَنْ إِبْرَاهِيمٌَ) بن يزيد بن قيس النّخعيٌ أبي عمران» الكو 
الفقيه التَّة» وكان يرسل كثيرًاء المُتوقٌ -وهو مختف من الحجّاج - سنة ست وتسعين» وهو من 
الخامسة (عَنْ عَلْقَمَةَ) بن قيس بن عبد الله» المُتوقٌ سنة اثنتين وستين» وقِيلَ: وسبعين (عَنْ 
ین سعوة 48 : (لكًا لتا اد الأصيليٌ: «قال: لما نزلت هذه الآية»: ( الزن ءَامَمواوَلَرَ 
یشو یدهم يطل )) (أؤَهك متهم مهدو الأنسم: ؟.] وقوله: يطل 4 أي: عظيمء أي : 
لاطو بور ]3 الإ]فظع دن الذرزك#وقدورة الكمرييع يذلاك عند المؤلت من طرق س 
ابن غياثِ عن الأعمش» ولفظه: قلنا: يا رسول الله؛ أيّنا لم يظلم نفسه؟ قال: اليس كما تقولون» 
بل يبوا يهم طني ) بشركء ألم تسمعوا إلى قول لقمان...؟ [م:٠٠۳٠]‏ فذكر الآية الآنية!©؛ 


(۱) في (س) و(م): «أبوا» وهو تحريف. 

(؟) في هامش (ج): بضم الغين المعجمة وسكون النون وفتح الدال المهملة وضمها وبالراء. قال ابن الصلاح: 
وال المجان يسنو ال دا 

(۳) في هامش (ج): بكسر الميم. 

(4) في هامش (ج): يلبسوا بكسر الموحدة ماضي لبس بفتحها عكس لبس الثوب يلبسه» والمصدر من الأول لبس 
بفتح اللام» ومن الثاني لبس بضمها. 

(0) «الآتية»: سقط من (م). 


١ 


كدب الإيمَان fo}‏ إرشَاد السَاري 


لكن منع التّيمي٠‏ تصوّر خَلْط الإيمان بالشَّركء وحَمَلّه على عدم حصول الصّفتين لهم: كفرٌ 
متأخّرٌ عن إيمانِ معقدّم» أي: لم يرتدُوا. أو المُرّاد: نهم لم يجمعوا بينهما ظاهرًا وباطتاء أي: لم 
ينافقواء وهذا أَوْجَهُ (قَالَ أَصْحَابُ رَسول الله) وللأصيليئ : «النّبن» ( شيهم : أَيْنَا لَمْ يَظلِة9)؟) 
مبعداً وخبدٌء والجملة مقول القول (فَأَنْرَكَ الله) ولأبي ذَرٌ والأصيلي: «فأنزل الله ْم عقب 
ذلك»: («إرك ررك لظم عَظِيمٌ 4 [لقمان:18]) إلّما حملوه على العموم لأنَّ قوله : لظام نكرة في 
سياق النّفي » لك عمومها/ هنا بحسب الظاهر» قال المحققون: إن دخل على التّكرة في سياق النّفي 

ما يؤكد العموم ويقوّيه نحو من في قوله: ما جاءني مِنْ رجل» أفاد تنصيص العموم» وإلّا فالعموم 
بع هيج ناس كنا فيه شط جر تلد الاق ركم توي a RAS‏ 
مراد» بل هو من العامٌ الذي أريد به الخاص» والمُرّاد ب«الظلم» أعلى أنواعهء وهو الشَّركء وإنّما 
فهموا حصر الأمن والاهتداء فيمن لم يلبس إيمانه حتّى ينتفيا" عمّن لبس » من تقديم للم ) 
على لمن في قوله : ان4 أي :لهم لا لغيرهم» ومن تقديم لوهم » على لمُهِسَدُونَ 4. 


E SEH CER CET‏ 7 لماو دي جل كل ارات 


وهو مهت لا يُقَال: إنَّ العاصئ قد يُعذّب» فما هذا“ الأمن والاهتداء الذي حضل له؟ لأنّه 
أجِيب بأنّهِ آم من التّخليد في النّار» مهت إلى طريق الجنّة. انتهى. وفيه أيضًا: أنَّ درجات 
الظلم تتفاوت» كما ترجم له» وأنَّ العام يُطلّق ويُرّاد به الخاصٌء فحمل الصّحابة ذلك على 
جميع أنواع الظّلم» فبيّن الله تعالى أنَّ المرادّ نوعٌ منه. وأنّ المفسّر يقضي على المُجِمَلء وأ 
التّكرة في سياق النّفي تعجُء وأنَّ اللّفظ يُحمّل على خلاف ظاهره لمصلحة دفع التّعارض. 


وني إسناده رواية ثلاثةٍ من التّابعين بعضهم عن بعض؛ وهم: الأعمش عن شيخه إبراهيم 


(1) الّيميْ هذا هو محمد بن إسماعيل صاحب «التحرير شرح صحيح مسلم» منه قطعة في دار الكتب الظاهرية 
تحت رقم .)١12114(‏ 

(؟) زید في (س):(نفسه). 

(۳) في هامش (ل): الّثنية للأمن والاهتداء. 

40 في (م): «التبس». 

(0) «هذا»: سقط من (س). 


(5) في(م): «هوا. 


للعلاهة القطلاني ET!‏ اب الإيان 


النّخعيَ عن خاله علقمة بن قيس» والثّلاثة كوفيُون فقهاء. وهذ(" أحد ما قِيلَ فيه: إِنّه أصحٌ 
الأسانيدء وأمن تدليس الأعمش بما وقع عند المؤلّف -فيما مرّ- في رواية حفص بن غياثِ عنه: 
حدَّئنا إبراهيم [ح:10] وفيه الحديث بصورة الجمع والإفراد والعنعنة» وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في 
«باب أحاديث الأنبياء بار [ح:۲۸١۳]‏ وفي (التفسير) [ح:47077]» ومسلمٌ في «الإيمان». والتّرمذئ. 


5 - باب عَلامَات المُتَافق 


ولكًا فرغ المؤلّف من بيان مراتب الكفر والظّلمء وأنّها متفاوتة عَفَبَ بن الفاق كذلك» فقال: 

هذا (بابُ عَلَامَاتَ المُنَافِق) جمع عَلامة؛ وهي ما يُسَِدلُ به على الشّيء» وعدل عن 
الّعبيرَ بآيات المنناقق المناسك للتحديت المشوق :هنا ل «علذمات» موافقة لما ورد في اصحيح 
أبي عوانة)» ولفظ «باب» ساق عند الأصيلي» والجمعٌ في «العلامات» روايةٌ الأربعة 9 
والتّفاق لغةً: مخالفة الظاهر للباطن» فإن كان(" في اعتقاد الإيمان فهو نفاق الكفرء وإِلَّا فهو 
نفاق العمل» ويدخل فيه الفعل والتّرك» وتتفاوت مراتبه» ولفظ «المنافق» من باب المفاعلة» 
وأصلها أن تكون من“ اثنين» لكنّها هنا من باب «خادعَ» و«طارّقٌ)0©. 


E i E E‏ ا 
کے حل تتا ت سليْمَان آبو الرَبيع قال: حذثتا إسْمَاعِيلُ بْنْ جَعْفر قال: حَدَنََا نَافِعُ بْنُ مَالِكِ بن 
7 7 4 22 ابوه 5253 ا 2 e‏ ل 7 0 ا 
أبي عَامِر أَبُو سهَيًا > عن أبيه» عن أبي هرّيرّة» عن النبي اشيم قال : «آية المُافق ثلاث : ذا حَدَّتَ 

ANTEC 5‏ ا و كات 
كذب. وَإِذا وَعَدَ أخلف. وإذا اؤتمنَ خان». 


ۇبال تالاصف فال دنا سليمان بو الرّبيع) بن داود الهرافيه 0 العتكيٌ ) 


المُتوق بالبصرة سنة أربع وثلاثين ومئتين (قَالَ: حَدَّْا إِسْمَاعِيلُ بن جَعْفْرِ) هو أبن آبی( كثير 


(۱) زيد في هامش (م): ١من».‏ 
(1) في هامش (ج): أبي ذر والأصيلي وابن عساكر وأبي الوقت. 

(۳) في هامش (ج): أي : ما ذكر من المخالفة. 

(4؛) في (ب) و(س): (بين). 

(5) في هامش (ج): بمعنى خدع وطرق. 

(3) في هامش (ل): قوله: «الزّْراني» بالفتح والسكون» نسبة إلى زهران؛ بطن من الأزد. «لب». 
)۷( «أبي»: سقط من (ب). 


33۸/۱ 


ڪات الإيمَان #مده 4 ار كناو الكتاري 


الأنصارئ» الررقئ مولاهم المدنيئ» قارئ أهل المدينة الكّقة الّبت» وهو من النّامنة المُتوفى 
ببغداد سنة ثمانين ومعة (قَالَ: حَدَنَنَانَافعُ ن مالك بن أي عَامر أَبُو سْهَيْلِ) الأصبحي اللّيمين© 
المذميع »من /الرابعة؛ المعوق بعد :الأرار بعين عن أببه) مالكب جد إمام الأثكة مالك المتوق 
سنة يِنْتَيْ عَْرَةَ ومئةٍ (عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ) 4 (عَن النبِيَ بزشمي) أنه (قال: آيَةُ المنَافِق) أي: 
علامته» و«اللّام» للجنس” “» وكان القياس جمع المبتدأً الذي هو «آية» ليطابق الخبر الذي هو 
(ثَلاثٌ) وا بان «الثَلاتٌ» اسم جمع» ولف ا5 الو اماف دود 
بالئّلاث» وقال الحافظ ابن حجر: الإإقراذ على ارا الجن ۲ار ان الخاد إكما صل باجتماع 
الدّلاثء قال: والأوّل أليق بصنيع المؤلّف؛ ولهذا ترجم بالجمع. انتهى. وتعقّبه العلامة 
العينئ» فقال: كيف يراد الجنس والثّاء فيها تمنع ذلك؛ لان التاء فيها كالنّاء في تمرة» فالآية 
والآي كالئّمرة والكّمر ؟” قال: وقوله: (إِنّما تحصل باجتماع التّلاث» يشعر بأنّه إذا جد فيه 
واحدٌ من اللّلاث؛ لا يُطلّق عليه منافق» وليس كذلك» بل يُطلق عليه اسم المنافق» غير أنه إذا 

وُجِدّ فيه اللَلاث كلّها كو زافق کا وعدت : بأنّهِ مفردٌ مضاف فيعمُ» كأنّه قال : آياته 
ثلاثٌ: (إذَا حَدَّتَ) في کل شيءِ (كَذَبَ) أي : أَخْبَرَ عنه بخلاف ما هو به قاصدًا للكذب (وَإِذَا وَعَد) 
بالخير في المُستقّل (أخْلَفٌ) فلم يي وهو من عطف الخاصٌ على العامٌ؛ لأنَّ الوعد نوع من 
الٌحديث» وكان داخلا في قوله: «وإذا حدّث» ولكنّه أفرده بالذكر معطوفًا؛ تنبيهًا على زيادة 
قبحه» فإن قلت : الخاصٌ إذا/ عُطف على العامٌ لا يخرج من تحت العامٌ وحينئذٍ تكون الآية 


)١(‏ في هامش (ل): وقوله: «الزرَقَئُ) بضمٌ الزَّاي وفتح الرّاء وفي آخره القاف: إلى بَنِي زُرَيق؛ بطن من الأنصار. 
«لباب). 

() في هامش (ل): أي: مولاهم خلفًا. كما هو مقرر في تزيين الممالك» في ترجمة الإمام مالك للسيوطي وغيره. 

(۳) في هامش (ج): أي : ومئة. 

)٤(‏ في هامش (ج): فتكون إضافة آية للجنس. 

(5) في (ج): «وأجاب الجامي بأن التاء في الكلمة للوحدة واللام للجنس» وأن المراد «وحدة الجنس فلا منافاة». 

)0( في هامش (ج): قد اعترض بمثل هذا على جعل التاء للوحدة واللام للجنس في الكلمة» وأجيب عنه بأن التاء إنما 
تنافي الجنس إذا أريد به الوحدة الشخصية: أما إذا أريد وحدة الجنس فلا تنافيها لأن اللام إنما دلت على ماهية 
الجنس متميزة عن غيرها من الماهيات من غير دلالة على قلة ولا كثرة» فإن وجدت كثرة فهي لأمر خارج عن 
اللام» فاحتمال اللفظ له احتمال عقلي ليس مستفادا من اللام فلا منافاة بينها وبين التاء فتأمله. ١ع‏ ش». 


لعلامة الق طلاني ET‏ كاب الإيمان 


كتين الاثلائًاء جيب :باد لازم الؤعد الذي هو الإخلاف الذي قد يكون فعلاء ولاز التُحَديْتَ 
-الذي هو الكذب الذي لا يكون فعلا- متغايران» فبهذا الاعتبار كان الملزومان متغايرين» 
وخُلْف الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم عليه مقارتًا للوعدء أمًا لو كان عازماء ثم عرض له مانعٌ 
أو بدا له رأيّ فهذا لم توجد منه صورة التّفاق» وني حديث الطّبرانئّ ما يشهد له حيث قال: (إذا 
وعد وهو يحرّث نفسّه أنه يُخْلِف) وكذا قال في باقي الخصالء وإسناده لا بأ به» وهو عند 
التّرمذيّ وأبي داودّ مُختصرًا(' بلفظ : «إذا وعد الرَّجِلٌ أخاه ومن نيّته أن يي له فلم يَف فلا إثمَ 
عليه»: وهذا في الوعد بالخيرء أما الكَّدُ فيستَحَتٌُ2©» إخلافه» وقد يجب (ى القّالفة من 
الخصال": (إِذَا اؤْتَمِنَ) على صيغة المجهول من الائتمان أمانةً (حَانَ) بأن تصرف فيها على 
خلاف الشَّرعء ووجه الاقتصار على هذه الّلاث: أنّها منبّهةٌ على ما عداها؛ إذ أصل عمل 
الدّيانة منحصرٌ في ثلاثِ: القول والفعل والنّيّة» فنبّه على فساد القول بالكذب» وعلى فساد 
الفعل بالخيانة» وعلى فساد النَّيّ الخُلف» وحينئذٍ فلا يُعارّض هذا الحديث بما وقع في الآتي 
E‏ (أربعٌ مَنْ كنَّ فيه) [ح: ؟"] وفيه: «وإذا عاهد غدر) إذ هو معنى قوله: «وإذا تمن خان» 
لأنّ الغدرٌ خيانةٌ» فإن قلت: إذا وُجدت هذه الخصال في مسلم فهل يكون منافقًا؟ أجيب: بأنَّها 
خصال نِقًاق لا نِقَاقَء فهو على سبيل المجازء أو المُرّاد: نفاق العمل لا نفاق الكفرء أو مُرَاده: 
من الصف بها وكانت له ديدنًا وعادةً» ويدل عليه التّعبير ب(إذا) المفيدة لتكرار الفعل» أو هو 
محمولٌ على من غلبت عليه هذه الخصال» وتهاون بها واستخفٌ بأمرهاء فإِنَّ من كان كذلك؛ 
كان فاسد الاعتقاد غالبّاء أو مُرَّاده الإنذار والتّحذير عن ارتكاب هذه الخصالء وأنَّ الماهر 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «مختصّرًا» بفتح الصاد؛ منصوب على الحالء والعامل فيه الابتداء عند سيبويه» أو 
الاستقرار الذي تعلّق به الظرف. شيخنا. 

(؟) في هامش (ل): أي: مالم يترتب على ترك [الوفاء به] مفسدة. 

(۳) «من الخصال»: سقط من (م). 

)6( في هامش (ل): قوله: «بإذا المفيدة... إلى آخره تبع في ذلك الخطّابِيَ؛ حيث قال: كلمة «إذا) تقتضي تكرار الفعل. 
انتهى. وتعقّبه الكرمانئ فقال: في كون «إذا» تدلٌ على أنَّ هذه عادتهم أو أنها تقتضي تكرار الفعل تطويلء بل الأولى 
أن يقال: حَذْفُ المفعول من «حدّث» ونحوه يدل على العموم أو الإطلاق؛ فكأنّه قال: إذا حدَّث في كلٌ شيء كذب 
فيه» أو إذا أوجد ماهية النّحديث كذب» ولا شك أنَّ مثله منافق في الدّين. انتهى. وعبارة الظيبِئَ : بخلاف المنافق» 
فإنَّ هذه الخصال هِجُيرَاهُ وعادته» بدليل إتيان الجملة التّرطيّة مقرونة ب«إذا» الدّالة على تحقّق الوقوع. 


حاب الإيمَان f oV}‏ اناد الكتاري 


غيرٌ مرادِ» أو الحديث وارد في رجل معيّنٍ وكان منافقاء ولم يصرّح بَاِضِرةئَم به على عادته 
الشّريفة في كونه لا يواجههم بصريح القول» بل يشير إشارةً كقوله: "ما بال أقوام؟» ونحوه. 
أو المُرّاد: المنافقون الذين كانوا في الرّمن التّبوي. 1 

ورجال إسناد هذا الحديث كلهم مدنُون إلا أب" الربيع» وفيهم تاب بغي عن تابعيع» فيه 
التّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الوصايا» [قبلح:9/44] و«الشّهادات» [ح:286؟] 
و«الأدب» [ح: 040]» ومسلمٌ في «الإيمان». والترمذي» والنّسائيُ. 


عم - حَدَكَنًا تميضة e‏ 2 عقبةٌ قَالٌ: حَدَّئَنَا سْفْيَانُ عَنِ الْأَعْمَش » عَنْ عَبْدٍ الله بن مُرَّةَ» عَنْ 
لتر تاهب عدر" نبي بزاضييدم قال ازع من ك فيه گان ماقا خالِصَاء وَمَنْ 
كَانَتْ فيه حَضلَة مِنْهُنَ كَانَتْ فيه حَصْلَةٌ مِنَ التاق حى يَدَعَهًا : ٳڏا اومن خَانَ» وَإِذَا حَدَّتَ كَذَّبَء 


وَإِذَا عَامَدَ غَدَرَء وَإِذَا خَاصَمَ فَجَرَا تَابَعَهُ شْعْبَةُ عن الأَعْمَش. 


ويه قال E N‏ قَبيصّةٌ) بفتح القاف وكسر الموحّدة وسكون المُثنَّاة 5 ال 
وفتح المهمّلة(نُ فة بضع المهملة وسكون القاف وفتح المُوحدة» ابن محمّلدء أبو عام 
السوائيئ" الكوفي» المُختلف في توثيقه من جهة كونه سمع من سفيان التُوريّ صغيرًا» فلم 
يضبط» فهو حجّةٌ إلا فيما رواه عنه» لكنّ احتجاج البخاريٌ به في غير موضع كافيٍ» وقول 
أحمد: (إِنَّه ثقةٌ لا بأص به» لكنْ كثيرٌ الغلط» معارض بقول أبي حاتم : لم أرَ من المحدّثين من 
يحفظ ويأتى بالحديث على لفظ واحدٍ ولا يغيّره سوى قَبِيصّة وأبي نعيم(". انتهى. 0 ٤‏ 
المحرّم سنة ثلاتٌ عَشْرَةَ وقال النّوويُ: سنة خَمْسَ عَشْرَةَ ومئتين (قَالَ: حَذَّثَنَا سْفْيَانَ) 
بتثليث سینه» ابن سعيد بن مسروق» أبو عبد الله الثوريٌ» أحد أصحاب المذاهب ال 


)١(‏ «أبا»: سقط من (م). 

(9) في (ل): (إِلّا الرّبيع»؛ وني هامشها: قوله: «إلا الرّبيع» كذا في النسخ» والصواب: أبا الربيع» كما في السّند. 

(۳) في هامش (ل): السوائي : بالضم والتخفيف نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة» قال ابن الأثير: السُّوائيُ 
بضمٌ السين وتخفيف الواو وكسر الهمزة بعد الألف: نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة بطن كبير. 

)٤(‏ في هامش (ل): قال العينئٌ : عن قبيصة أنه اجتمع عليَ سفيان. 

(5) في هامش (ل): أي : في روايته عن سفيان. 

(1) في هامش (ل): أي : الفضل بن دكين لا صاحب «الحلية». 

(۷) في هامش (ل): قوله: «السّنَّة؛ أي : الزّائدة على الأربعة المشهورة: فإنَّ أصحاب المذاهب المتبوعة عشرة» ذكر = 


للعلمة القتطلاف EE:‏ كاب الإيمان 


المتبوعة» المُتوقٌ نة سكين ومغة بالبصرة متواريًا من:سلطانها.وكان يدس (عل الأغمش) 
سليمان (عَنْ عَبْدٍِ الله بْنِ مُرَّةَ) بضمٌ الميم وتشديد الرّاءء الهّمْدانيَ -بسكون الميم- الكوفي 
التَابعَ» الخارفي؛ بالخاء المُعجمّة وبالرّاء والفاء» المُتوقٌ سنة مئةِ(عَنْ مَسْرُوق) يعني: ابن 
الأجدع -بالجيم والمُهمّلتين- ابن مالكء الهّمْدائيَ الكو الحضرمي”". المُتّفقَ على 
جلالته» المُتوقُ سنة ثلاث أو اثنتين وسئّين (عَنْ عَبْدِ اله بن عَمْرو) يعني: ابن العاص لي 
(أَنَّ التب ضمي قَالَ: أَرْبَعٌ) أي: اربع خصال» أو خصالٌ أربمٌ!؟)؛ مبتداً خبزه: (مَنْ(* كُنَّ 
فيه كان مُتَافِقَا خَالِصًا) أي: في هذه الخصال فقط لا في غيرهاء أو شديد السّبه بالمنافقين» 
ووصمُّه بالخلوص”” يويد قول مَنْ قال: إِنَّ المُرَاد بالتّفاق العملئ لا الإيمانئ» أو التّفاق 
العرفئ لا الشَّرِعئْ؛ لأنّ الخلوص بهذين المعنيين لا يستلزم الكفر الملقي في الدّرك الأسفل 
من الئّار (وَمَنْ كَانَتْ فِيهِ خَضْلَة مِنْهُنَّ كَانَتْ) وللأصيليئ في نسخة: «كان» (فيه خَصْلَةٌ مِنَ 
التاق حَنََّى يَدَعَهَا) حتّى يتركها/ (إِذَا اوْتَمِنَ) شيئًا (حَانَ) فيه (وَإِذَا حَدَّتَ كَذَّبَ) في كل ما ٠۱۹/۱‏ 
حدَّث به (وَإِذَا عَامَدَ) عهدًا (غدَرَ) أي: ترك الوفاء بما عاهد عليه (وَإِذَا خَاصَمَ فَجَرَ) في 
خصومته» أي: كل غب الى ونان الباطل» وقد تحصّل من الحديثين خمس خصال: القّلاثة 
السّابقة في الأوّلء والغدر في المُعامّدة» والفجور في الخصومة» فهي متغايرةٌ باعتبار تغاير 


- في أواخر «اجمع الجوامع» و«شرحه»: الأئمّة الأربعة» والسّفيانان؛ والأوزاعئ» وإسحاق بن رَاهُؤْيّه وداود 
الظاهريٌ» وفي «التّقريب» و(شرحه»: أنَهم, أي : الأئمّة الأربعة» والنّوريٌ» والأوزاعئ» وابن رَاهُوْيّه وابن 
جرير الطَّبرِيْ» وداود الظاهري. انتهى. فاستفيد من مجموع الكلامين أنهم عشرة. انتهى شيخنا عجمي. 

(1) في هامش (ج): أي : وبالدال المهملة. 

(؟) في هامش (ج): نسبة إلى خارف بطن من همدان. 

(۳) في هامش (ج): ولد في حياة النبي شام ولم يره. 

):) في هامش (ج): تقدير الخصال لأن النكرة الصرف لا تقع مبتدا. 

(5) في هامش (ل): «من» موصولة» مبتدأ فيه معنى الشَّرطء و«كنٌّ فيه صلتهاء واكان منافمًا» خبر الموصول» 
رالةك الميحدا الا ول 

)03( في هامش (ل): قوله: «بالخلوص)» أي: بناءً على هذين التّأويلين. «ع ش». 

(۷) في نسخة»: سقط من (م). 

(۸) في هامش (ل): قوله: «خمس خصال». أي: كما قاله النَّوويُ في شرح هذا الكتاب» وجعلها في «شرح مسلم» 
أربعًا؛ لأنّه جعل الغدر مِن الخيانة. اع ش». 


كاب الإيمَان EE]‏ إرتادالکاري 


الأوصاف واللُوازم» ووجه الحسرافيها أن إظهان خلاف ما في الباطن إمّا في الماليّات -وهو ما 
إذا اوْثّمِنَ - - وإمّا في غيرها؛ وهو إمّا في حالة الكدورة فهو إذا خاصم. وإمّا في حالة الصّفاء ع90) فهو 
كا تو كك ليميو رهن ا5 غامد أو وا ا شي ]ذا ووا بالكظه 
إلى الحال فهو إذا حدّث» لكن هذه الخمسة في الحقيقة ترجع إلى الَّلاثْ؛ لأنَّ الغدر في العهد 
منطو تحت الخيانة في الأمانة» والفجور في الخصومة داخلٌ تحت الكذب في الحديث. 

ورجال هذا اذيك كل كور إلا العا مان اث هدا دشل الكوفة أيضاء وفيه 
ثلاثة من التّابعين» يروي بعضهم عن بعض» والنّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في 
«الجزية» [ح:5178]» ومسلمٌ في «الإيمان» وأصحابٌ السّئن. 

ثي قال المؤلّف: (تَابَعَهُ) أي: : تابع سفيان النّوريَ (شْعْبَةُ) بن الحجّاج في رواية هذا الحديث 
(عَن الأعْمَش) وقد وصل المؤلّف هذه المُتابَعَة في «كتاب المظالم» [ح:2454] ومراده 
بالمُتابَعَة" هنا: كون الحديث مرويًا من طريق أخرى عن الأعمش0» والمُتابّعة هنا ناقصة 
لكوتها ذكدث ف وسط الإستاد لاف أوله: 


٥‏ - بابٌ: قِيَامُلَيْلَةِ القَدْرِ مِنَ الإيمَانِ 


ولمًا دك المؤلّف «كتاب الإيمان») الجامع لبيان (باب ب السلام من الإسلام)» وأردفه بخمسه ة أبواب 
استطرادًا لِمّافيها من المُناسّبَّة» وضمّنها علامات التفاق؛ رجع إلى ذكر علامات الإيمان فقال: 


(۱) «ما»: سقط من (م). 

02( في هامش (ل): «الصّفاء» بالمدٌّ: وهو ضدٌ الكدورة. 

)۳( في هامش (ل): قوله: «ومراده بالمتابعة...» إلى آخره: في كون المراد بالمتابعة ما ذكر نظرٌء والمناسب لما قدَّمه 
أنه مروييُ عن الأعمش من غير طريق النَّوريٌ» نعم؛ ما ذكره من المراد ذكره ابن حجر في «الفتح» جوابا عن 
اعتراض الكرمانئ على النّوويٌ في قوله: إِنَّ حديث قبيصة إِنَّما ذكره متابعة» لا متأصَلا؛ حيث قال: أقول: 
ليس ذكره في هذا الموضع على سبيل المتابعة لمخالفة هذا الحديث ما تقدَّم لفظًا ومعئى من جهات الاختلاف 
في ثلاث وأربع» قال في «الفتح»: وجوابه: أنَّ المراد ب «المتابعة» هنا: كون الحديث مخرجًا في اصحيح مسلم) 
وغيره من طريق أخرى عن النَّوريٌ؛ وعند المصئّف من طرق أخرى عن الأعمش؛ منها رواية شعبة المشار 
إليها. انتهى بحروفه. 

(4) في(م) و(ل): «اللُوري٠»‏ وهو خطأًء وفي هامش (ل): قوله: عن الثوريٌ» وصوابه: عن الأعمش). انتهى شيخنا. 


للعلامة القنطلافي عه f‏ كاب الإيمَان 


هذا (بابٌ) بالنَّموين» وهو ساقط في رواية الأصيلئ (قِيَامُلَبْلَة القَدْرِ مِنَ الإِيمَانٍ) أي: امن شک 


-٥‏ حَدَّتَنا آَبُو اليّمَانَ قَالَ: أخْبَرَتا شُعَيِبُ قَالَ : ذا أو الرَادِء عَنِ الأغرّج عن أبي هُرَيْرَة 
سول الله ماش عدم : : مَنْ َم لَيْلَة القَدرِ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غُفرَلَهُمَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْبه). 


yS‏ -بفتح 

المُوحّدة- الحمصي» الثّقة الّبت» من العاشرة, يُقَال: إِنَّ أكثر حديثه عن شعيب مناولة» المُتوفى 
سنة اثنتين وعشرين ومئتين» (قال: أَخْبَرَنَا شُعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة”" (قَالَ: حَدَّثَنا بُو الزَّنَادِ) 
- بالئُون- عبد الله بن ذكوان القرشيٌ ي (عَنٍ الأغرَج) عبد الرحمن بن هرمز المد (عَنْ أبي هْرَيْرَةً) بن 
أنه (قَالَ: قَالَ رَسُولٌُ الله شيمم : مَنْ يَقُمْ لَيْلَهَ القَدْرِ) للطاعة” (إِيمَانَا) أي: تصديمًا بأنّه حق 
ZN TES GS O E E‏ ا 
-فيما حكاه البرماوي- أن يكونا على الحال مصدرًا بمعنى الوصف» أي: مُوْمِنًا مُحتسبًا (غَفْرَ لَه 
مَاتَقدّمَ مِنْ ذَدْب) أي : غير الحقوق الآدميّة؛ لأنَّ الإجماعً قائمٌ على أنّها لا تسقط إلا برضاهم» وفيه 
الدّلالة على جعل الأعمال إيمانًا؛ لأنّه جعل القيام إيماتاء و«ليلةًا نصب مفعول به لا فيه(*» 
E E E E‏ اشر وقد وقع ماضيًاء وفعل الشَّرط مضارعاء وفي ذلك نزاعٌ بين 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «أبي حمزة» بالحاء المهملة والزَّاي. 

(9) في هامش (ل): قوله: اللطاعة» أي: فلا يختصٌ القيام بكونه صلاة» بل يشمل ما لو أحياها بقراءة أو تسبيح أو 
عي هيا 

(۳) في هامش (ج): قوله: وليلة نصب مفعول به؛ أي: على التشبيه بالمفعول» وجرى الشارح على مذهب 
الكوفيين فإنهم قالوا: ما يكون العمل في جميعه كصمت اليوم ليس بظرف؛ بل ينتصب انتصاب المشبه 
بالمفعول لا مفعولاً به؛ لأنه ينتصب بعد الأفعال اللازمة» ورده أبو حيان لما نقله في #الهمع»؛ وسيأتي. 

)٤(‏ في هامش (ل): احتسب عليه أنكر » ومنه ا محتسب» واحتسب بكذا أجرًا عند الله : اعتدّه ينوي به وجه الله. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): ذكر بعض الشراح أنه لا يصح أن يكون (إيمانًا) مفعولاً لأجله؛ قال: لأن القيام إنما يكون بعد 
الإيمان. وتعقبه شيخنا الغنيمي في "شرح الشعراوية» بما نقله عن بعضهم أن المفعول لَّهُ عِلَةَ الإقدّام على 
مضمون الفعل للعلل؛ أي: ثمرته» وفائدته سواء تقدم على وجود مضمون الفعل كما في: بعدت عن الحرب 
جبناء أو تأخر كما ني: جئتك إصلاحا لك» فإن وجود الإصلاح سبب وجود المجيء أو تصوره في الذهن بسبب 
الإقدام عليه» فالوجه الذي كان سببًا عبر الوجه الذي كان به مسببًا. انتهى. فاستفده فكثيرًا ما يقع الغلط فيه 
لعدم تمييزهم بين القسمين كما وقع لبعض شراح البخاري. 


كاب الإيمَان {OVE}‏ ارتا التتاري 


النْحاة» والأكثرون على المنع» واستدلَ القائلون بالجواز بقوله تعالى: (إِنََمَا رل لهم مَنَاتَمَ 
َيه ّت [الشعراء: 4] لأنَّ قوله: مَطَلَنْ) بلفظ الماضيء وهو تابعٌ للجواب» وتابع الجواب”» 
جوابٌ, وإنَّماا"'عبّر بالمضارع في الشّرط في قيام ليلة القدر» وبالماضي في قيام رمضان وصيامه في 
البابين اللاحقين؛ لأنَّ قيام رمضان وصيامه مُحمَّقا الوقوع» فجاءا بلفظ يدل عليه بخلاف قيام 
ليلة القدر فإنّه غيرٌ ميقن فلهذا ذكره بلفظ المُستقبّل» قاله الكرمانئ. وقال غيره“: استعمل لفظ 
الماضي في الجزاء مع أنَّ المغفرة في زمن الاستقبال إشارةٌ إلى تحمّق وقوعه» على حدٌ قوله 
سبحانه : أ مر أله 4 [النحل ]٠‏ وقد روى السا كي الحديثٌ عن محمّد بن عليٌ بن ميمونِ» عن 
أبي اليمان شيخ المصيّف بلفظ: من َم ليلة القدر يمر له“ فلم يغاير بين القّرط والنجزاءء 
ary‏ الرُواة» فلا يُسِتَدَلُ به للقول بجواز التّغاير في الشّرط 
والجزاء» وعند أبي نعيم في امُستخرٌ خر جه) : لا يقوم أحدكم ليلة القدر فيوافقها إيمانًا واحتسابًا 


4 في هامش (ج): في الاستدلال بحث فقد عدّ ابن هشام من قواعدهم أن كثيرًا ما يغتفر في الثواني ما لا يغتفر في 

الأوائل» وخرج الآية على ذلك» وقال: لا يجوز إن يقم زيد قام عمرو في الأصح إلا في الشعر كقوله: 
إن يسمعواسبّة طاروا بها فرحًا ب ل ادا ليت 

ولا يكون في النثر فعل الشرط مضارعا وجوابه ماضيًا. انتهى. لكن نقل الطيبي في تحديد العموم عن ابن مالك 
أن الصحيح الحكم بجوازه مطلقاً لغبوته في كلام أفصح الفصحاء» وكثرة صدوره عن فحول الشعراء» ونحوه في 
التنزيل اَن يعرف عه ومين مَكَدّيَحمَهُ 4 [الأنعام: 17] و لمن ثحل ألنَارَ َد أَحْرْسَهُ)4 [آلعمران:142]» و إن تنوه 
إل أنه َقَدَ صمت لوكا 4 [التحريم: 4]. قال ابن الحاجب في «الأمالي»: جواب الشرط «فقدذ صَعَتَ فُلُوبَحًا 4 من 
حيث الإخبارء كقولهم: إن تكرمني اليوم فقد أكرمتك بالأمس» فعلى هذا يحمل الجواب في الآية؛ أي: إن 
تتوبا إلى الله يكن سبباً لذكر هذا الخبر» وهو َد صَعَتَ)» وصاحب المفتاح أوَّل المثال بقوله: فإن تعتدٌ 


بإكرامك لي الآن» فاعتدٌ بإكرامي إياك أمس» وتأويل الحديث من يقم ليلة القدر فليحتسب قيامه» وليعلم 
أن الله قد حكم بغفرانه قبل. 


() في(م): «للجواب». 

(۳) (إِنَّما): سقط من (م). 

)٤(‏ «وقال غيره»: سقط من (م)» وفي هامش (ل): قوله: «وقال غيره...» إلى آخره هذا ذكره الكرمانيٰ أيضًا 
وعبارته: فإن قلت: فما بال... إلى آخره لم يطابق الشّرط في الاستقبال مع [أنّ] المغفرة في زمن الاستقبال؛ قلت: 
إشعارا بأنّه معيفن الوقوع متحقّق العبوت. انتهى. فلعلَ عزوه لغيره إشارة إلى أنه مسبوق به. انتهى شيخنا اع ش2» 
وقال بعضهم: لا يحصل الجزاء الكامل بمجرّد قيام ليلتهاء بل لا بدَّ مع ذلك من الاطّلاع عليهاء والعلم بها 
وبما فيها من الأسرار البديعة» وعليه فلا يكون زيادة بيان» بل تأسيس. انتهى شيخنا اع ش». 


لعلاهة القشطلافي {9V}‏ كباب الإيان 


إلا غْفِنَ له وقوله: «فيوافقها» زياذة بِيأنْء وإلا فالجزاء مُرِئّبٌ على قيام ليلة القدرء 
ولا يَضدق قيامها إلا على من يوافقهاء وقوله: «يَمّمْ بفتح الياء» مِنْ: قام يقوم. وقع هنا/ 
متعدّيًاء ويد له حديك الشّيخين مرفوعا: امن قامه إيمانًا واحتسابًا غفِرَ له ما تقدّم من ذنبه) 
[ح:57] ومن لطائف إسناد هذا الحديث ما قيل: إِنَّ أصحَّ أسانيد أبي هريرة: أبو الزّناد عن 
الأعرج عنه» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الصّيام» [ح:101] مطوَّلّاء وكذا أبو داوة» والتّرمذيٌ» 


وَالِنّسَاء ئئْ» ومالك في «موطئه). 


5 - باب : الجِهَادٌ مِنَ الإيمَان 


ولمّا كان التماس ليلة القدر يستدعي مُحافَظة زائدةً ومُجاهَدةً تاه ومع ذلك فقد يوافقها 
وفكلا تر اققا ركان هذا المجاهد بلتم الشهادة ويقصد إغلاء كلمة الله تعالی؛ تاشت أن 
قت الولف :هذا الاب فض الجهاة اشغطز اذا ققال: 

هَذا(باث) بالتوين (الجهاد من الإيِمَانَ) آي شعبة من شعي أو أنّه كالأبوات السابقةدة 
في أنَّ الأعمال إيمان؛ لأنّه لمّا كان الإيمان هو المّخْرِجَ له في سبيله تعالى كان الخروج إيماناء 
تسميةً للشَّيء باسم سببه» والجهاد(»: قتال الكفار لإعلاء كلمة الله » ولفظ: «باب» ساقطّ في 
و 


K2 


َاعذك عل سر لويذ أي نيبيل اه ؛ ر ا أ 
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وبالتهد إتن البغارئ فال( رمي بْنُ حَفْصٍ) أي: ابن عمر العَتّكئ؛ بفتح 


(۱) في هامش (ل): قوله: «أو أنّه كالأبواب الأولى» لأنَّ مشابهته للأبواب السّابقة» فالوجه الذي ذكره يصيّره 
إيمانًاء وذلك عين كونه شْعبَةٌ من شْعَبٍ الإيمان. اع ش». 

(؟) في هامش (ل): قوله: «والجهاد» أي: شرعاء وقوله: «لإعلاء كلمة...٠‏ إلى آخره لعل التّقييد به لأنّهِ الذي 
يتحقّق معه الجزاء الآتي» وألا فالجهاد لا يتوف على كونه لإعلاء كلمة الله بل قتال الكمّار مطلقًا جهاد. 
ای ن ي 

22 في هامش (ج): بحاء وراء مهملتين مفتوحتين وميم وياء مشددة على صورة المنسوب إلى الحرم بفتحتين. 


كتَابُ الإيان VT‏ اراد الكاري 


الْجُهْمَلَة وَالمُعثّاة الفوقية ةكشبة إلى :اليك بن الأسد القَشمَّلئ؛ بفتح القاف وسكون المُهمَلَة 
وفتح الميم؛ ق إل مله وهو معاوية 00 عمرو» أو إل القساملة؛ قبيلة من الأزدء 
البصريٌ» ثقةٌ من كبار العاشرة» وانفرد به المؤلّف عن «مسلم»» وتوفي سنة ثلاث أو ست وعشرين 
وم ا 
المح عوجر بع اباي لم ار 5 بضمٌ العين المُهِمَلّة ابن 
القعقاع بن شبرمة" الكو الصبئ؛ ا الد ي E TOES‏ دا بو زز 
هرم“ أو عبد الرّحمن أو عمرّو أو عبد الله (بْنُ عَمُرو) وني رواية غير أبي دَرٌ والأصيليٌ بزيادة: ١بْنِ‏ 
جرير”" البَجَلَي)؛ به بفتح المُوحّدة والجيم نسبة إلى بيلة بنت صعب (قَالَ سمحت ابا هْرَوْرَة) 4 
(عَنِ التب ماش ) أت“ (قال“: انْتَدّب اللهُ) بنون ساكنة معناو فوقيّة مفتوحة ودال مُهملَةٍ 
كذلك في آخره مُوحّدةٌ» وقال الحافظ ابن حجر في رواية الأصيليَ هنا: «ائتدب» ُنَا تحتيّة 
موز يذل الثونة هر المأدية “قال اووس روفو ووه يكاب » لك إطباق الدُواة 
على خلافه مع اتحاد | 6 لمَخْرّجٍ كاف في تخطئته. انتهى. 


)0 زيد في هامش (م): بي )» وكتب بجانبها: اصح )» وحذفها هوالصّواب. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «عُمارة» بضمٌ العين وهو كثير» وبالكسر أي بن عمارة؛ صحابيٌ» وبالفتح والتّئقيل 
جعفر بن أحمد بن عَمَّارة الحربئ. «تبصرة المنتبه). 

)۳( في هامش (ج): القعقاع بقافين» وشبرمة بالشين المعجمة المضمومة؛ وبضم الراء. كرماني. 

)٤(‏ في هامش (ج): أذ بضم الهمزة وشد الدال المهملة؛ وطابخة بطاء مهملة وباء موحدة وخاء معجمة. 

6 في هامش (ج): هرم : بفتح الهاء وكسر الراء. كرماني. 

(5) في (س):«ابن جریزا» وهو تصحيف. 

(۷) «أنّه): مثبثٌ من (ب) و(س). 

(۸) «قال»: سقط من (س). 

(9) في هامش (ل): قوله: «مهموزة» أي: صورتها همزة؛ لكون الياء مبدلة منهاء والأصل «انْتدّبَ» بهمزتين 
ثانيتهما ساكنة أبدلت ياء؛ لسكونها وانكسار ما قبلها. اع ش»» على القاعدة المقرّرة: إذا اجتمع همزتان 
ثانيتهما ساكنة وجب إبدالها من جنس حركة ما قبلهاء وعبارة البرماويّ: بهمزة صورتها ياء. 

)٠١(‏ في هامش (ل): المأدبة بفتح الدّال وضمّها: الطعام يدعى إليه الناش» أدبه تأدبة بالضم أدبا دعاه. انتهى من 
المصباح والتقريب. 


لاكلهة القَطلانٍ 25-2 كتَابٌ الإيمّان 


وعَرَّامَا القاضي عياض لرواية"" القابسئ» وأمّا رواية: «انتدب» بالنُون؛ فهو من ندبتُ 
فلانا لكذا فانتدب» أي: أجاب إليه» وفي «القاموس»: وندبه إلى الأمر: دعاه وحنّه. أو معناه: 
تكفّلء كما رواه المؤلّف في أواخر «الجهاد» إح:9/17] أو سارع بثوابه وحسن جزائه» وللأصيلئ 
وكريمة: (انتدب الله ببَرْمِلَ» (لِمَنْ خَرَجَ في سَبِيلِهِ) حال كونه (لَا يُخْرِجُه0" إلا ِيمَان) وفي رواية: 
«إلا الإيمان»(بي و7'تَصْدِيق يِرُسُلِي) بالرّفع فيهما فاعلٌ ١لا‏ يُخْرجُها. والاستثناء مُفرّغْ» وِنَّما 
عدل عن «به» -الذي هو الأصل - إلى «بي» للالتفات من القّيبة إلى التّكلّم» وقول ابن مالك في 
«التَّوضيح»: كان الأَلْيَُ «إيمانٌ به» ولكنه على تقدير حال محذوفيء أي: قائلا: لا يخرجه إل 
إيمان بي» وهلا يخرجه» مقول القول؛ لأنَّ صاحب الحال على هذا التّقدير هوالله. رده ابن 
المُرَخُّلء فقال: أساء في قوله: «كان الْأَلْيّقَ)(؟» وإِلّما هو من باب الالتفات» ولاحاجة إلى تقدير 
حال؛ لان حذف الحال لا يجوز» حكاه الزّركشيٌ وغيره. وقال في المصابيح): ما ذكره من عدم 
جواز حذف الحال ممنوع » فقد ذكر ابن مالك من شواهده هنا قوله تعالى : #وَإِدْيرَكَمْإَِهَِمَالْمَوَاعِدَ 
ا وإ کل را شل ينا نك دالت لسََمِيعٌ ليم € [البقرة:190] أي: قائلين» وقوله تعالى: 
(والملهكه یدحاو لهم من کل باپ ملم یکر [الرعد: 24-27] أي : قائلين: سلامٌ عليكم» وقوله 
تعالى : «وَسْتَعونَ * لانن ءامنا ربا وَسِعَتَ ڪل َو [غافر:۷] أي: قائلين» قال ابن 
المرَخّل0©: وإنَّما هو من باب الالتفات"» وقال الرّركشئ: الأليّق أن يُقَال: عدل عن ضمير 
العَّيبة إلى الحضور؛ يعني: أن الالتفات يوهم الجسميّةء فلا يلق في كلام الله تعالى» وهذا 


(1) في هامش (ل): والمراد به الرّاوي الذي أخذ الحديث عنه. 

(۲) في هامش (ل): قوله: ١لا‏ يخرجه» جملة حاليّة» وصاحب الحال ضمير اخرج). 

)۳( في(م): «أو»؛ وهو خطاً. 

(؛) في هامش (ج): نسبه ابن المرحل إلى الإساءة في قوله: كان اللائق؛ وهو مسلّم. «مصابيح». وفي ذلك نظرء 
وعبارة ابن مالك في "التوضيح» كان الأليق في الظاهر إلى آخره» ولا غبار عليها مع قوله: في الظاهر. 

6 في (ل): «يستغفرون»» وفي هامشها: التثّلاوة 9وَيسْتَعفرتَ4 بالواو. 

(U‏ في هامش (ل): قوله: «ابن المُرحُل» هو شهاب الدَّين كما في «المصابيح» للدّماميني. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «الالتفات! قد يمع منه أنَّ سياق الحديث الإخبار منه راشم عن حال المجاهدء 
فجعله من الالتفات؛ يمنعه أنه يقتضي عود الصمير لَب بزاشسيدم. فلا يتم الالتفات» وأمًا تخريج الإمام ابن 
مالك فلا غبار عليه؛ لأنَّ صاحب الحال هو فاعل «انتدب!» وهو لفظ الجلالة» والمعنى: انتدب الله قائلا في 
شأن المجاهد لا يخرجه إلا إيمانْ بي... إلى آخره» وهذا لا لبس فيه ولا إيهام؛ فتأمّله. انتهى شيخنا اع ش". 
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كتابُ الإيمَان مناه f‏ إرتادالكاري 


خلاف ما أطبق عليه علماء البيان» وذكر الكرمانئ قوله: أو تصديق برسلي» بلفظ «أو»9) 
واشتشكله لات لبد من الأمرين #الإيناك باه اوالكصنديى: اسل اباك بماامعفافة أن دان 
بمعنى: الواوء أو أنَّ الإيمان بالله مستلزمٌ لتصديق رسله» وتصديق رسله مُستلزمٌ للإيمان باش 
تعقبه الحافظ ابن حجر: باه لم يغبت في شيءٍ من الرّوايات بلفظ «أو). انتهى. نعم وجدته في 
اشا ال کر ا اف فو ترا ورعن :ا رر تار 
سوداء وتَصْبَةٌ بالحمرة» وكذا وجدته أيضًا بالألف في متن «البخاري» من النُسخة التي وقفت 
عليها من «تنقيح الرّركشئء وكذا في نسخة كريمة» وعند الإسماعيلي كمسلم: «إلا إيما 

اکا مقطو ای که لماي دالا ا ا ا 


ج 


«رَجَحَ)()؛ و«أن» الد والأصل بان أرجعه, أى : برجعه إلى بلده2 (يمّا تال مِنْ م أَجْر) ع3 


32 
وتعقبه - 


بالذي أصابه من النّيل؛ وهو العطاء» من أجر فقط إن لم يغنموا (أَْ)!” أجر مع (غَنِيمَة) إن غنمواء 
أو اَن“ «أو) , بمعنى الواو» كما رواه أبو داو «بالواو» بغير ألفي» وعبّر بالماضي موضع المضارع 
في قوله: انال»0' لتحقق وعده تعالى (أن) أن (أدْخِلَهُ اجن عند دخول المقرّيين بلا حسابٍ ولا 


ادوب ادد ھا الها ان عمد ET I IE‏ رفون € [آل ان: 159] 
مو 2 مو بهم عمر 


)200 فق(م)ة #وكه وعويخطاً. 

)؟( في هامش (ج): لم يجزم الكرماني بأن (أو) بمعنى الواو» وإنما جعل (أو) مانعة خلو تجوز الجمع. 

(۳) في هامش (ل) : «لا» علامة السقوط عند من رقم له (س» وهو ابن عساكر الدّ مشقئٌ» ومقتضاه: ثبوتها عند 
غيره؛ فليتأمّل مع كلام ابن حجر. 

€3 في هامش (ج) و(ل): وفي نسخة كريمة «وقف الفا :ارجا بهمزة مشو قارا أنَّهها كانت نصبة 

.]۸٣ [التوبة:‎ E e )٥( 

(5) في(ب)و(س) : اايرجعة) . وفي هامش (ج): ب بفتح الراء وسكون الجيم مصدر. رثال في لالمصياج؟ : رَجَعَّ مِنْ سَفْرِِ 
وَعَن الأمر ريرج رَجْعَا وَرجُوعَا وَرُجْعَى وَمَرْجِعًا. قال ابْنُ السّكّيتِ: : هُوّ تقيض الذَّمَابِ. 

(۷) في هامش (ج): : بدليل ١‏ فَإن يََجَعَلكَ أ لَه € [العوبة: 40]. 

(۸) في هامش (ل): «أو» للتّقسيم» وقد استوفيت أقسام من خرج للجهاد؛ إذ لا يخلو من إحدى ثلاث : إمّا أن يحياء 
أو يموت» وعلى الأول إِما ألا يغنم أو يغنم. «مصابيح». 

(9) «أو أ٤‏ : سقط من (م). 


)٠١(‏ في (م): «قال»» وهو تحريف. 


للعلهة القسطلاني ET:‏ كدَابُ الإيمَان 
(وَلَوْلَا أن أَشّْ) أي: لولا المشمّة (عَلَى أَمَنِي ما قَعَدْتُ خَلْفَ) بالئّصب على الظرفيةء أي: 
ماقعدت بعد (سَرِيَةِ) بل كنت أخرج معها بنفسي لِعِظم أجرهاء و«لولا»: امتناعيّة» و«أنْ» 
مصدريّة في موضع رفع بالابتداء» و«ما قعدت» جواب الوا واف «لما» فحُذِقّت اللا 
الي انعم حادم القدوهة وهر القيام لوسرو مه ون اة ميري حاتي به 
ولا قدرةَ لهم على المسير معه لضيق حالهم» قال ذلك ماشييسم شفقة على أمّتهء جزاه الله 
سبحانه عا أفضل الجزاء (وَلَوَدِدْتُ) عطمًا على «ما قعدت» واللّام للتّأكيد» أو جواب 
فم یجوف ای سواه لوؤت ايو ایت ایا ق سيل الوق اکا ا 
أا قم أف :بض المرة في كلمن «أخهاه و«أفتل٠٠‏ وهي خمتة الفاظ »توفي رواية 
الأصيلئ: «(أن أفكل» بدل «أنّي», وَلأبئ در «فأقتل ثم أحيا فأقتّل» كذا في «اليونينيّة)» وختم 
بقوله: «ثمٌ أفْتَل»» والقرار إلّما هو على حالة الحياة لأنَّ المُرَادَ الشَّهادةُ فختم الحال عليهاء 
أو الإحياء للجزاء من المعلوم؛ فلا حاجة إلى وَدَادَتِهِ لأنّه ضروري الوقوع» و«ثمٌ»: للتّراخي 
في الرتبة أحسن من حملها على تراخي الرّمان لأنَّ المُتمنّى حصول مرتبةٍ بعد مرتبةٍ إلى 
الانتهاء إلى الفردوس الأعلى» فإن قلت : تمتيه ةم أن يتل يقتضي تمئّيَ وقوع زيادة 
الكفر لغيره» وهو ممنوعٌ للقواعد» أجيب: بأ مراده ةلم حصو ثواب الشّهادة» لا تمتى 
المصية للقاتل < 

وفي الحديث: استحبابٌ طلب القتل في سبيل الله» وفضل الجهاد» ورجاله ما بين بصري”؟) 
وكوفي» خالٍ عن العنعنة» ليس فيه إلا التحديث والسّماع» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الجهاد» 
[ح:۲۷۹۷]» وكذا مسلمٌ والنّسائيُ. 


۷ - باب؛ قوع قاع َمصَانَمَِالإيتمان 


هذا (بابٌ) بالتّدوين (تَطوُعٌ قِيَام رَمَضَانَ) بالطّاعة في لياليه (مِنَ الإِيمَانِ) أي: من سُعَبه 


)00( في هامش (ج): لذا كان عطفًا لا مشقة على الأمة في غنيمة القتل فليتأمل. 

للق في (م): اوهنًَ). 

(۳) في هامش (ج): قيل: هذا مُدرج من كلام أبي هريرة تمنى لنفسه ذلك» وأما النبي بؤاشييم فمعصوم أن يقتله 
أحد من الناس. 


5( في (م): (مصري!. 


كاب الإيمَان EG:‏ إرتادالکاري 


والتّطوُع «تَمَعُا”) ومعناه:التكلفت:بالطلاعة: والمواد ية رها المّفًا » وهو رفع بالابتداء 
LES‏ لتاليه» و«(رمضان»: ممنوع من الصَّرف؛ للعلميّة والألف والئون» وفيٍ نسخة بفرع 


«اليونينيّة» : «بابُ تطوّع قيام رمضان» بغير تنوين مضافا للاحقه(». وفي رواية أبي ذَرّ: «قيام 
شهر رمضان»». ولفظ : «بابٌ» ساقطٌّ في رواية الأصيلئ. 


۳۷ - حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيلُ قَالَ : حَدَّنَِي مَالِك٬‏ عن ان شِهَابٍ, عَنْ + حُمَيْدِ ن عَبْدِ الرَّحْمَنِء عَنْ أَبِي 
رة اَن رَسُولَ الله زا شم قال : ١مَنْ‏ قَام رَمَضَانَ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غُفِرَلَهُ ما تدم مِنْ ذَنْبو). 


وبالسّند إلى البخاريٌ قال: (حَدَّثَنَا إسْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحئ المدنئ (قَالَ: 
حَدَّنّبِي) بالإفراد (مَالِكُ) يعني: ابن أنس إمام الأئمّة» وهو خاله" (عَن ابْنِ شِهَابٍ) محمّد بن 
مسلم الزُهريّ (عَنْ حْمَيْدٍ بْنِ عَبْدِ الرّحْمَنِ) بن عوفي أحد العشرة المُبشَّرِين بالجنّة» أبو 
إبراهيمَ القرشيٌ المدنيٌ الرُهريٌ» الثّقة وهو من الثّانية» وأمّه 
عثمان بن عمّان لأمّهء المُتوق بالمدينة سنة خمس وتسعين» قال العينيٌ: وقِيلَ: سنة خمس 
ومئةٍ» قال الحافظ ابن حجر في «التّقريب»: بل هو الصَّحيح (عَنْ أي هُرَيْرَةً 4 (أَنَرَسُولَ الله 
مقاشييسم قَالَ: مَنْ قَامَ) بالطّاعة صلاة التراويح أو غيرها من الطّاعات في ليالي (رَمَصَانَ)0*» 


مه اَم كلة 5 بت عقبةً(؟) ]+ 0 


)١(‏ «به): سقط من (س). 

02 في هامش (ج): قوله: مضاقا للاحقه. المتبادر منه أنه لفظ (تطوع)» فيكون مجرداء وعليه فلعل (من الإيمان) 
حال من (قيام) أو من (تطوع)؛ لكن قال الكرماني: وتطوع إعرابه رفع لا غير. وعبارة الشارح يحتمله بحمل 
اللاحق على الجملة» فيكون لفظ (باب) مضاقا للجملة على ما فيه» ويظهر أن إضافة التطوع إلى (قيام) من 
إضافة الأعم إلى الأخص. 

(۳) في هامش (ل): أي : خال إسماعيل ؛ وهو ابن أخت مالك. 

)ی في هامش (ج): أ كُلُْوم بنْتُ عُفْبَةَ بن أبي مُعَئِط أخت الوَلِيد وأخت عثمان لأمه» صلّت القبلتين» وهاجرت 

إلى المدينة ماشية عام الحديبية» وفيها نزلت آية الامتحان» فتزوجها زيد بن حَارِئّة ثم الزبير ثمّ عبد الرَّحْمَن 

ابن عَوْف فولدت لَهُ إبراهيم وحميدًاء ومات عنها فتزوجها عَمْرو بن العَاص فماتت بعد شهر. «تجريد». 

في هامش (ج): أشار إلى أن رمضان منصوب على الظرفية؛ وسيأتي في الباب التالي ني (من صام رمضان) أنه 

صب على الظرفية أيضّاء وتقدم في «باب قيام ليلة القدر» أن ليلة مفعول له لا فيه. قال في «الهمع»: وكون 

مايكون العمل في جميعه هو ظرف» وانتصب انتصاب الظروف هو مذهب البصريين» وزعم الكوفيون أنه ليس 
بظرف» وأنه ينتصب انتصاب المشبه با مفعول لا مفعولاً به» وذهب بعض النحويين إلى أن ما كان من الظروف = 


6) 


~^ 


للعلامة الق طلاني {OAT}‏ كاب الإيمَان 


حال کون قیامه (إِيمَانَا) أي: مؤمتًا بالله مصدّقَا به (و) حال كونه (احْتسَابًا) أي: مُحتَسبًا؛ 
والمعنى : مصدَّقًَا ومريدًا به وجه الله تعالى بخلوص نيّته (غَفرَ لَهُ مَا تََدَّمَ مِنْ ذَنْبهِ) من/ الصّغائرء 
وني فضل الله وَسَعَةٍ كرمه ما يُوْذِن بغفران الكبائر أيضاء وهو ظاهر السياق» لكنَّهم أجمعوا على 
التشتخصيص بالصّغائر» كنظائره من إطلاق الغفران في أحاديث؛ لِمَا وقع من التَّقييد في بعضها بما 
اجنّدِبت الكبائر» وهي لا تَسقط إلا باللّوبة أو الحدّ» وأجيب عن استشكال مجيء الغفران في قيام 
رمضان وفي صومه» وليلة القدر» وكثارة صوم يوم عرفة سنتين » وعاشوراء ا وما ب( 
الرمضانين إلى غير ذلك مما ورد به الحديث» فإِنّها إذا كرت بواحدٍ فما الذي يُكمّره الآخر ۴ 
بأنّ كلا يُكمّرا» الصّغائرء فإذا لم توجد بأنْ كفرها واحدٌ مما ذُكرَ أو عفرت بالتّوبة» أو لم تُفعل 
للتوفيق'! م به رُفِعَ له بعمله ذلك درجاتٌ» وكيب له به حسناتٌ» أو خنّف0©© عنه بعض 
الكبائر» كما ذهب إليه بعضهم» وفضل الله برل واس" ورواة هذا الحديث كلهم أئمَةٌ أجلّام 
مدنيُون. وفيه: التّحديث بصيغة الإفراد والجمع والعنعنةء وأخرجه المؤلّف في «الضّيام» [ح:14:1] 
أيضاء ومسلمٌ» وأبو داود» والترمذي» والتسائيئ» وابن ماجه. و«المُوطًأً)» وغيرهم. 

8 - بابٌ: صَوْمُ رَمَضَانَ احْتِسَابًا مِنَ الإِيمَانِ 


هذا (بابٌ) بالتّنوين» وهو ساقط عند الأصيليٌ (صَوْمُ رَمَضَانَ) حال كونه (احْتِسَابًا) أي: 


= معطيًا غير ما أعطى الفعل كالظروف المعدودة والموقتة فنصبها نصب المفعول على تقدير نيابتها عن المصدرء 
ففي سرت يومين كأنه قال: سرت سيرًا مقدرًا بيومين؛ [لأنه لا دلالة للفعل عليه] وقيل: هو بمنزلة ضربته 
سوطًا؛ أي: سير يومين فحذف» والصحيح أنه يتعدى إليه بعد حذف الجار فينصبه. انتهى ملخصًا. 

(۱) في هامش (ج): قوله: حال کون قیامه» كذا بخطه» وصوابه حال كون قائمه -الذي هو فاعل قام-؛ فإن الحال صفة 
لصاحبهاء ولا يصح جعل القيام مؤمئاء وإنما هو في زمان الإيمان» ثم إن الشارح ذكر في «باب قيام ليلة القدر من 
الإيمان» أن (إيمانًا واحتسابًا) منصوبان على المفعول له وجوّز أبو البقاء فيما حكاه البرماوي أن يكونا على الحال. 

(9) زيدفي هامش (م): (الصلوات الخمس. وما بين...)؛ وكلام المؤلّف لا يدل عليه؛ لأنّهِ يتعلّق بالصوم. 

0 في هامش (ج): متعلق بقوله: أجيب. 

0( في هامش (ج): أي : صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. وفي هامش (ل): قال الكرمانئ: صالحٌ لأن يكفر 
الصّغائر. انتهى. أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. 

ر في هامش (ل): قوله : «أو خّف» أي: يرجى أن يخّف عنه ذلك. انتهى. كما نقله النووي عن بعضهم. 


~~ 
كه 
ب 


في (م): لأوسع». 


3/۱ 


كتَابُ الإيان LEXE.‏ اراد التَاري 


محتسبا (مِنَ الإِيمَانِ) ولم يقل: إيمانًا للاختصارء أو لاستلزام الاحتساب الإيمان. 


8 - حَدَّنَنَاابْنُ سام قال: أَخْبَرَنَا مُحَمَدُ بْنُ فُضَيْل قَالَ: حَدَّثَنَا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء عَنْ ابي سَلَمَة 


عن أبِي هُرَْرَةَقَالَ: قال رول الله رايهم : ١مَنْ‏ صاع رَمَضَانَإيمَانَاوَاحتِسَابًا غفِرَلَهُمَاتَقَدمَ مِنْذْبِا. 

وبالسّند إلى المؤلف قال يلل : (حَدَّثَنَا ابْنْ سَلّام) -بالًخفيف - على الصحيح» وهي رواية 
ابن عساكر البيكندئ» وني رواية الأصيليّ وابن عساكر: «محمّد بن سلام» (قال: أَخْبَرَنَاا 
وللاً 7 32 وكريمة: «حدَّثنا» (م رجي ۶ ن 1 ( -بِضمٌ الفاء وفتح المعجّمة- ابن غزوان”») 


الضبئ مولاهم الكوف» المُتوفى سنة تسع وخمسين ومع (قَالَ: حَدَّتْنَا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ) 
الأنصارئ» قاضى المدينة (عَنْ أَبى سَلَّمَةَ) عبد الله بن عبد الرّحمن بن عوف (عَنْ أبِي هْرَيْرَةً» 2/2 


4 


(قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله مزا شم : مَنْ صَامَ رَمَضَانَ) كلّه عند القدرة عليه» أو بعضّه عند عجزه وينه 
الصّوم لولا المانع» حال كون صيامه2* (إِيمَانًا وّ) حال كونه (احْتِسَابًا) أي: مُؤْمِنَا مُحْتَسِبًا بأن 
يكون مصدّقَا به» راغبًا في ثوابه» طَيِّبٍ النّفس به» غير مستفقل لصيامه» ولا مستطيل لأيّامه (غفْرَ 
له مَا تَقَدَمَ مِنْ َنْب الصّغائر؛ تخصيصا للعامٌ بدليل آخرَ -كما سبق- و«رمضانَ» نْصِبَ على 
الطّرفيّة» وأتى ب«احتسابًا» بعد «إيماتا) مع أنَّ كلا منهما يلزم الآخر للت وكيد" ويأتى ما في 


)١(‏ في هامش (ج): ينبغي أن يكون (محتسبًا) بفتح السين؛ لأنه حال من الصوم» والأصل محتسبًا به» فحذف 
الجار فاتصل الضمير» ويحتمل أن يكون بكسرها اسم فاعل؛ أي: محتسبًا صائمه. حذف منه المضاف وحول 
الإسناد للصوم مجارًا ك همضي 4 [القارعة:۷] إذ الأصل راض صاحبهاء هذا ويجوز كون (احتسابًا) مفعولا 
لأجله على ما مر في باب قيام ليلة القدر»؛ أو تمييرًا على ما ذكره الكرماني فيها؛ وإن اعترضه العيني. 

(۲) في هامش (ل): قوله: «البِيكَنْدِيُ»: نسبة إلى ييكند؛ بكسر الباء الموحّدة والكاف المفتوحة والنُون السّاكنة 
والدّال المهملة» بلد على مرحلة من بخارى. اسيوطي»؛ وضبطها بعضهم بفتح الباء. 

)۳( في هامش (ج): غزوان بفتح الغين وسكون الزَّاي المعجمتين وتخفيف الواو وبالنون كما في «التقريب» وغيره. 

25 في هامش (ج): كذا بخطه» والذي في «تهذيب التهذيب» قال ابن سعد وأبو داود : توفي سنة أربع وتسعين» زاد أبو داود 
في أولها. وقال البخاري وغير واحد: مات سنة خمس وتسعين ومائتين. انتهت. وفي «التقريب» محمد بن فضيل بن 
غزوان -بفتح المعجمة وسكون الزاي- الضبي مولاهم» أبو عبد الرحمن الكوفي» صدوق عارف رمي بالتشيع » من 
التاسعة مات سنة خمس وتسعين. وفي «جامع الأصول» و «الميزان» مات سنة خمس وتسعين ومئة. 

)2 في هامش (ج): قوله: حال کون صيامه؛ كذا بخطه» والأولى حال کون صائمه؛ لقوله؛ أي : مؤمئًا محتسبًا بناء أنهما 
بصيغة اسم الفاعل كما هو المتبادر؛ لأنهما حالان من فاعل صام» تقدم التنبيه على ذلك بهامش الباب قبله. 

)03 في هامش (ج): فيه نظر فإن الإيمان لا يستلزم الاحتساب حيث فسر بما يتضمن معنى الإخلاص؛ إلا أن يحمل 
الإيمان على الإيمان الكامل فتأمله. 


للعلاهة القسطلاني {OAT}‏ كاب الإيمَان 


البابين من المباحث في «كتاب الصّيام) [ح: 014.] إن شاء الله تعالى. 


4 - بابٌ: الدَّينُ يسر وَقَوْلُ النّبيع ناشم : «أَحَبُ الدّين إِلَى الله الحَنِيفِيةُ السّمْحَة» 


ولمّا تضمّن ما ذكره من الأحاديث التّرغيبَ في القيام والصّيام والجهاد أراد أن يبيّن أنَّ الأؤلى 
للعامل بذلك آلا يتجهد نفسه بَحَيْت يغجزء بل يعمل بلطف“ وتدريج ليدوم عمله ولا ينقطع: 
فقال: 

هذا (بابٌ) بالتّدوين"»؛ وسقط لفظ «بابٌ» للأصيلئ (الدَّينٌ) أي: دين الإسلام بالنّسبة إلى 
سائر الأديان (يُسْرٌ) أي : ذو يسر (وَقَوْلٌ النَّبَِ ماش يدم) بجر «قول». وفي فرع «اليونينيّة) : «وقولٌ» 
بالرّفع فقط على القطع (أَحَبُْ) خصال (الدّين) المعهود؛ وهو دين الإسلام (إِلَى الله» الله 
(الحَنِيفِيّةٌ) أي : المائلة عن الباطل إلى الحقٌّ (السَّمْحَةٌ) أي : السّهلة الإبراهيميّة: المخالفة لأديان 
بني إسرائيل وما يتكلّفه أحبارهم من الشدائدء و«أحبٌ الدين» شیا خبره «الحنيفيّة), و«أحبٌ)» 
ععنى محبوبء لا بمعنى مُحِبٌ20» وإلّما أخبر عنه وهو مُذكَرٌّ بمولّثِ وهو «الحنيفية لغلبة الاسميّة 
عليها؛ لأنّها عَلَمْ على الدّينء أو لأنَّ «أَفْعَلٌ» التّفضيل المُضَاف لقصد الرّيادة على ما أضيف إليه 
يجوز فيه الإفراد والمُطابقة لمن هو لهء وهذا التّعليق أسنده ابن أبي شيبة فيما قاله الرّركشئ» 
والبخاري في «الأدب المفرد»» وأحمد ابن حنبل فيما قاله الحافظ ابن حجر وغيره» وإِنَّما استعمله 
المؤلّف في التّرجمة لأنّه ليس على شرطه؛ ومقصوده أن الدّين يقع”" على الأعمال؛ لأنَّ الذي 


)١(‏ في هامش (ج): كذا مضروب عليه بخطه» وليتأمل وجه الجر مع جزمه بتنوين (باب)» وعبارة الكرماني: 
الباب مضاف للجملة. و (الدين) مرفوع ومضاف إلى لفظة القول فهو مجرور. و(أحب) مبتدأ. 
و(الحنيفية) خبره وهي صفة الجملة المقدرة» والجملة مقول القول. انتهى. وقال البرماوي: (الدين 
و تعدا وخبرٌء ومحل الجُملة جر بإضافة: (باب)؛ أي: بابُ قَولٍ ذلك. (وقول النبي) إلى آخره. 
ويمكن توجيه كلام المصنف بأن يُقال: التقدير: باب في بيان الدين يسرٌء وبيانٍ قول النبي إلى آخره» 
وحينئذ فيصح معنى قوله: بجر قول» وكذا قوله: بالرفع على القطع؛ أي: الاستئناف» وعلى هذا قول 
النبي محذوف فليتأمل. اع ش». 

(0) «لا بمعنى محبٌّ»: سقط من (م) و(ل)» وفي هامش (ل): قوله: «وأحبُ بمعنى محبوب لا بمعنى محبّاء 
فإضافته للفاعلء لا للمفعول. 


(۳) تصحف في (س): ايبع»» وهو تحريف. 
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كاب الإيمَان f OAC}‏ إرشَاد الکاري 


يضف بالف واليسر إثما هى الأعمنال ادون التطتديق. 


عولد أبن ار ن أبي هرر عن الت بؤاشييم قال :إن الذينَ يسر وَلْنْ يُسَادٌَ هَذَا 
الدّينَ أَحَد لا عَلبهُ فَسَدُدُواء وَكَاربُواء وَأَبْشِرْ واء وَاسْعَعِينُوا بالمَدوَة وَالوَوْحَة وَهَئْءِ يِن الدلْجَقَا. 


وبالشتد فال دتتا عبد الل م بن مُطهّرِ) بالطّاء المُهِمَلّة والهاء المُشْدَّدة المفتوحتين» 
ابن حسام الأزدي البصريء المُتو سنة أربع وعشرين ومئتين (قَالَ حدقا عمو بن غل 
يعني : ابن عطاءِ» وعين اعمر» RS‏ مئ“ البصري» وكان AE‏ شديدًا؛ 
قرلا رشت يست © يقول» عضا بن عرو الأضدشءروتوق /سلة اسن 
ومئة (عَنْ مَعْنِ بن مُحَمَّدِ) بفتح الميم وسكون/ العين المَهمّلة» واسم خلة معن ایشا 
(الغِمَارِئَ”») بكسر الغين المُعجّمة؛ نسبة إلى «غِفارٍ) الحجازي» فإن قلت: ما حكم رواية عمر 
GG O‏ 
ان لل جات ا وضمٌّ 0 e Ee‏ 
المدنيئ» أبي سعْدٍ -بسكون العين- المُتوقٌ بعد اختلاطه بأربع سنين» سنة خمس وعشرين 
ومئةٍء وكان سماع معن عن سعيدٍ قبل اختلاطه» وإلا لما أخرجه المؤلف (عَنْ أي هْرَيْرَةَ) ط4 
(عَنِ الي مزاشبسم) أنه (قال: إِنَّ الدّينَ يْسْرٌ) أي: ذو يسرء قال العينئ: وذلك لأنَّ الالتئام 
بين الموضوع والمحمول شرطّ؛ وني مثل هذا لا يكون إلا بالكّأويل» أو هو اليسر نفسّه؛ كقول 


75 2 مو دل 


. 5907 3 5 5 8 5 ص عرص اک 
بعضهم في النبي ماشسدم: إنه عين الرّحمة» مستدلا بقوله تعالى: وما أرسلتك إلارحمة 


نكمي [الأنبياء: ]٠07‏ كأنّه لكثرة الرّحمة المُودّعة فيه صار نفسهاء والتّأكيد ب «إِنَّ) E‏ 


على منكر يسر هذا الدِّينء فإمًّا أن يكون المُخاطب مُنكرًاء أو على تقدير تنزيله منزلته» أو 
على تقدير المُدكرين غير المُخاطبينء أو لكون القصّة مما يُهِتَمُ بها (وَلَنْ يُسَادَ هَذَا) كذا في 


(1) في هامش (ل): بضمٌ الميم وفتح الدَّال المهملة المشدّدة: نسبة إلى مُقدَّم جدّه. انتهى كرماني بالمعنى. 
() في هامش (ل): اسم قبيلة. 

() في هامش (ج): مأخوذ من كلام الكرماني. 

3 في (ب) و(ص): «ردًاك. 


للعلاهة الق طلاني ET:‏ كتَابُ الإيمان 


اليونينيّة» بغير رقم (الدَّينَ) وللأصيلئ: «ولن يشادً الدّين» (أَحَدذّ) بالشّين المُعجّمة 
وإدغام ساب المثلين في لاجقه ؛ من المُشادَّة وهي المغالبة» أي: لا يتعمّقٌ أحدٌ في الذّين ويترك 
الرّفق إل غَلَبَهُ) الدّينء وعجز وانقطع عن عمله» كلّه أو بعضه» و«يشادًا منصوبٌ بالن»» 
و«الدّين» نْصِبَ بإضمار الفاعل» أي: «لن يشادً الذّينَ أحدٌ»» ورواه كذلك ابن السّكن. وكذا 
هو في بعض روايات الأصيليٌ كما نبّهوا عليه ووجدته في فرع «اليونينيّة؛» وحكى صاحب 
«المطالع»: أن كقزر الرّوايات برفع «الدَّينُ). على أنَّ «يُشَادً) مبنئٌ لِمَا لم يس فاعله» 
وتعقبه النّوويُ: بأنَّ أكثر الرّوايات بالنٌّصب» وجمع بينهما الحافظ ابن حجر بالتسبة إلى 
زوايات الطغاراية9؟ والمشارقة؛ والابق ستاك و لن ها هذا لد © إلاغلبة» وله أيضًا: 
(ولن معنا :هذا الاين حك إلا تإقضْد5و)40ا-بالجهعلة من ,الاد هى التوشط ف 
العمل» أي : الزموا السّداد من غير إفراط ولا تفريط (وَقَارِبُوا) في العبادة» وهو بالمُوحّدة. أي: إن 
لم تستطيعوا الأخذ بالأكمل فاعملوا بما يقرب منه (وَأَبْشْرٌوا) بقطع الهمزة من الإبشار» وفي 
لغة: بضمٌ الشين من البشرى”" بمعنى الإبشار» أي: أبشروا بالثّواب على العمل وإن قإ*» 


(1) قوله: «كذا في اليونينيّة بغير رقم" سقط من (م)» وهو في هامش (ل). » قلنا: بل كتبت بالحمرة للدلالة على 
رواية كريمة. 

(۲) في هامش (ج): صاحب «المطالع» هو أبو إسحاق إبراهيم [بن يوسف بن إبراهيم] بن عبد الله» المعروف بابن 
قُرقُول بضم القافين بينهما راء ساكنة وبعد الواو لام. توفي بمدينة فاس سادس شوال سنة 514. انتهى ملخصًا 
من ابن خلكان. 

(۳) في هامش (ل): «المغاربة» المراد به: ابن قُرْقُوْل؛ بضمٌ القافين وسكون المهملات. 

)٤(‏ «هذاالدين»: سقط من (س). 

)0 في هامش (ج): السَدَادُ ِالكَسْر ما تسد پو القَارُورة. وَعَنْ النَضرِ بْنِ شْمَيْلٍ سداد ِن عَوَزِإَِالَمْ يكُنْ تَامَاء وَلَاِيَجُورُ 
فَبْحْهُ لأنه مستعار من سداد القارورة فلا يغير. وَأما السَّدَادُ بِالمَنْح فهو الصَّرَابُ مِنْ القَوْلِ وَالفِعْل. انتهى. وقد 
حكى في «القاموس؟ الفتح في سداد من عَوّز ونحوه. قال النضر بن سُمَيْلِ: الكداه بح الشينء القَصْد في الذين 
والسبيل» والشداد بالكَسْر البِلْمّة» وكل ما سددت بو سيا فهو سداد. انتهى. من «درة الغواص)» والمراد هنا الأول. 

(1) في هامش (ج): لا يناسب ما فشر السداد من التوسط في العمل» وإنما يناسب حمل السّداد على الصواب» 
ويكون المعنى الزموا الصواب دائمًا إن استطعتم وإلا قاربوا. 

00/0 في هامش (ج): البَْرُ الَّْشِيرُ : كالإبْشارٍ والُشور وَالاسْتِبْشارٍ. واليشارَةٌ: الاسم منه» كالبُْرَى. «قاموس». 


(۸) «وإن قلة»: سقط من (س). 
وإن قل من 
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كاب الإيان OA}‏ إرگادالګاري 


وابهم المبكرية للتيبيه على تعظيمه وتفخيمه» وسقط لغير أبي ذز لفظ «وأبشروا» (وَاسْتَعِينُوا) 
من الإعانة (بِالعَدْوَةِ) سير أوّل النّهار إلى الرّوال» أو ما بين صلاة الغداة وطلوع الشمس» كالغداة 
والغدية (وَالرَّوْحَةِ): اسم للوقت من زوال النَّمس إلى اللّيل» وضبطهما الحافظ ابن حجر 
-كالزَركشيّ والكرمانئ - بفتح أوَّلهماء وكذا البرماوي» وهو الذي في فرع «اليونينيّة)» 
وضبطه العينئٌ بضمٌ أوّل الغدوة وفتح أوّل النّانيء قلت: وكذا ضبطه ابن الأثير» وعبارته: 
«والعْدوة» بالضَّمٌ: ما بين صلاة الغداة وطلوع الشّمس22» ثمّ عطف على السّابق قوله: 
(و شئ أي : واسععيعوا بشئء (من الذُلْجة) بض الدّال ايه وإشكان الد يراش 
اللّيل أو اللّيل كله ومن ثم عر بالتّبعيض» ولأنَّ عمل اللّيل أشقٌ(» من عمل النّهار؛ وفي هذا 
استعارة «الغدوة» و«الرّوحة») و(شيءٍ من الدّلجة) لأوقات التّشاط وفراغ القلب للطّاعة» فإنّ 
هذه الأوقات أطيبٌُ أوقات المسافر» فكأنّه ساسم خاطب مسافرًا إلى مقصده» فنبّهه على 
أوقات نشاطه ؛ لأنَّ المسافر إذا سافر اليل والتّهار جميعًا عجز وانقطع» وإذا ت تحر اسیو ف 
هذه الأوقات المنشطة؛ أمكنته المُداوَمَة من E‏ وحسّن عد ا ا ف 
الحقيقة دار نقلة إلى الآخرة» وأنَّ هذه الأوقات بخصوصها أروح ما يكون فيها البدن للعبادة. 


ورواة هذا الحديث ما بين مدني وبصري› وفيه: التّحديث والعنعنة» وأخرج المؤلّف 
طرفًا منه في «الرّقاق» [ح:1478]» وأخرجه التسائي. 
۰ - بابٌ: الصَّلَاةٌ مِنَ الإيمانء وَقَوْلُ الله تَعَالَى : وماك هضيع يتك » 
ولمًا كانت الصّلوات الخمس أفضل طاعات البدن» وهي تُقَام في هذه الأوقات التّلاث› 
فالصّبح في الغدوة» والظهر والعصر في الرّوحة» والعشاءان في جزء الدُلجة عند من/ يقول: إِنّها 
سير اللّيل كلّه ؛ عقّب المصئّف هذا الباب بذكر «الصّلاة من الإيمان» فقال: 


هذا (بات) بالتّدوين (الصَّلَّاةٌ مِنَ الإِيمَانِ) أي: شعبة من شعَبهء مبتدأ وخبرٌء ويجوز إضافة 


(1) في (م): «التالي» وني هامش (ل): والتّوفيق بين القولين: أن العُدوة؛ بضمٌ المعجمة: ما بعد صلاة الفجر إلى 
طلوع ال » وبالفتح: ما بعد اسمس إلى الرّوال. اع ش» 


(0) في (ب) و(س):«أشرف). 


للعلامة القنطلاني {AY}‏ كاب الإيمّان 


الباب إلى الجملة» ولفظ : «بابٌ» ساقظ عند الأصيلئ (وَقَوْل اله تَعَالَى) ولأبوي ذَرّ والوقت 
والأصيلئ : مَل و«قول»: بالرّفع عطفًا على لفظ «الصًّلاة» والجرٌ عطقا“ على المُضَاف إليه 
(لوَمَكانَ أله لِيُضِيع إِيمَنَكُمْ 4 [البقرة: 147]) بالخطاب» وكان المقام يقتضي الغيبة» لكنّه قصد تعميم 
الحكم للأمّة الأحياء والأموات» فذكر الأحياء المُخاطبين تغليبًا لهم على غيرهم» وفسّر 
البخاريٌ «الإيمان» بقوله: (يَعْنِي : صَلَاتَكُمْ) بمكّة (عِنْدَ البَيْتِ) الحرام إلى بيت المقدس» قال 
في «الفتح»: قد وقع التٌّنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصئّف حديث 
الباب» وروی النّسائيٌ والطيالسيٌ: فأنزل الله : وماك لَه لِيْضِيعَ إِيمَْتَكُمْ 4 [البقرة: 147]: صلاتكم 
إلى بيت المقدس» وعلى هذا فقول المصئّف: «عند البيت» مُشْكلٌ» مع أنه ثابثٌ عنه في جميع 
الرّوايات» ولا اختصاص بذلك”؟) لكونه عند البيت» وقد قيل: إِلّه تصحيف» والصَّواب: يعني 
صلاتكم لغير البيت» قال الحافظ ابن حجر : وعندي أنه لاتصحيفٌ فيه؛ بل هو صوابٌ. ومقاصد 
البخاري دقيقةٌ» وبيان ذلك: أن العلماء اختلفوا في الجهة التي كان بؤاشييم توه إليها للصّلاة 
وهو بمكّة فقال ابن عباس وغيره: إلى بيت المقدس» لكنّه لا يستدبر الكعبة» بل يجعلها بينه 
وبين بيت المقدس» وأطلق آخرون: أنه كان يصلّي إلى بيت المقدس» وقال آخرون: كان يصلّي 
إلى الكعبة» فلمًا تحوّل إلى المدينة استقبل بيت المقدس» وهذا ضعيفء ويلزم منه(“ دعوى 


)0 في هامش (ج): قوله : ويجوز إضافة باب إلى الجملة؛ لا يضاف إلى الجملة إلا الظروف» وتقدم ما فيه أول الكتاب. 
)2( في هامش (ل): والجرٌ عطفًا...٠‏ إلى آخره» أي: بناء على إضافة «باب» إلى الجملة. 
(۳) قوله: «قال في «الفتح»: قد وقع التنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصئّف حديث 
الباب»» سقط من (م). 
0( في (م): «لذلك». كذا في الفتح. 
إن في هامش (ل): قوله: «ويلزم منه... إلى آخره» أي : وذلك خلاف الأصل» لا أنه ممتنع في حدٌ ذاته» بل قد نقل 
السيوطئ في «حواشي التّرمذيٌ» عن ابن العربئع: أن الله نسخ القبلة مرّتين» ونكاح المتعة مرّتين» ولحوم 
الحُمر الأهليّة مرّتين قال: ولا أحفظ رابعاء وقال أبو العبّاس الغربئ [كذا وني قوت المغتذي: العرفي] : رابعها 
الوضوء مما متت الئَّاره وقد نظمها السيوطئ فقال: 
وأربع تكرّر النّسخ لها جاءت بها الئصوص والآثار 
لقبلةومتعة حمر كذا الوضوء مما تمس الئّار 
وني «سيرة الحلبيّ» كلام طويل في أنه لم يقع النّسخ مرّتين في القبلة» وأنَّ ابن جرير ذكره» وضكّفه الحافظ ابن 
حجر؛ فإنّه يلزم منه النّسخ مرّتين. انتهى فليتأمّل. 


كاب الإيمَان AA}‏ 6# إرقادالکاري 


النّسخ مرّتين» والأوّل أصحٌ؛ لأنّه يجمع بين القولين» وقد صحّحه الحاكم وغيره من حديث 
ابن عبّاس» فكأنَ البخاريّ ب أراد الإشارة إلى الجزم بالأصحٌ؛ من أنَّ الصّلاة لما كانت عند 
البيت كانت إلى بيت المقدس» واقتصر على ذلك اكتفاءً بالأولويّة يذه"»؛ لأنّ صلاتهم إلى غير 
جهة البيت وهم عند البيت إذا كانت لا تضيع فأحرى ألا تضيع إذا بَعْدوا عنه» والله أعلم. 


٠‏ - حَدَّتَنَا عَمْوُو بن خَالِدٍ قَالَ: حَدَّنََا زمَيْرٌ قَالَ: حَدَّمَنَا أَبُو إسْحَاقَ» عَن ن البَرَاءِ ناس 
اشيم كَانَ اول مَا قَدِمَ المَدِيئَةَ نَرَلَ عَلَى أَجْدَادِهِ - أو قَالَ: أَخْوَالِهِ - مِنَ الأَنْضَارِ وائ لى قد 
EEK‏ سيا وج رو معدي انوي 
َل صَلَاةٍ صَلَّاهَا صَلَاة العضرِء وَصَلَى معَهُقَْمْ» َخَرَجَ رَجُلْ مِمّنْ صَلَّى مَعَهُ فَعَرَ عَلَى أَهْلٍ مشج 

عرو قا غو بالق ليث تع شرل ا اشيم يل تک فقاو كما م بل الت 
َكَادَتِ اليَهُودُ قَدْ أَعْجَبَهُمْ إِذْ كَانَ يُصَلّي قِبَلَ بَيْنِ بَيْتِ المَقْدِسء وَأَهْلُ الكتاب: قَلَمًا وَلّى وَجْهَُ قِبَلَ 
البَيْتِ أَنْكَرُوا ذَلِكَ الاه : حَدَّنَئَا أَبُو إِسْحَاقَ» عَن البَرَاءِ في حَدِيئِهِ هَذًا : أَنَهُ مَاتَ عَلَّى القِبْلَةَ كَبْلَ 
اَن تُحَوَّلَ رِجَالٌ وَقُتَنُواء فَلَمْ تذرِ ما تقول فِيهم. فَأَنْرَلَ الله تَعَالَى : ما56 ايع إيمنتكم ). 


وبالند إلى المؤلّف قال: (حَدََّنَا عَمْرُو بْنُ خَالِدِ) بفتح العين» ابن فروخ" الحنظليٌ 
الحبًاذ نيع » نزيل مصرء المُتو سنة تسع وعشرين ومثتين» وليس و 
وإن وقع في رواية القابسيّ عن و “ عن أبي زيدٍ المروزيً» وني رواية أبي ذَرٌ عن 
الكُمْمِيِهَِيَ؛ فقد قالوا: إِلّه تصحيف (قَالَ) أي عمرٌو: (حَدَثَنَا ُمَيرُ) بضمٌ أله وفتح ثانيه» ابن 
مواق ر بن خُديح؛ ؛ بضمٌ الحاء وفتح الدَّال المُهِمَلّتين آخره جيم الجعفي الكوفي المُتوق 
نة قتعي أو كلا وسین ومئةٍ (قَالَ: حَدَّكَنَا 6 إِسْحَاقَ) عرق بن عبد الله بن عنلمة0» 


)١(‏ «مرّتين»: سقط من (م). 

° في هامش (ج): في الأولوية بحث؛ لأنه وإن استقبل بيت المقدس على الوجه الذي ذكره لا يكون خارجًا عن 
الكعبةء نعم تصح الأولوية على القول بتمحض استقبال بيت المقدس لمن يجعل الميزاب خلف ظهره. 

(۳) في هامش (ل): «فروحً» ممنوع من الصَّرف. «كرماني». 

(4) في(س): (الحرّانئ)» وهو تصحيف. 

(0) في هامش (ل): كحُرقوص ويفتح من الأعلام؛ ويقال: السين زائدة. «قاموس». 

(5) في (س): «الجعدي»؛ وهو خطأ. 

(۷) (ابن عليّ): سقط من (س). 


للعلامة القطلاني EXT:‏ كاب الإيمَان 
الهمدانئ ئ السَّبِيعيٌ ) الكو التَابعيُ الجليل» ؛ المُتوثى سنة ست أو سبع أو ثمان» أو تسع 


او : إن سماع زهير منه بعد أن بدا تغيره؛ أجيب عنه بان إسواعيل أبن 
پواتس تحفيده: وج زا معان نة الات [ح:۳۹۹] (عَن البَرَاءِ) بتخفيف الرّاء والمد على 
الأشهر» أبي عمرو أو أبي عامرء أو أبي الفيل» وللأصيليَ في روايةٍ: «عن البراء بن عازب» بن 
النحاد ع الأنصارئج:الأوسيع» المعو بالكؤفة سنة اثنتين؛وسبعين »وله فى «اللخارئ؟ ثمانية 
وثلاثون حديثًاء وما يُُخَاف من تدليس أبي إسحاق فهو مأمون؛ حيث ساقه المؤلّف في 
«التّفسير» [ح:4487] من طريق النّوريٌّ بلفظ عن أبي إسحاق: سمعت البَرَاء ط4 : (أَنَّ التب 
اريم کان ول ما قم بكسر الدّالء ونصب «أوَّلَ) على الظرفيّة» لا خبر «كان» كما وه 
الرّركشيئ»: فإنَّ خبرَ «كان» قولَهُ : «نزل» أي : في أوّل قدومه (المَدِيتَةً) طيبة في هجرته من مكّة 
(تَرَكَ عَلَى أَجْدَادِهء أَوْ قَالَ) أي: أو إستحاق : (أخْوَالِ ن الأنْصَار) وَكلاشما صحيحٌ » وهو على 
نيل اا قارا 1 جدّه عبد المظلب منهم (وَأَنَّهُ) 
ةكم (صَلَّى قِبَلَ) بكسر القاف وفتح المُوحّدة (بَيْتِ المَفُدِس) مصدرٌ ميمئٌ كالمَزجع» أي : 
حال كونه مُتوجَهًا إليه (سِنَّةَ عَشَّرَ شَهْرَاء اؤ سَبْعَةَ عَشَرَ َهْرَا) على الشَّكّ في رواية هير هناء 
وللمؤلّف عن إسرائيل [ح:544] وللثّرمذيٌ أيضّاء ورواه أبو عوانة في صحيحه عن عمار ابن 
رجاء وغيره عن أبي نعيم فقال: «ستة عشر» من غير شك" وكذا لمسلم من رواية أبي 
الأحوص” الجزمٌ بالأؤّل» فيكون أخذ من شهر/ القدوم وشهر النّحويل شهرًاء وألغى الأيّام 
الزّائدة» وللبزَّار والطبرانيئّ عن عمرو بن عوفي الجزم الثاني كغيرهماء فيكون عد الشهرين 
معاء ومن شك ترود قرذلكوروذلك أن القدوم كان في شهر ربيع الأول بلا خلافي» وكان 


(۱) في(م): (ووهم». 

0( في هامش (ل): تبع في ذلك البرماوي والدّمامينيّ» وقد انتصر بعضهم -هو أحمد بن... الشيرواني - للرّركشئّ 
فقال: ليس في كلام الرّركشيّ وهمٌ» بل الوهم إِنّما وقع منهم» فإنَّهم توهّموا أنَّ لفظ «خبر كان" بيان ل«أوّل؛. 
وليس كذلك. وإِنَّما هو مرفوع بالابتداء مضاف إلى «كان»» وقوله: «نزل» خبر المبتدأء ومراد الزركشئ: أنَّ 
جملة «نزل» في محل نصب خبر «كان»» والمعنى: كان نزل ابتداء على أخواله... إلى آخره» فأين الوهم؟! 
انتهى. وعبارة الزّركشي : «كان أوَّلَ بنصب «أوّل)» خبر «كان» ينزل على أجداده. 

(۳) قوله: «ورواه أبو عوانة... إلى قوله من غير شك» زيادة من «الفتح لازمة لصحة السياق. 

(؛) في هامش (ل): «الأحوص» بالحاء والضّاد المهملتين. «ابن الأثير». 


,ة/١‎ 


ساب الإيمان 595 اراد الكاري 


التحويل في نصف رجب من السَنة الثّانية على الصحيح» وبه جزم الجمهور» ورواه الحاكم 
ا يعس عن ابو عبان رال ابن عجان : سبعة عشر شهرٌ شهرًا وثلاثة أيّام» وهو مبنيّ على أن 
القدوم كان في ثاني عشر ربيع الأوّلء وقال ابن حبيب: كان التّحويل في نصف شعبان» وهو 
الذي ذكره التّوويُ في «الرَّوضة»» وأقرّه مع كونه رجّح في «شرح مسلم» رواية سئّة عشر شهرًا؛ 
لكونها مجزومًا بها عند مسلم؟» ولا يستقيم أن يكون ذلك في شعبان إلا إن ألغي شهرا القدوم 
والتّحويل» وسقط لغيرءابن عساكر.قوله «شهرًا» الأول (وَكَانَ) لم (يُعْجبَة أن كود قب 
قِبَلّ) أي: كون قبلته© جهة (البَيْتٍ) الحرام (رَأَنَّهُ) بفتح الهمزة عطفًا على «أنَّ» الأولى 
كالئّانية"» (صَلَّى أَوَلَ صَلَاةٍ صَلَاهَا) متوجَّهًا إلى الكعبة (صَلَاةَ العَضْرِ) بنصب «أوَّلَ) مفعول 
اصلّى»» و«صلاةً العصر» ندل منه» وأعربه ابن مالك بالرّفع» سقط لخي الأرنغة 0 .لفظة 
«صلَّى» ولابن سغد: حولت القبلة في صلاة الظهر أو العصر (وَصَلّىْ مَعَهُكَوْمٌ»فَكَرّجَ رَجُلٌ ممن 

صَلَّى مَعَهُ) وهو عبّاد بن بشر”؟» بن قيظيع”*» أو عبّاد بن نَهِيكِ0"©(فَمَرٌَ عَلَى أَهْلٍ مَسْجِدِ) من 
بني حارثة» ويعرف الآن بمسجد القبلتين (وَهُمْ رَاكِمُونَ) حقيقة؛ أو من باب : إطلاق الجزء 
وإرادة الكل (فَقَالَ: أَشْهَدُ) أي : أحلف (بالله لَقَدْ صَلَيْتُ مَعَ رَسُولٍ اللو) ولابن عساكرٌ: «مع 
التّبّ» (مناشييسم قبل مَكَّة) أي: حال كونه متوجّهًا إليهاء و«اللّام» للتّأكيدء و«قد» 
للنّحقيق» وجملة «أشهد» اعتراض بين القول ومقوله (فَدَارُوا) أي: سمعوا كلامه فداروا(» 


(۱) في هامش (ج): قال البيضاوي: القبلة في الأصل الحال التي عليها الإنسان من الاستقبال» فصارت عرفاً 
للمكان المتوجه نحوه للصلاة. انتهى. وعليه فمعنى الحديث بناء على أن المراد به القبلة المعنى العرفي كان 
يعجبه أن يكون المكان الذي يستقبله جهة البيت؛ أي: الكعبة» فالإضافة بيانية ؛ أي: أن يكون المكان الذي 
يستقبله هو البيت. لع ش2. 

(0) في هامش (ل): قوله: «عطفًا على «أنَّ الأولى» من قوله: «عن البراء: أنَّ الّبيئ...» إلى آخرة».وقولةة 
«كالئّانية» أي : وهي قوله: «وألّه صلّى قبل بيت المقدس». انتهى شيخنا. 

(۳) في هامش (ل): «الأربعة): أبو ذَرّ» وأبو الوقت» وابن عساكر» [والأصيلي]» وتقدَّم مرارًا. 

25 في هامش (ج): عباد: بفتح المهملة وتشديد الموحدة. وبشر بشين معجمة. 

)٥(‏ في (ل): «ابن قيضي»» وني هامشها: قوله: «ابن قيضي»: بالضاد المعجمة السّاقطة؛ وصوابه: بالطّاء المعجمة 
المشالة. انتهى شيخناء كما هو مرسوم بهذه الصّورة في التّجريد» و«الإصابة» و«الفتح». انتهى شيخنا عجمي. 

)030 في هامش (ل): بفتح الثُون وكسر الهاء وسكون الياء التّحتيّة وبالكاف. 

)۷( في هامش (ج): قوله: فدارواء قد ورد تصوير ذلك من تحويل الرجال مكان النساء» وتحويل النساء عات 


للعلامة الق طلاني EE:‏ كاب الإيمّان 


(كمَا هُمْ) عليه (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام» ولم يقطعوا الصّلاة» بل أتمُوها إلى جهة الكعبةه 
لرا صلاةً واحدة إلى جهتين بدليلين شرعيّين. قال في الق < ن : والظاهر: أ 
الكاف في «كما ماه : على» و(ما) : كاف ولاهم ارفبعدا جذ فا رة آي عليه :او 
کافت رن :وقد قال[ 5 موضولة: والهم): ب حُذِفَ خبره» أي: عليه» لکن يلزم 
حذف الغائد المنجزورا مع تخلّف شراط وفية:جواز:التُسخ:بخبر الواخد» وإليه ميل 
ا ا أي : التب“ بؤاشييام. و«هم): منصوبٌ على 
المفعوليّة (إِذْ كَانَ) بياة لتم (يُصَلّي قِبَلَ بَنْتِ المَقْدِس) أي : حال كونه متوجَهًا إليه (وَأَخْرُ 
الكتّاب) بالرّفع عطقا على ا وهو من عطف العام على الخاصٌّء أو المُرّاد به 
المّصارى فقط» وإعجابهم ذلك ليس لكونه قبلتهم» بل بطريق التَّبعيّة لهم (فَلَمَّا وَلَّى) مؤاشييسم 
(وَجْهَهُ) الشَّرِيفٌ (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام (أَنْكَرُوا ذَلِكَ) فنزل”؟»: لسَيَعُولألسمََاهُ 4 [البقرة:؟14] كما 
صرّح به المصئّف في روايةٍ من طريق إسرائيل [ح:44] (قَالَ زُمَيْرٌُ) يعني ابن معاوية: (حَدَّثَنا 
بُو إِسْحَاقَ) يعني السّبيعيَ (عن البَرَاءِ) بن عازب (في حَدِيثِهِ هَذَا) وللأصيلئ: «أبو إسحاق في 
حديثه عن البَّرَاء)) (أَنَهُ مَاتَ عَلَى القبِلَة) المنسوخة (قَبْلَ أن تعزن أي > قبل التحويل إلى 
الكعبة (رِجَالٌ) عشرة؛ منهم : : عبد الله بن شهاب الزُهريٌ القرشئٌ مات بمكة» والبَرَاء بن معرور 
الأنصاريٌ بالمدينة(“ (وَفْتَلُوا) به بضمٌ أوّله وكسر ثانيه» وفائدة ذكر القتل: بيان كيفيّة موتهم 


= الرجالء أتى الإمام تحول من مكانه في مقدم المسجد إلى مؤخر المسجد؛ لأن من استقبل الكعبة بالمدينة فقد 
استدبر بيت المقدس وهو لو دار كما هو في مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوف» فلما تحول الإمام تحولت 
الرجال حتى صاروا خلفه» وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجال؛ وهذا يستدعي عملاً كثيرًا في الصلاة» 
فيحتمل أن ذلك وقع قبل تحريم العمل الكثير كما كان قبل تحريم الكلام» ويحتمل أن يكون احتمل العمل 
الكثير لأجل المصلحة المذكورة» أو لم تتوال الخُّطا عند التحويل بل وقعت متفرقة. 

(1) في هامش (ج): وهو كون العائد مجرورًا بمثل ما جر الموصول» والموصول هنا ليس مجرورًا. 

(؟) في هامش (ج): النبي فاعل أعجب. 

(۳) في (م): «وهو»» وفي هامش (ل): قوله: (وهم؟ أي: في قوله: "أعجبهم»؛ وهو ضمير الجمع» وقوله: «منصوب» 
أي: في محل نصب على المفعوليّة» لأعجبهم؛ وهذا ظاهر. 

(؟) في(م): «فنزلت)». 

)0( في هامش (ل): وعبارة الحافظ : والذين ماتوا عشرة أنفس. في مكّة من قريش : عبد الله بن شهاب والملب بن أزهر 
الأهربانء والكران بن عمرو العامريٰ» وبأرض الحبشة منهم: حاب -بالمهملة- ابن الحارث الجمحئْ»؛ = 
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إشعارًا بشرفهم» واستبعادًا لضياع طاعتهم» أو أن «الواو» بمعنى او »لکن القتلّ 
في فظو ؛أفإنٌحخويل:القبلة كان قبل:ترولةالقعال» على أن هذه اللّفظة لا:توجد في غير رواية 
زهير بن معاوية» إنّما الموجود في باقي الرٌوايات ذكر الموت فقط (فَلَمْ تَدْرِ مَا تقول فِيهِم» 
َأَنرَلَ الله تعَالَى) وني رواية الأصيلئ وابن فشاک «(متصل): (وَما كان أللّهُ لِيْضِيمٌ إِيمَندَ € 
[البقرة: )]٠٤١‏ بالقبلة المنسوخة» أو صلاتكم إليهاء» وقول الكرمانئّ في قول زهير هذا: (إنَّه 
بچ ان کون ا لوانت وکر ماقا و لی فف ابن :ان الولف اة ل 
[ح:41؛؛] بز ر تقب ا بأنَّ صُورتّه صُورةٌ تعليق» وأنّه 
انان قا يلوق ق« اق اة وعد انايكرن عدا موصولا غ یکین 

واختّلف في صلاته برب ١م‏ إلى بيت المقدس/ وهو بمكة» فقال قومٌ : لم يرل يَستقبل الكعبة 
بمكّة» فلمًا قدم المدينة استقبل بيت المقدس» ثمٌ نسح وقال البيضاوي في تفسير قوله تعالى: 
«ومًا جَعَلْنَا ألقَبكَة الى كى َلآ 4 [البقرة:١٤٠]‏ أي: الجهة التي كنت عليها؛ ي الكعبة» فإنّه 
-بَاِضة تم - - كان يصلّي إليها بمكة» ثم لكا هاجر أُمِرَ بالصّلاة إلى الصّخرة تألمًا لليهود"» وقال 
قومٌ: كان لبيت المقدس» فروى ابن ماجه حديث: (صلينا مع رسول الله بؤاشييام نحو بيت 


المقدس ثمانيةً عَشَّرَ شهرًاء وصُرِفَتِ القبلة إلى الكعبة بعد دخول المدينة بشهرين»» وظاهره: أنّه 
كان يصلّي بمگةٌ إلى بيت المقدس مَحضاء وعن ابن عبّاس: كانت قبلتُه بمكَةٌ بيت المقدسء إلا 
أنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه» قال البيضاوي: فالمُخبر به على الأول الجَعْل النّاسخ» وعلى 
الثاني المنسوخٌ؛ والمعنى: أنَّ أصل أمرك أن تستقبل الكعبة» وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 


انته ©. 


- وعمرو بن أميّة الأسدئ» وعبدالله بن الحارث السهميْ» وعروة بن عبد العرّى وعدي بن نضلة العدويّان» ومن 
الأنصار بالمدينة: البراء بن معرور -بمهملات- وأسعد بن زرارة» فهؤلاء العشرة متَّفقٌ عليهم. 

(۱) في(م): «من). 

020( في هامش (ج): قوله: أي الجهة التي إلى آخره» يشير به إلى أن الموصول صفة لمحذوف هو المفعول الثاني 
لجعل» والقبلة هي المفعول الأول. 

(۳) في هامش (ج): : قوله: تألقًا لليهود نازع فيه ابن كمال. 

)٤(‏ في هامش (ج): عبارة البيضاوي : اعاتا للكت بآ 4 أي : الجهة التي كنت عليها -وهي الكعبة- 
فإنه ي كان يصلي إليها بمكة» ثم لما هاجر أير بالصلاة إلى :الضخرة تالف لليهود: أو"الضحرة القول ابن د 
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وفي هذا“ الحديث: جواز نسخ الأحكام خلاقا لليهود» وبخبر الواحد» وإليه مال القاضي أبو 
بكر وغيره من المحقّقين» وجواز الاجتهاد في القبلة» وبيان شرفه بَِِصْاةتَم. وكرامته على ربّه 
لاله ااج وال رو وای المرنددوي نكا رمم شيفية اعمال الذي [سماتاءودواةالحديث 
الصَابق أئمّةٌ اجااءٌ آرت روفن ا عب و الجخ وات ى المؤلّف أيضًا في «الصّلاة» [ح:۳۹۹[ 


و«التفسير» [ح:487:]وفي «خبر الواحد) [ح:701]» والنّسائيٌ» والتّرمذيٌ. وابن ماجه. 


۳ - بابُ حُسْن إشلام المَرءِ 


هذا (بابُ حُسْنِ إِسْلَام المَرِْ) بإضافة باب لتاليه» و«باب» ساقظ عند الأصيليٌ. 


11 N قال مَالِكُ ا : ن عَطَاءَ بْنَ يَسَار أَخْبَرَهُ‎ - ١ 


سَمِعَ رَسُولَ الله اشم يقو يَقولٌ : (إِذا أَسْلْمَ العَبْدٌ ا يا شی كان رَلِعَهَاء وَكَان يقد 
ذَلِكَ القِصَاصٌء الحَسَئَةُبِعَشْرٍ أَمْثَالِهَا إلى سبع مئة ضِعْفيء وا لسركة ة بمِمْلِهًا إلا أَنْيَتَجَاوَرَ الله عَنْهَا. 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (قَالَ مَالِكُ) وللأصيلي: «وقال مالكٌ» ولابن عساكر في 
نسخة: «قال یا الت ا ان أنس» إمام دار الهجرة يروي رید ين اشا هره 

أبو أسامة القرشيئ الميم» مولى عمر بن الخكلاب أ عطاء ئ باي بفتح لطا الك ية 
والشين المُهملة» أبا محمَّدٍ المدنيئ» مولى أمٌّ المؤمنين ميمونة (أَخْبَرَهُ: أنَّ أيَا سَعِيدٍ 
الخذري) بالدَّال المُهمَلة 4# (أَخْبَرَهُ: أنه سَمِعَ رَسُولَ الله بواشييم) حال كونه (يَقُولُ) 
-بالمضارع - حكاية حال ماضية: (إِذَا أَسْلّمَ العَبْدُ) أو الأَمَهُ وذكر المذكّرا" فقط تغليبًا 


= عباس يه (كانت قبلته بمكة بيت المقدس إلا أنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه) فالمخبر به على الأول الجعل 
الناسخ» وعلى الثاني المنسوخ. والمعنى أن أصل أمرك أن تستقبل الكعبة؛ وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 
لإا َعَم من ينع ارَسُولَمِمّن يَنَقِبُ عَلَ عََبَيَدِ 4 إلا لنمتحن الناس» ونعلم من يتبعك في الصلاة إليهاء ممن يرتد 
عن دينك إلفاً لقبلة آبائه. أو لنعلم الآن من يتبع الرسول ممن لا يتبعه» وما كان لعارض يزول بزواله. وعلى 
الأول معناه: ما رددناك إلى التي كنت عليها إلا لنعلم الثابت على الإسلام ممن ينكص على عقبيه لقلقه 
وضعف إيمانه. انتهى. وبتأملها يُعلم ماني كلام الشارح. 

)١(‏ «هنا»: سقط من (م). 

(؟) «هوا: سقط من (س). 7 

)۳( في هامش (ل): قوله: «وذكر المذكر' لو عبر ب«أو» لكان أولى؛ ليكون جوابًا آخر. ع ش». قوله: «وذكر = 
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خن اد اى سا با تادا ررعيو هسل بالشكوك :أزبالقواة الففالعة:في 
و قبة (يُكَفْرُ اله عَنْهُ) وعنها (كل سَيثَةٍ َة كان رمَا بتخفيف الام المفتوحةء 
وبه رف على الحافظ المنذريّ وغيره» ولا الؤاقت” «زلّفها» بتشديدهاء وعرَّاه في 
«التّنقيح) للأصيلئّ» ولأبي ذَرٌ ممّا ليس في «اليونينيّة»: «أزلفها» بزيادة همزةٍ مفتوحةء 
وهما بمعتى» كما قاله الخطّابيٌ وغيره» أي: أسلفها وقدّمهاء وفي فرع «اليونينيّة) كهي: 
«أسلفها» بالهمزة والسّين لأبي ذرّ» والتّكفير: هو التّغطية» وهو في المعاصي كالإحباط في 
الّاعات» وقال الرّمخشري : التكفير إماطة المُستحَقٌ”" من العقاب بثواب زائ والرّواية 
في «يُكَمْرُا بالرّفع» ويجوز الجزم“ لأنَّ فعل الشَّرط ماض وجوابه مضارعٌ"» وقول الحافظ 
ابن حجر في «الفتح): بد بضمٌ الراء لأنَّ «إذا» وإن كانت من أدوات التَّرط لكنها لا تجزم» تعقّبه 
العينئٌ فقال: هذا كلام من لم يَسَّجُ(" شيئًا من العربيّة» وقد قال الشاعر: 


استغن ما أغناك ربّكَ بالغئى ‏ وإذاتُْصِبِْكَ خَصَاصَّةٌ َتَحَمّلٍ 


= المذكر...» إلى آخره الواو بمعنى «أو» فيكون ممائلا لقوله: «أو الأمة»» وحاصله: أنه من باب الاكتفاء أو 
الگغليب. شيخنا عجمي. 

(۱) في هامش (ل) : قوله: «بريئين» كذا في بعض الثسخ» والذي بخظّه: بريئان» أي: وهما بريآن» أو على لغة من 
يلزم المثنّى ألما شيخنا عجمي. 

() في هامش (ل): قال في المطالع: كل حسنة كان رّلفها مخمّفة بتخفيف اللّام» أي: جمعها واكتسبهاء أو قرّبها 
قربة إلى الله بَبّصِلَ قال ابن القطاع: زلف زلقًا: تقدَّم» وأزلفته: قرّبته. انتهى. ولم أقف في كتب اللّغة على 
«زلفته» لا مخمَّفًا ولا متعدّدًا. «ترتيب المطالع». 

(۳) في هامش (ل): (قوله: «إماطة المُستحَقٌ) بفتح الحاء المهملة» أي: إزالته» قال في «المصباح»: ماط ميطًا من 
باب «باع»: تباعد ويُعدَّى بالهمزة فيقال: أماطه غيره» ومنه «إماطة الأذى عن الطريق» وهي التّنحية؛ لأنّها 
إبعاد» وماط به؛ مثل (ذهب وأذهبته وذهبت به)). 

)€3 في هامش (ل): قوله: «بثواب زائد) الذي نقله الكرمانئ والبرماوي والعينيُ عن الرَّمخشريًّ: بثواب أزيد أو 
بتوبة. انتهى شيخنا. 

)0( في هامش (ل): قوله: «ويجوز الجزم...» إلى آخره ذكر هذه الجملة مع ما أورده عن «الفتح» وغيره مما لا ينبغي؛ 
لصراحته في أنَّ محل الجزم في غير «إذا)» أمّا هي فالجزم معها مخصوص بالضَّرورة؛ فليتأمّل. اع ش». 

(5) قوله : «ويجوز الجزم لأنَّ فعل الشّرط ماض وجوابه مضارع؛ سقط من (م). 

)۷( في هامش (ج): :شَمِمْتُ الغَّيْءَ اكه من اب تَعِبَء ممه شَمّا مِنْ اب فكل لم . مصباح». 
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فجزم (إذا تَصِبك». انتهئ رقلت :قال ابن هشام 2 (مُغْنيه): ولا تعمل (إذا» الجزمَ إل 2 
الصرورة؛ كقوله: استغن ما أغناك... إلى آخره» قال الرّضِيُ: لما كان حَدََتُ «إذا» الواقع فيه 
مقطوعًا به في أصل الوضع لم يرسخ فيه معنى «إن» الدَّالَ على الفَرَّض» بل صار عارضًا على 
شرف الرّوال» فلهذا لم تََجِْم إلا في الشّعر مع إرادة معنى التّرط وكونها بمعنى: «متى» (وَكَانَ 
بَعْدَ ذَلِكَ) أي : بعد حسن الإسلام (القِصَاصٌ) بالرّفع اسم «كان» على أنَّها ناقصة؛ أو فاعلٌ على 
أنّها تامّةٌ» وعبّر بالماضي وإن كان السّياق يقتضي المضارع لتحقق الوقوع؛ كما في نحو قوله 
تعالى : لوباك أَححْبُ ابه 4 [الأعراف: ؛؛] والمعنى : وكتابة المجازاة في الذّنيا (الحَسَتة) بالرّفع 
ندا خب ف آي باتكب أو اتلك يعفر اعا سال كودهااسههية و ا 
OO O I ET‏ 
أمثاله ؟ لأنَّه ويادة غير مخصوصة". قاله في «القاموس)“» وقد أخذ e‏ -فيما حكاه 
الماوردي- - بظاهر هذه الغاية» فزعم أنَّ التضعيف لا يتجاوز سَبْعَ مئق» وأجيب : بن في حديث 
ابن عباس عند المصئّف في «الرّقاق»: «كتب له الله عشر حَسناتٍ إلى سبع مئة ضعف إلى 
أضعافف كثيرة» [ح:14941] وهو 5 د عليه» وأمًا وله تعالى : #واللّه ضوف لمن اء € [البقرة: ]21١‏ 
فيحتمل أن يكون الماد أنه يضاعف تلك المُضَاعَفَة لمن يشاء بأن يجعلها سَبْعَ مئةِّء وهو 
الذي قاله البيضاوي تبعًا لغيره» ويحتمل أن يضاعف السّبع مئةٍ بأن يزيد عليها (وَالسّيْعَه 


4 في (م): «العرض۲» وهو تصحيف. 

0( في هامش (ل): قوله : «وكتابة...٠‏ إلى آخره الأولى إسقاط الواو من «كتابة لأن الواو لاتدخل في الخبر. اع ش». 

(۳) كذاوفي مطبوع القاموس محصورة. 

)٤(‏ في هامش (ج): كذا بخطه» وعبارة "القاموس» وضِعْفُ الشيءِ» بالكسر: ْله وضِعْفاةُ: هلاه أو الضف: 
المِئْه إلى ما زا ويقال: لَك ضعْفه: يُرِيدونَ مِثْلَيْهِ وثلائة أثقاله:: لأنه زياد عيذ قخصورة: وقول اله 
نعف لَه اَلْمَدَابُ صِعْمَيْنِ 4 [الاحزاب: ]٠١‏ أي: ثلاثة أَعْذِبَةٍ. ومَجَارُ يُضاعَفُ» أي : يُجْعَلٌ إلى الشيءِ شَّيْئَانِء 
E‏ انتهى بحروفها. ومنه يعلم أن ما نقله الشارح أحد إطلاقين في معنى الضعف ذكرهما في 
«القاموس»» وبقي إطلاق آخر تقل عن أبي عبيدة معمر بن المثنى وهو ضعف الشيء هو ومثله» وضعفاه هو 
ومثلاف وثلاثة أضعافه هو وثلاثة أمثاله» وأربعة أضعافه هو وأربعة أمثاله» وعلى هذا انتهى. وبهذا قال 
الشافعي وأحمد وأصحابهما في فيما لو أوصى بمثل ضعف نصيب أحد بنيه أو بضعفيه أو بثلاثة أضعافه 
وهكذا. وقال أبو ثور: ضعفا الشيء أربعة أمثاله؛ لأنه قد ثبت أن ضعف الشيء مثلاه» فضعفاه مثلا مفرده. 


انتهى. وبه قال أبو حنيفة. اكشف غوامض". 
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مِمْلَِا) من غير زيادة (إلَا أن يَعَجَاوَرَ الله) بول (عَنْهَا) أي: عن السّيّئَة فيعفرٌ عنهاء وفيه دليلٌ 
لأملرالككة اة الد معت العشيقة و إ6 سا ف غا جاو متهيو إن اء اة ورذبعلي 
القاطع لأهل الكبائر بالئّار كالمعتزلة» وقول الحافظ ابن حجر: (إِنَ أل الحديث يرد على من 
أنكر الزّيادة والئّقص في الإيمان؛ لذن الخ تتفاوت درجاته» تعقبه العين بان ال 
أوصاف الإيمانء ولا يلزم من قابلية الوضي ف ال اة ا اقتا ف اة الد ات راما لآن 
الذات من حيث هي هي“ لا تقبل ذلك.كما عرف في موضعه. انتهى. وقد تقدَّم في أوّل 
«كتاب الإيمان» عند قوله مَرَّصلَ: «وما ادم إلا يمنا وتيا 4 [الأحزاب: ؟؟] تحقيق البحث في 
ذلك» فليّراجَع 

وهذا الحديث لم يسنده المؤلّفء بل علّقه» وقد وصله أبو ذَرّ الهرويٌ في روايته» فقال: 
أخبرنا التضر وئ وهو العّاس بن الفضل: حدّثنا الحسين بن إدريس:حدّثتا هشام بن خالد: 
حدَّثئا الوليد بن مسلم» عن مالك» عن زيد بن أسلم به» ووصله النّسائيُ في «سننه»» والحسن 
ابن سفيان في «مُستده» من طريق عبد الله بن نافع" والإسماعيلي» ولفظه من طريق عبد الله بن 
نافع عن زيد بن أَسْلَمَ؛ ريد ارا ام ورت كيين 
الإذا أسلم العبد كتب الله له كل حسنةٍ قدّمهاء ومحا عنه كل سيّئةٍ رمَا : ثم قِيلَ له : إنْتَنفي(ة) 


)00 في هامش (ل): هذا بتسليمه إنّما هو في الماهيّات الحقيقيّة؛ وما هنا أمرٌ اعتباريّ شرعيٌ فزيادة صفته زيادة فيهء 
ولا معنى لحسن الإسلام إلا كمال بزيادة؛ نحو الانقياد واللصديق وغيرهما؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا «ع ش». 
(؟) «هي): سقط من (م)» وفي هامش (ل): قوله: «من حيث هي هي...٠‏ إلى آخره» أي: هي من حيث الحقيقة 
حقيقة» أي لا باعتبار المشخّصات. ذ«هي) الثّانية مبتدأء ومن حيث هي» خبره: او أن امن حيك4 متعلق بما 
بعده؛ وهو قوله: «لا تقبل ذلك»؛ وأنَّ «هي» الأولى مبتدأء واهي» النّانية خبره» والجملة في محل جرٌ بإضافة 
«حيث)» إليها. انتهى. وفيه: الفصل بين أن ومعمول خبرها؛ وهو «لا يقبل ذلك»» وذلك جائز كما في اشرح 
التوضيح). انتهى شيخنا عجمي. 

(۳) في (س): لعرفت). 

)٤(‏ في هامش (ل): «التَمْرُويٌ) بفتح الثون وسكون الضّاد المعجمة وضمٌ الرّاء وبعد الواو تحتيّة» [نسبة إلى 
نضرويه] وهواسم لجد أبي منصور العباس بن الفضل بن زكريا النضروي الهروي «لباب». 

)0( قوله: «من طريق عبد الله بن نافع» زيادة من «الفتح» لازمة لصحة السياق. 

6 في هامش (ل): في «القاموس): الاستئناف والائتناف: الابتداء. 


للعلمة القت طلاني ECE:‏ كاب الإيمَان 


العمل» الحسنة يعشْر أمثالها إلى سَبْع مغةى والسَيّئة بمثلها إلا أن يغفرا"الله». والدًارقطنيٰ في 
«غرائب مالك» من تِسع طرقي» ولفظه من طريق طلحة بن يحيى عن مالك: «ما من عبد يُشلم 
بحسن إسلامه إلا كتب الله له كل حسنة زَّلَمَهاء ومحا عنه ك خطيئة رها بالنّخفيف فيهماء 
وللنّسائئّ نحوه» لکن قال : «أزلفها»»» فقد ثبت في - جميع الرّوايات ما أسقطه البخاري؛ ؛ وهو 
كتابة الحسنات المُتقدّمة قبل الإسلام» وقوله: «كتب الله أي: أمر أن يُكتب» وللدّارقطنيئ من 
طريق ابن شعيب عن مالك: «يقول الله لملائكته: اكتبوا'» قيل: وإنّما اختصره المؤلّف لأنَّ 
قاعدة الشّرع: أن الكافر لا يُثابُ على طاعته في شِرْكه؛ لأنَّ من شرط المتقرّب كونه عارقًا بمن 
تقرّب إليه» والكافر ليس كذلك» وردّه النُوويٌ: بأنَّ الذي عليه المحقّقون -بل نقل بعضهم 
فيه الإجماع - أنَّ الكافر إذا فعل أفعالا جميلة على جهة التََّوْب إلى الله تعالى؛ كصدقة» وصِلَةٍ 
رَحمء وإعتاق ونحوهاء ثم أسلم ومات على الإسلام؛ أنَّ ثواب ذلك يُكتّب له» وحديث 
ی و و المرويُ في «الصّحيحين» يدل عليه [ح:147] كالحديث الآتي [ح :؟؛] ودعوى 

اغا ار اعد واب اع ا كل يعد ببعض أفعال الكافر في الذّنيا؛ ككمّارة الظهارء 
فإنّه لا يلزم إعادتها إذا أسلم, وتَجْزئَة» قال ابن المُئيّر : المُخالف للقواعد دعوى أنه يُكتّبٍ له 
ذلك في حال كفره» وأمًا أنَّ الله تعالى يضيف إلى حسناته في الإسلام ثواب ما كان صدر منه مما 
كان یظئه خيرًا فلا مانع منه» ورواة هذا الحديث أثمَّةٌ أَجلاءُ مشهورون» وهو مُسلسَلُ بلفظ 
الإخبار على سبيل الانفراد» مع التّصريح بسماع الصَّحابِيَ من الرسول مزاشييام. 


؟: - حَدَّنَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِ قَالَ : حَدَّتَنَا عَبْدُ الرَّرَاقٍ قَالَ ا رتا معْمَرٌ عَنْ هَمّام عَنْ ابي 


هُرَيْرَةَ قَالَ: قال وَسُولُ الله شيم : (إِذَا أَحْسَنَ أَحَدُكُمْ إشلامة َكَل حَسَتَة يَعْمَلُهَا تُكْتَبُ لَهُبعَغْرِ 
انالا إلى سَبْع معة ضِعْفء َكَل سَيَْةٍيَعْمَلُهَا نُْتَبُ لَه فْلًِا. 


وبالند إلى المؤلف قال: (حَدَّثَنَا) بالجمع» وفي رواية ابن عساكرٌ: «حدَّثني» (إِسْحَاقٌ بْنُ 
ره و 0 معام و كا اه » - 3 HH‏ ء٤‏ 
منصور) أي: ابن تَهُرام؛ بكسر المُوحَّدة فيما قاله النووي» والمشهور: فتحها» ابو يعقوب 


)0( في (م): ١يعفوا.‏ 

020( في هامش (ج): قال في «التقريب": أزلفتٌُ الشيء قرّبته» والقومَ: جمعتهم؛ وزلف زلقًا وازدلف تقدَّم واقترب» 
وقوله:«كل حسنة زلفها» أي : جمعها واكتسبها. قال القاضي : ولم أجده في كتب اللغة؛ بل رباعيًا. انتهى. وقد 
تقدم ذلك بالهامش عن «الترتيب» أيضًا. 


3۸/۱ 


كَابُ الإيمان {۹K}‏ إركاد التتاري 


الكوسج» من أهل مروء المُتوفى سنة إحدى وخمسين ومئتين (قَالَ: حَدَّكَنَا) وفي رواية أَبَوَي ذَرّ 
والوقت وابن عساكرٌ: «أخبرنا» (عَبْدُ الرَرَاقٍ) بن همام بن نافع اليمانئ الصَّنعاني» المُتوفى سنة 
إغدى عو و ن قاد افد كاتشم اس eT‏ ابن راشدٍ أبو عروةً البصري› 
وسبق (عَنْ هَمَّام) بتشديد الميم» وفي روايةٍ : (عن هام بن مُتَبّو)0" ب بن كامل أبي/ عقبة اليمانيّ 
الصنعانئ” الذمارئ“ الأبناويٌ”؟ التّابعئ» المُتوفى سنة إحدى عَشْرَةَ ومئةٍ بصنعاء (عَنْ أبي 
هْرَيْرَةَ) تچ أنّههه (قال: قَالَ رَسول الله مؤاشيردم: إدَا أ + خسن أَحَدكُمْ ! إِسْلَامَهُ) باعتقاده وإخلاصهء 
ودخوله فيه بالباطن والظّاهر» والخطاب للحاضرين» والحكم عامٌ لهم ولغيرهم باتّفاق؛ لأنَّ 
حكمه بَِصّةئَم على الواحد حكمٌ على الجماعة» ويدخل فيه النّساء والعبيد» لكن التّزاع في 
نة الارن ای اقا عزو ان شو ان جار رزگ ختكة شا مدا ره: 
ب لا ر اک سا کرای وای کی وزان ركد الاد ]وير وای 
ب «كلٌ)» وهی هي أصرح في الاستغراق من «ال) في الحديث السّابق N‏ ع 200 RT‏ 
EG et E EEE Es‏ 
فيُحمّل المُطلّق على المُقيّدء والباء في «بمثلها) للمقابلة. 


وف هذا" الحديث: التّحديث والإخبار والعنعنة» وهو إسنادٌ حديثٍ من نسخة همام 


(۱) في هامش (ج): : هو أخو وهب بن منبه. قال ابن الأثير: بضم الميم وفتح النون وتشديد الموحدة وكسرها. 
تتت 

(؟) «الصّنعانى»: سقط من (س)» وفي هامش (ل): قوله: «الصّنعاني» نسبة إلى صنعاء اليمن» وزيادة النُون فيه 
غير مقيسة» والقياس صنعاويٌ» وسمع ذلك فيه قليلا. 

() في هامش (ل): «الذَّمَارِي» بكسر الذال المعجمة: نسبة إلى ذمار؛ قرية باليمن على سنَّةَ عشر فرسحًا من 
صنعاء؛ كذا في «الكرمانئ» و«اللْبٌّ). 

)٤(‏ في النسخ : «الأنبارئٌ» وهو تحريف. وفي هامش (ل) : قوله : «الأبتَاوئ) به بفتح الهمزة» ثمَّ بباءِ موحَّدةٍ ساكنةٍ ثمَّ 
نون وبعد الألف واو: نسبة إلى الأبناء؛ قوم باليمن. انتهى كرماني وغيره» ووقع في خطّه: «الأنباري» بالُونٍ 
والباءِ والرَاءِ» وهو سبق قلم. 

(۵) «أنَّه): سقط من (س). 

(5) فى هامش (ل): أو غير ذلك» «كرماني»» وعبارة «الفتح» بدل «الحقيقة العرفيّة: اللغويّة. 


(۷) «هذا»: سقط من (س). 


للعلامة القنطلاني 40 كاب الإيمَان 


المشهورة المرويّة بإسناد واحدٍ عن عبد الرَّزّاق عن مَعْمّر عنه» والجمهور على جواز سياق حديث 
منها بإسنادهاء ولو لم يكن مبتدأ به» فافهم. 


۴ - بات : أَحَبُّ الدّين إلى الله أَدْوَمُهُ 
هذا (بابٌ) بالنّنوين (أَحَبُ الدّين إِلَى الله) زاد في رواية الأصيلي : (بَدْصِنَ» (أَدْوَمُهُ) «أَفْعَلُ) 
تفضيل من الدَّوام» والمُرّاد به هنا: الدّوام العرفي”©» وهو قابلٌ للكثرة والقلّة. 

۳ - حَدَََّا مُحَمَْدٌ بْنُ المُكنّى: حَدَّكَنَا يَحْيَى» عَنْ هسام قَالَ: أَخْبَرَنِي أبيء عَنْ عَائْسَةَ 
التب اشيم دَخَلَ عَلَيْهَا وَعِنْدَهَا امْرَأَة فَقَالَ: «مَنْ هَذِه؟2 قَالَتْ: فلَاتَةٌ تَذْكُرُ مِنْ صَلَاتِهَاء قَالَ: 
١م‏ عَلَيكُمْ يما تطِيقُونَ فَوَاالهِ؛ لا يَمَلُ الله حه حَتَّى تَمَلُواا» وَكَانَ أَحَبٌ الدّين إِلَيْهمَادَاوَمَ عَلَيْهِ صَاحِبُه 

وبالند إلى المؤلف قال وه: (حَدَّمَنَا مُحَمَّدٌ ERG N‏ 
أبو موسى البصريٌ, المذكور في «باب حلاوة الإيمان» اح :11[ قال :حدقا يَحيَى) بن سعيدٍ القطان 


كشة : أن 


الأحول (عَنْ هِشَام) يعني : ابن عروة(قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد(أبي) عروة بن الزّبير بن العرّام (عَنْ 
عَايْشَةً) أمّ المؤمنين تي : :أن ال اشم دحل عَلَيْهَاىَ) الحال أن (عِيْدَهًا اموأ" فَقَالَ) 
بإثبات فاء العطف» وللأصيليٌ: «قال» بحذفهاء فتكون جملة استئنافيّة جواب سوال مقدَّرِ؛ 
كأنَّ قاتلا يقول: ماذا قال حين دخل؟ قالت: قال: (مَنْ هَذِهِ؟ قَالَتْ) عائشة: هي (فُلَانَةُ) بعدم 
المّرف للكّأنيث والعلميّة؛ إذ هو كناية عن ذلك» وهي الحؤلاء -بالمُهملّة والمدّ كما في 
(مسلم» - بغت ثُوَيتٍ! بمُئّاتين مُصِغْرَ (تَذْكْرُ) بفتح المُغنّاة الفوقيّة. أي : عائشة ئشة (مِنْ صَّلَاتَهًا) 
في محل نصب على المفعوليّة؛ ولغير الأربعة: «يُذكر» بضمٌ المُثنّاة التّحتيّة مينيًا لِمَا لم 
يسع فاعله» وتاليه(“ نائبٌ عنه» أي: يذكرون أنَّ صلاتها كثيرة»؛ وعند المؤلّف في «صلاة 


)0 في هامش (ل): قوله: «الدَّوام العرق...» إلى آخره» أمّا الدّوام الحقيقئ الذي هو استغراق جميع الأزمنة بالطّاعة 
فلا يَقبل الكثرة والقلّة وما لا يقبل الرّيادة لا يصاغ منه اسم التّفضيل. ٠ع‏ ش» 

()) «أنَّ»: سقط من (س). 

(۳) في هامش (ج): قوله: والحال أن عندها امرأة» كذا في بعض النسخ بهذا اللفظ. وهو تغير لإعراب لفظ 
الحديث» فالصواب إسقاط كلمة (أن) كما في النسخ المعتمدة. 

250 في (ل): «وروي»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

(5) في هامش (ل): قوله: «وتاليه» وهو المجرور ب «من» على المختار من أقوال في «الهمع» و«الّوضيح). 


كحتابُ الإيمَان fT}‏ تاد الکاري 


اللّيل» معلَّقًا: «لا تنام“ باللّيل» [إح:١١٠٠]‏ ولعلَ عائشة أَمِنَتْ عليها الفتنة فمدحتها في وجههاء 
لكن في «مُسئّد الحسن بن سفيان»: كانت عندي امرأة» فلمًا قامت قال رسول الله ماش : 
«من هذه يا عائشة؟» قالت: يا رسول الله هذه فلانة» وهي أَعْبَدُ أهل المدينة» فظاهر هذه 
الرّواية أن مدحها كان في غيبتها (قَالَ) يرتم : (م204)) به بمج العيم وسكود الهاء؛ اسمٌ للزّجر 
EY‏ : اكقُف0؟» ينهاها تم عن مدح المرأة بما ذكرته» أو عن تكلّف عمل ما لا اق ؛ 
ولذا قال بعده: (عَلَيْكُمْ) من العمل (يمَا)* بمُوحَدَةٍ قبل الميم» وفي رواية الأصيلئٌ: «ما» 
(تَظِيقَؤْنَ) أي : بالذي تطيقون المُدَاوْمَة عليه» وخذف“العائد للعلم به» ويْفهَمَ مته النّهيّ عن 
تكليف ما لا يُطاق» وسبب وروده خاصٌ بالصّلاة» لكنّ اللّفظ عامٌ» فيشمل جميع الأعمالء 
وعَدَّلَ عن خطاب النّساء E‏ لفك الي E E‏ 
ی الآ کر رفوا شآ یمرن اش حت ") إلئ أن (تعلوا):0ن بفتح الميم في الموضعين» وهو من باب 


(1) في هامش (ل): ولأحمد عن يحيى القطّان: «لا تنام تصلّي). ١فتح».‏ 

(۲) في هامش (ج): بإضافة (أعبد) وهذا ونحوه مما أضيف إلى جماعة المفضل بعضهم» وأريد تفضيله عليهم 
لا مطلقًا كالمقرون بمن» حكمه الإفراد والتذكير سواء كان موصوفه مذكرًا أو مؤنثاء مفردًا أو مثنى أو مجموعاء 
وتجوز المطابقة. قال الرضي : فإن أضفته -أي: أفعل- وأريد تفضيل صاحبه على من سواه من أجزاء المضاف 
إليه كان كأفعل المصاحب لمن في لزومه صيغة واحدةء وجاز أيضا تشنيته وجمعه. انتهى ملخصًا. 

(۳) في هامش (ل): عبارة المصابيح»: امَه: اسم فعل بمعنى: انكفف» قال في «الصّحاح»: فإن وَصَلْتَ نَوَّنتَ 
فقلتٌ: مَهِ مُه والمعروف من كلام التّحاة أن إذا نكّرتٌ نَوّنتَء وإِلّا فمتى كان التّعريف مرادًا فالهاءٌ ساكنة 
واد وَوقَقاء انعهى باخحتصازء وقال الدآودي: أصل هذه الكلمة: ما هذاً؛ كالإنكارء قظرحوا بعض للف 
فعالوا؟ تق ففرا الاين كلمة. 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: «اسم للرّجر بمعنى: اكفف» الأولى أن يقال: «أو بمعنى: اكفف» لأنَّ اسماء الأفعال 
موضوعة للّفظ الفعلئ» وقيل: لمعناه؛ وقيل: للمصدر الئّائب عنه» قيل هل أفعال وما ذكره المصئّف لا يوافق 
واحدًا من هذه الأقوال لأن... بمعنى... بلفظ الفعل فليتأمل. انتهى شيخنا. 

)0( في هامش (ج): قوله: بماء الباء زائدة؛ عليكم اسم فعل متعدٌ بنفسه كما في «التوضيح على الصحيح». 

(5) في هامش (ج): قال الزركشي : (حتى) بمعنى الواو» والمعنى : لا يمل وإن مللتم. وتعقبه في «المصابيح» فقال: 
الاشتغال بحكاية مثل هذا القول الذي لا يلتفت إليه أمر باطل لا طائل تحته» ولا وجه لإخراجها عن بابهاء 
قال: ولا شك أن ل(حتى) الداخلةٍ على المضارع المنصوب ثلاثة معانٍ: مرادفة إلى» ومرادفة إلا في الاستثناء 
وكلاهما ممكن الاعتبار في هذا الحديث» ومرادفة كي التعليلية» وهذا غير متأثٌ فيما نحن فيه. 

(۷) «إلى»: سقط من (س) و(م). 


عة القتطلاني {TTF‏ ناب الإيمَان 


المُشاكلّة“ والازدواج؛ وهو أن تكون إحدى اللفظتين موافقة للأخرى» وإن خالفت معناهاء 
وَالمَلال :ترك الشىء [بكتقالا وكراهة له بعد حرص وما فيه فهو من صفات المخلرقين: 
لامن صفات الخالق تعالى» فيحتاج إلى تأويل» فقال الجحتتون؛ هرءعلئ سبيل المجاز لآثه 
تعالى لما كان يقطع ثوابه عمّن قطع العمل ملالا عبّر عن ذلك ب«الملال»؛ من باب تسمية 
السَّيء باسم سببه» أو معناه: لا يقطع عنكم فضله حنَّى تملوا سؤاله (وَكَانَ أَحَبَّ الدّين) أي: 
الطّاعة (إلَيْهِ) أي : إلى الرسول اشيم وني رواية المُستملي: «إلى الله» وليس بين الرّوايتين 
تخآلف لان ما كان أحب/ إلى الله كان أحب إلى زسوله» وف روآية أبى الوقت والأصيلغ :لوكان 
أحبٌ» بالرّفع اسم «كان» (مَا دَاوَمَ) أي: واظب (عَلَيْهِ صَاحِبّهُ) وإن قلَ» فبالمُداوَمة على القليل 
تستمرُ الاعة» بخلاف الكثير اشاق وربّما ينمو القليل الدّائم حنّى يزيد على الكثير المنقطع 
أضعافا كثيرةً» وهذا من مزيد شفقته اشام ورأفته بأمّته؛ حيث أرشدهم إلى ما يصلحهم» وهو 
ما يمكنهم الَدّوام عليه من غير مَُشْفٌَ جزاه الله عنّا'ما هو أهله» وسقظ عند الأصيليع قوله 
«ماداوم عليه صاحبه)» والتعبير ب«أحبٌ) هنا يقتضي أنَّ ما لم يداوم عليه صاحبه من الذّين 
محبوبٌء ولا يكون هذا إلا في العمل ضرورة أن" ترك الإيمان كفرٌء قاله في «المصابيح). 

وفي هذا الحديث: الدّلالة على استعمال المجاز» وجواز الحلف من غير استحلافيء وأنَّه 
لاكراهة فيه إذا كان لمصلحةٍ» وفضيلة المُداوَمَة على العمل» وتسمية العمل دِينّاء وقد أخرجه 


)0 في هامش (ل): قوله: "المشاكلة»: ذكر الشّيء باسم غيره لوقوعه في صحبته تحقيقًا أو تقديرًاء أو الازدواج. 

) في هامش (ل): وفي «الفتح»: الملال: استثقال الشّيء؛ ونفور النّْس عنه بعد محبّته. وهي أولى؛ لأنَّ ارك 
مسيّب عنه وليس نفسه. انتهى. قال في "المصابيح»: وحقيقة الملل السّآمة من الشَّيء واستثقاله» وهو على الله 
محالٌ» فيكون من باب الاستعارة التّبعيّة أي: لا يترك إثابتكم ترك من يستثقل الشَّيء ويسأم منه» ويحتمل أن 
يكون من باب المشاكلة» فإن قلت: أي داع إلى جعل هذا من الاستعارة أو المشاكلة مع أن هذا في مقام السّلبٍ كما 
في قولنا: الله ليس بجوهر ولا عرض» وقوله تعالى :9 ل تحدم كه ولا َم [البقرة: 00؟]؟ قلت: أشار بعض 
المحقّقين إلى أن هذا إِنّما هو إذا نفيت أمثال ذلك على الإطلاق؛ بمعنى : أنّها ليست من شأنه ولا يتّصف بها كما 
في الأمثلة المذكورة» وأمًا إذا نفيت على التّقييد فقد رجع النّفي إلى القيد» وأفاد ثبوت أصل الفعل أو إمكانه 
لاأقل فاحتيج إلى التَّأويل؛ كما إذا قيل: لم يلد ذكرّاء ولم يأخذه نومٌ في هذه الليلةء والفعل هنا منفيئ على 
التّقيبد لأنّهم قالوا: إن معناه لا يمَلُ من التّوابء فلزم التأويل. انتهى... إلى آخر ما طال به؛ فليراجع. 

(؟) في الأصل ونسخة المصابيح هكذا: (ضرورة أن'. 


3۹/۱ 


ڪتَاب الإيمَان {TT}‏ إرقاد التتاري 


المؤلّف أيضًا في «الصلاة» اح:١١١۱]»‏ ومسلم» ومالك في «موطّئه). 


۳ - باب زِيَادَة الإِيمَانِ وَنْقَصَانِهِء وَقَوْلِ الله تَعَالَى: «وَزِدْسَهُمْ هذى ) وداد اين "مثا يكنا » 
وَقَالَ: الوم أكمَلتٌ کم یگ » فَإِذَا ترك شَيْئَا مِنَ الكَمَالٍ فَهُوَ نَاقِضُ 

(بابٌ زِيَادَةٍ الإيمَان وَنْقَصَانِهِ) بإضافة «بابُ» لتاليه فقط (وَقَوْل الله TE‏ بجرٌ «قول») 
عطفًا على «زيادةٍ الإيمان» ولأبي ذرٌ وابن عساكرٌ: «َرْملَ» بدل قوله: «تعالى» : ار 
هُدَى € [الكهف:1]) لأنَّ زيادته اة للإيمان, أو(" المُرّاد ب«الهدى» الإيمان نفسه. وقوله 
تعالى : ( وداد أل “امبو إيككا € [المدثر: ]١‏ وَقَالَ) تعالى: («الْيَوْمَ أَكْمَلْتٌ لَك دینک 4[المائدة: 8]) 
أي : شرائعه9)»» فإن قلت إذا كان تفسير الآية ما ك كما وجه ابعدلال المضكف بها على 
زيادة الإيمان ونقصانه؟ أجيب: بأنَّ الكمال مستلزمٌ للتّقص» واستلزامه للتٌقص يستدعي 
قبولّه الريادة ومن ثمّ قال المؤلّف: (فَإذَا تَرَكَّ وللأصيليع: «فإذا تركت» (شَيْئًا مِنَ الكَمَالِ 
ی تاتقي لا ثقال: إن اليئ كان خاقصا قب إن عن ماك من الشحابة كان داقضن الإيماة 
عد خت إن موق قبل فؤول القرائضن ار بها ؛ لأنَ الإيمان" لم وَل فاقاء و التفضن بال 
إلى الذين ماتوا قبل نزول الفرائض من الصّحابة صوري نسبئئٌ» ولهم فيه رتبة الكمال من 
حيث المعنى» وهذا يشبه قول القائل: إِنَّ شرع محمَّدٍ أكمل من شرع موسى وعيسى ؛ لاشتماله 
من الأحكام على ما لم يقع في الكتب السّابقة» ومع هذا فشرع موسى في زمانه كان كاملاء 
وتجدّد في شرع عيسى بعده ما تجدّدء فالأكمليّة أمرٌ نسبئ» وعبّر المؤلف: ب«قال» الماضي» 
ولم يقل : «وقوله: «الَيَوَمَ 4» على أسلوب الشاب لان الاستدلال به نص صريحٌ في الرّيادة» 
ای او لك ا و ا بت 
عَنِ اللي بؤاشييام 


قَالَ: ا : ا إل لاله في قله وَْنُ شَعِيرَة من خير يرج من انار من قَالَ: 


٤‏ - دتا م 


لم بن د بْرَاهِيمَ قَالَ : حَدَّنَنَا هِشَامٌ قَالَ : حَدَّنََا قَعَادَة» عَنْ أَنَسِء 


0 7 قَلْبِهِوَرْنَ برَةِمِنْ حير وَيَخْرْجُ مِنَ النَارِمَنْ قَالَ :لاله إلا الله» وف قَلْبهِوَزْنُ رومن خَيْرا» 
الا عد لله: قال أَبَانُ: حَدََّنا فَمَادَُ» حَدَمَنَا دس عَن النَّبِيَ شمه : «مِن إِيمَانِ' مَكَانَ: «خَيْر). 


)١(‏ في (م):«إذ». 
)0( في هامش (ج): أو كفيتكم أمر عدوكم» وجعلت اليد العليا لكم. 
(۳) في هامش (ج): قوله: لأن الإيمان إلى آخره» جواب عن قوله: لا يُقال» فهو علة للنفي لا للمنفي. 


لاعلاهة القسطلافي 4 كاب الإيمَان 
وبالشند إلى المؤلّف قال: (حَدَّكَنَا ملم بن إبْرَاهِيمَ) بض ميم «مُسَلِم» وكسر لامه مُحْفْفَاء أبو 
عمرو البصري الأزديُ الفَرَاهِيدِيُ؛ بفتح الفاء وبالرًّاء وبالهاء المكسورة والمُثْنّاة التحتيّة والدّال 
المُهِمّلَّة وعند ابن الأثير : بالمُعجَمَة؛ بطنٌ من الأزد مولاهم» القصّاب أو السام المُتوق سنة 
ان وف يرو ومين (قال : حَذنتا هِشَامٌ) بكسر الهاء» ابن أبي عبد الله سنْدره" الرّبَعيُ؛ ؛ بفتح 
الوّاء'والجوتكدة4 نة إلق'ربيقة بن ازاز بن معلمب:خديان النسرئة الشتواترم؛ بفتح الدَّال 
وإسكان السّين المُهِمَلّتِين بعدهما مُْنّاَ فوقيّةَ مفتوحة أو مضمومة» مهمو من غير نونٍ؛ نسبة إلى 
كورة" من كور الأهواز لبيعه القّياب المجلوبة منها منهاء المُتونى سنة أربع وخمسين ومةه وكان يُرمَى 
بالقدّر لكنّه لم يكن داعية (قَالَ: حَدَّكَنا ووه و نيه (عَنِ ابوج 
اضيرم قَالَ: يَخْرْجُ مِنَ النَارِ) -بفتح المُثنّاة النّحتيّة- مِنْ الخروج» وفي رواية الأصيلئ وأبي 
الوقت: «(يُخرّج» -بِضمُّها ا فالتّالي وهو : (مَنْ قال ) في محل 
رفع على الوجهين» فالرّفع على الأوّل: على الفاعليّة» وعلى النّاني: على التّيابة عن الفاعل» 
وامَنْ؛ موصولةء ولاحقها: جملةٌ صلتهاء ومقول القول: (لا لِه إَِاله) أي: مع قول: محمّدٌ 
رسول الله » فالجزء الأوّل علّمٌ على المجموع ؛ كفل هو آله كد 4 على السُورة كلّهاء أو أنَّ هذا 
كان قبل مشروعيّة ضمّها إليه» كما قاله العينئٌ كالكرمانئ» وفي ذلك نظرٌ على ما لا يخفى (وَفي 
قَلْبِهِ وَرْنُ شَعِيرَةٍ مِنْ خَيْرِ) أي: من إيمانٍ» كما في الرّواية الأخرى» والمُرّاد به: الإيمان بجميع 
ماجاء به الرّسول بَيارةإ)/» والجملة في موضع الحال» والتَّدوين في «خير» للتّقليل المُرعَّب في 


)01 في هامش (ل): قوله: «سَنْدَّر» كذا بخطه» وصوابه: سَنْبَر؛ بسين مهملة فنون فموحّدة» وزن «جعفر). اتقريب)» 
وهو مصروف كما هو ظاهر كلام القاموس حيث قال: السَنْبّر : كجعفر العالم بالشيء المتقن له ووالد هشام 
الدستوائي وأمّا (سندر» -بالدّال المهملة- فقد ذكره النّوويُ في آخر «تقريبه» في المفردات من الصّحابة» قال 
الشيوطئ: بفتح المهملتين بينهما نون ساكنة: الخصِيٌ» مولى زنباع الجذامي؛ نزل مصرء ويكنَّى أبا الأسودء 
وأبا عبد الله باسم ابنه» وظنَّ بعضهم أنّهما اثنان» فاعترض على ابن الصّلاح في دعوى أنه فردء وليس كذلك؛ 
كما قاله العراقئ. انتهى. ثم رأيت المؤلّف في الحديث ذكر مثل ما ذكر النُوويُ وأقدّه. 

)( في (س): «نذار؟» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ل): بضمٌ الكاف» واحدة الكور؛ وهي المدينة. «قاموس)» وفيه أيضًا: الأهواز سبع [كذا وقي 
القاموس: تسع] كور بين البضرة وفارسء لكل كورة منها اسمء ويجمعهن الأهوازء ولا تفرد واحدة منهن 
ڊاهوزا. 

(؛) في هامش (ل): فيه : اشتراط النطق بالكًوحيد أو المراد بالقول هنا القول اللَفسئ. 


1/۱ 


کاب الإيمان (TO‏ اكاد الكاري 


بج د داجن ارح بابق ا بيبطل عليه اسم الإيمنان فبالكثير منه آحری» فإن 
قلت : الوزن إِنّما يُتصرّر في الأجسام دون المعاني» أجيب ااا E E‏ 
ليه ما هو من لوازمه وهو الوزنء والمُرّاد ب«القول» هنا النّفسئُ. نعم؛ الإقرار لا بذ منه“ ولذا 
aE]‏ رَو (وَيَخْرحُ مِنَ التَارِ مَنْ قَالَ :لا له إا لله» محمد رسول الله (وَفي َه ورن يرا بض 
المُوكّدة وتشديد الرّاء المفتوحة؛ وهي القمحة (مِنْ خَبْرء وَيَخْرْجُ مِنَ انار مَنْ قَالَ: لا لَه إلا الله) 
محمد رسول الله (وفي كلب ورن 5و ين لحي بفتح الذّال: المعتجمة وتشديد الوّاء المفتوتحة» 
واحدة الذَّرّ وهو كما قال في "القاموس»: صغار التّمل» ومئةٌ منها نه" حبّة شعير. انتهى. 
ولغيره: أنَّ أربع ذَرّاتِ وزن خردلة» أو هو الهباء الذي يظهر في شعاع السّمس مثل رؤوس الإبر؛ 
وهو السّاقط من التراب بعد وضع كفك فيه ونفضهاء ونُسِبَ هذا الأخير لابن عبّاس» فوزن 
ألذرة جو الكَصدَيَق الى آلا يج رر أن يجله التقصن وماق اله والشّعيرة مق الزيادة غلئ الذَرٌّ 
فإِنَّما هو من زيادة الأعمال التي يكمل التصديق بهاء وليست زيادة في نفس التّصديق» قاله 
المْهلّب» وقال في «الكواكب»: وإِنَّما أضاف هذه الأجزاء التي في الشعيرة والبّرّة الرّائدة على 
الذّدّةَ إلى .القلب لأنّه لما كان الإيمان التَّامُ إنّما هو.قولٌ وعملٌ» والعمل لا.يكون إلا بنيّة 
وإخلاص من القلب فلذا جاز أن ينب العمل إلى القلب إذ تمامه بتصديق القلب» فإن قلت: 
الكصديق القلبيئ كاف في الخروج إذ المؤمن لا يُحلَّد في النّار» وأمّا قوله : «لا إله إلا الله» فلاجراء 


)0 في هامش (ج): على حذف مضاف؛ أي : قدر زنة» كما صرح به السيوطي في ازنة عرشك». 

(؟) في(م): «ما». 

6 ف مامش (ل): قوله: «بأنَّ الإيمان شُبّه...» إلى آخره قال الجلال السّيوطئٌ في «المعاني الدَّقيقة في إدراك 
الحقيقة» ما نصّه: التّحقيق الشامل لذلك وغيره أ جميع المعاني المعقولة عندنا مُصوّرة عند الله تعالى 
بصورة الأجسام؛ ومشخّصة بهيئيّة الأشخاص. وإن كنا لا نحش بذلك لكوننا محجوبين عنه. 

© في هامش (ل): جزمه يناني ما سيأتي له من حكاية الخلاف على أنه إذا كان الإقرار لا بدّ منه فلا حاجة إلى 
تفسير القول بالنّفسيٌ. انتهى شيخنا لع ش؟. 

)٥(‏ في هامش (ل): وقيل : الذّرّة جُزء من ألف وأربعة وعشرين جزءً مِنَ الشّعيرة . اعيني2. 

(5) «قال»: سقط من (س). 

)۷( في هامش (ل): قوله: (زِنَةً) منصوب على الطّرفيّة؛ أي: قدر» في محلٌ رفع خبر «مئة) الموصوف بالمجرور» 
وقد ذكر الشيوطئ في «الهمع»: أنَّ نحو زنة الجبل عدم [فيه] التَصرْف. 

(۸) في نسخة (ج): «أو هوا. 


لعلامة الق طلاني {TE}‏ كاب الإيمَان 


أحكام الذّنيا عليه» فما وجه الجمع بينهما؟ أجيب: بأنَّ المسألة مُختلّف فيها؛ فقال جماعة: 
لا يكفي مجرّد التّصديق» بل لا بِدَّ من القول والعمل أيضاء وعليه البخاري» أو المُرّاد بالخروج 
هو بحسب حكمنا به» أي: الحكم بالخروج لمن كان في قلبه إيمان ضامًا إليه عنوانه الذي يدل 
عليه إذ الكلمة هي شعار الإيمان في الدُنياء وعليه مدار الأحكام» فلا بد منهما حنَّى يصح الحكم 
بالخروج. انتهى. وقال ابن بطَال: التّفاوت ف التصديق(“ على قدر العلم والجهل» فمن قل 
علمه كان تصديقه مثلا بمقدار دَرّةّ والذي فوقه في العلم تصديقه بمقدار بُرّةِ أو شعيرق إلا أنَّ 
المّصديق الحاصل في قلب كل واحدٍ منهم لا يجوز عليه النقصان» وتجوز عليه الرّيادة بزيادة 
العلم والمُعايّنة» وبالجملة؛ فحقيقة التصديق واحدة لا تقبل الزيادة والتقصان» وقدَّم 
«الشّعيرة؛ على 'البرّة» لكونها أكبر جرمًا منهاء وخر لذ لصغرهاء فهو من باب الترمي في 
الحكم وإن كان من باب التَّنَزّل. 

وفي هذا الحديث: الدّلالة على زيادة الإيمان ونقصانه» ودخول طائفة من عصاة(”» 
الموحٌدين الثَارَء وأنَّ الكبيرة لا يُكفّر مَنْ عملها ولا يُخلّد في النار» ورواته كلهم أئمةٌ أَجِلَّاُ 
بصريُون» وفيه: التحديث والعنعنة» وأخرجه البخاري أيضا في «التّوحيد) [ح:١٠04]:‏ ومسلمٌ 
في «الإيمان». والتّرمذيُ في «(صفة جهنّم»» وقال: نّْ صحيحٌ. 

(قَالَ أَبُو عَبْدِ اللو) البخاريٌ» وفي رواية ابن عساكرٌ بحذف: «قال أبو عبد الله» كما في الفرع 
OIL,‏ -بفتح الهمزة وتخفيف المُوحدة» بالمَّرف على أنه (فَعَال) كغزال)» والهمزة 
أصلٌ وهي فاء الكلمة» والمنع على أنّها اة ووزنه «أَفْعَلا فَمُنِعَ لوزن الفعل والعلميّة 
واختاره ابن مالك2©0- ابن يزيد العظار البصري» وللأربعة : «وقال أبان» بواو العطف: (حَدََّنَا 


)0 في هامش (ل): مقابل ما فهم من عدم زيادة التصديق ونقصانه من قوله السّابق: «فوزن الذَّرة هو الكصديق...» 
إلى آخره. 

(۲) في هامش (ل): هذا لا يناسب ما نقله عن ابن بطّالء وإنّما يناسب القول الأوّل. 

)۳( في(م): #عصابة»؛ وهو تحريف. 

)4( في (ل): «ك«تّزال»»: وفي هامشها: قوله : ک«تزال» كذا بخظّه؛ والأولى أن يقال: كاغزال» بالغين -كما في «الكواكب» - 
لا بالنُون. انتهى. لأنّه لو کان 5« نزال» كان مبتيًا على الكسر» لامُعرَبًا» فضلا عن كونه مصروفًا. ع ش». 

(5) في هامش (ج): عبارة ابن مالك في «التوضيح»: لأن أبان علم على وزن أفعلء فيجب أن لا ينصرف. وهو 
منقول من «أبانَ» ماضي «يُبين». ولو لم يكن منقولا لوجب أن يقال فيه «أبين» بالتصحيح. وفي روايته = 


311۱/۱ 


كاب الإيمّان SL;‏ إرقادالکاري 


اة بن دعامة قال: (حَدَئَنا أََسُ) هو ابن مالك (عَنِ اللي باشييام: ِن إيمَانِ مَكَانَ خَيِْ) 
وللأصيليَ: «من خير» وهذا من التّعليقات» وقد وصله الحاكم في «كتاب الأربعين» له من 
aE‏ وس ع حم يواه وو سيد 
بال دی ك عن اتن ان قتادة مُدلْش لا يُحئَجٌ عى[ لاذ افكت :ناغ للذي عنعن عنه(» 


ا 


: تخ ارد تركف ات یق نم جم ا قال‎ E RE RE 
نِعَمَي وَرَضِيِتٌ 26 الأسلم دیا € قَالَ عَمَرٌ: قَلْ عَرَفْنَا ذَلِكَ اليَوْمَ‎ 2 e 1 کک دينک‎ 
وَالمَكَانَ الَّذِيَ مَرذَتَ فيه على ال مؤاشي/ َه اة م بعَرَفَةَ ي‎ 


وبه قال: (حَدَّمَنَا الحَسَنُ بْنُ الصّبّاح) بتشديد المُوحدة» ابن محمَّدٍء وللأصيليٌ: «البزّار» 
بزاي خفن APA‏ بعد فلع نيح وم اندوقي هجوو E‏ 
أي : ابن“ جعفر المخزوميّ» المُتوقٌ بالكوفة سنة سبع ومئتين/ قال : (حَدَنَنا ابو العُمَيْسِ00 
بضمٌ العين المُهِمَلّة وفتح الميم وسكون المُثنّاة التّحتيّة آخره سينٌ مهملَة» الهُدَلِئْ المسعودِي 
الكوفيٌ» المُتوقّ سنة عشرين ومعة قال: (أَخْبَرَنَا قَيْش بْنُ مُسْلِم) الكوفٌ العابد المُتوقٌ سنة 


- مفتوح النون شاهد على خطأ من ظن أن وزنه «قعال»» إذ لو كان كذلك لنون لأنه على ذلك التقدير عار من 
سبب ثانٍ للعلمية. 

600 اعنه) : سقط من (م). 

)؟( في (م): اتغييرا. 

(0) في خامش (ل):-غبارة الكرمادع: SEE‏ وأربعين ومئتين. وفي مطبوع الكرماني: «سنة تسع وأربعين 
ومتتية4: 

(4) في هامش (ل): عبارة ابن حجر : مراده: أله سمع» وجرت عادتهم بحذف «أنه» في مثل هذا خطّا لا نطقًا ك«قال». 
انتهى بحروفه» وعبارة الكرمانئ: ولا يخفى أنَّ لفظ «قال» مقدّرة فيما لا يصح الكلام إلا بتقديره» وعند 
القراءة يجب التَّلفُظ به عند الجمهور. انتهى بحروفه. 

(5) زيد في (ب) و(س): «أبي»» وهو خطأ. 


(1) في هامش (ل): واسمه عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود. «كرماني». 


للعلامة القشطلافي {TY}‏ كاب الإيمان 


عشرين ومئةٍ أيضا (عَنْ طَارِقٍ بْنِ شهاب) يعني : ابنَ عبد شمس الصحابئ» المُتوفى سنة ثلاثِ 
وعشرين ومئة» وقال المي : سنة ثلاثِ وثمانين» وقِيلَ: سنة اثنتين» وقِيلَ: سنة أربع (عَنْ 
عم بن الخَطَاب) 4 : أن رَجُلا مِنَ الِيَهُودِ) هو كعب الأحبار”“ قبل أن پا قاله 
الّبرانئ في «الأوسط» ویرد وکا شن للرين اجا بن أبي سلمة عن عبادة کا 
-بضمٌ الثون وفتح المُهمَلّة- عن إسحاق بن خرشة عن قبيصة بن ذؤيب» عن كعب أنه (قَالَ 
لَهُ) أي : لعمر؛(َ مير المُؤْمِئِينَه آيهٌ):مبفدأ» وشاع معاكودة نكرةٌ لتخصيصه بالصّفة وهى: 
(في اكم تَفْرَؤُوْتَهَا) والخبر: (لَوْ عَلَيْنَا مَعْشَرَ اليَهُودِ نَرَلَتْ) أي: لو نزلت علينا كقوله: 
لانم تَمَلِكْوْنَ4 [الإسراء: ]٠٠١‏ لواحو اي الوا ووو روس 
الفعل لدلالة الفعل المذكور عليه و«معشرً»: نْصِبَ على الاختصاص» أي: أعني معشرٌ 
اليهود (لانّحَذَْا ذَلِكَ المَْم عيدا") نعظّمه في كل سن وتُسَرُ فيه لعظم ما حصل فيه من 
كمال الدّين (قَالَ) عمر 4#: (أي آيَةِ) هي ؟ فالخبر محذوف^ (قَالَ) كعبٌ HD:‏ 
لَك يتك 4) قال البيضاوي: بالنّصر والإظها علي الأديان كاياء :]و باود راد 
العقائد» والتّوقيف على أصول الشّرائع وقوانين الاجتهاد ((وَأمَنَتٌ عَم مَس 4) بالهداية 


811/11 هذا القول منقول عن يحيى بن معين» ونبّه العلماء على وهمه فيه» انظر «تهذيب الكمال)‎ )١( 

02( في هامش (ل): قوله: اكعب الأحبار» قال في "القاموس»: كعب الجَبْر؛ ويكسرء ولا تقل: الأحبار. 

(۳) في (م): «جابر»؛ ولیس بصحيح؛ وفي هامش (ل): قوله: (رجاء» وهو الصَّوابٍ كما في «الفتح»؛ ووقع في بعض 
النُسخ: جابر» وهو تحريف. 

)٤(‏ في (ل) و(م): #عباد»؛ ولیس بصحیح» وفي هامش (ل): قوله: «عن عبّادا كذا بخطّه» وصوابه كما في «الفتح»: 
عبادة. 

)0( قوله: «خرشة عن» زيادة من «الفتح» واتفسير الطبري». 

0 عامتن (ل): قال الكرمانئ زيادة على ذلك: أو «آية) مبتدأء بتقدير: آية عظيمة» و١في‏ كتابكم» خبره» وكذا 
«تقرؤونها» ويحتمل [أن يكون خبره محذوفًا -وهو «في كتابكم' - مقدَّمًا عليه؛ وافي كتابكم» المؤخّر مفسّرٌ له]. 

(۷) في هامش (ل): قوله: عيدًا» العيد: فعل من العود. وإِنَّما سمي به لأنّه يعود في كل عام» قال الرّمخشرئ في قوله 
تعالى: : تكن لَنَاعِيدًا 4 [المائدة: :]11١4‏ قيل: العيد هو السرور العائد؛ ولذلك يقال: يوم عيدء وكأنَّ معناه: 
يكون لنا سرورًا وفرحًا. «کرماني). 

2 في هامش (ج): قوله: فالخبر محذوف» كذا أعربه شيخ الإسلام؛ ولعل الأولى أن (هي) المبتدأء و(أي آية) خبر 
قذّم لأنّ اسم الاستفهام له الصدر مع كونه لم يتعرف... 


كاب الإيمَان 269 » إرقاد السَاري 


تجن 


والكوفيق» أو بإكمال الدّين» أو بفتح مكة وهدم منارات الجاهليّة ('( ورضيت کک الاسم 4) 

أي: اخترته لكم («دِينًا 4 [المائدة:۳]) من بين الأديان» وهو الذين عند الله (قَالَ) وفي رواية 

الأربعة: «فقال» (عْمَرُ) ل : (قَدْ عَرَفْنَا ذَلِكَ اليّوْمَ وَالمَكَانَ الذي تَرَلَتْ) وني رواية الأصيلع: 

لأنزلت» (فيه عَلَى النَّبِيَ) وفي رواية أبي ذَرٌ: «على رسول الله» (بؤاشيم, وَهُرَ فَائِمَ) أي 

الخال أنه قاء ثم (بِعَرَفَة") بعدم الصّرف للعلميّة والتّأنيث (يَوْمَ جْمْعَةِ) وفي رواية أبي ذَرٌ وأبي 
الوقت ونسخةٍ لابن عساكر": «يوم الجمعة» وإِنّما لم يُمنَع من الضَّرف على الأولى -كما في 

«عرفة»- لأنَّ الجمعة صفةٌ» أو غير صفةٍ وليس علمّا» ولو كانت علمًا؛ لامتنع صرفهاا» 

پا وضمّها وإسكانهاء فالمتحرّك بمعنى الفاعل كضحكة بمعنى: ضاحك» 

لفكي بابس ا ی ر عه ی وهه قاعدة ك فا إن 

)0 في هامش (ج): قال المعرب: في نصبه وجهان أن رَضِيْتٌ) متعد لواحد وهو الإسلام. وديا ) على هذا حال. 
وقيل : هو مضمن معنى صير وجعل » فيتعدى لاثنين أولهما لآلْاِسَكَمَ 4؛ والثاني إديئًا 4. 

)2س( في هامش (ل): قوله: ابعرفة» قال الفرّاء: عرفة مود وليس بعربئٌ محضء وره البدر في "شرح التُسهيل» بما 
ثبت في «الصّحيح): «الحج عرفة» انتهى. قال الكرمانئٌ: فإن قلت: «عرفة» و«الجمعة» يدلان على الرّمانء 
فما الذي يدل على المكان المنزل؟ [مكان النزول] قلت: إمّا أن يقال: [عرفات] من عرفة أيضّاء إِمّا لأنَّ زمان 
الوقوف بعرفة؛ إِنَّما هو في عرفات» وإِمّا لأنّ عرفة قد يطلق على عرفات أيضّاء فيراد هنا كلا المعنيين على 
مهيام وز إغعمال اللَقُظالمشخرك في معتبية؛ كالشافعرة وغيره اكرماني»: 

(۳) في (م): «للأصيلي»ء وليس بصحيح 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: اليس علمًا أي: بل اسم جنس» وني «الارتشاف»: «ال» في أسماء الأيام ليست 
للتعريف» بل أسماء الأيام في [مذهب الجمهور أعلام تُوهّمت فيها الصّفة» فدخلت عليها «ال» التي للّمح] 
وذهب أبو العباس إلى أن (ال) هي المعرفة» فإذا زالت صارت نكرات. 

)٥(‏ في هامش (ل): قوله: «لامتنع صرفها» تبع في ذلك الكرمانيّ» وذلك مصادرة ظاهرة» ويمكن أن يجاب: بان 
المراد منه الاستدلال على عدم العلميّة بالصرف المسموع من العرب؛ فكأنّه قال: لكنّه لم يمتنع» بل صَرِفء 
وهو دلي على عدم علميّته فإنَّ الفرق بين عَلَّم الجنس واسم الجنس إنما يُعلم من استعمال العرب» فما 
اسلو تسمال المعارك هله ی وما استعملوه استعمال التّكرات اسم جنس؛ مثلا: أسامة وأسد 
كلاهما للحيوان المفترس» لكنّ أسامة عومل معاملة [المعارف]. فمُنع المَّرف» فحكم بعلميّته. وأسد عومل 
معاملة التّكرات؛ فحكم بجنسيّته؛ وهذا موافق لما نقله في «الارتشاف» عن أبي العباس» مخالف لما عليه 


الجمهور. انتهى شيخنا. 


للعلهة القنطلاني {TTP‏ كاب الإيمَان 


جامعٌ للئّاس أو مجموعٌ له وإنّما لم يقل عمرٌ شه : جعلناه عيدًا ليطابق جوابه الشؤال؛ 
أنه ثبت في الصّحيح أنَّ ازول كان بعد العصرء ولا ية E HD NN‏ 
قالوا: إن رؤية الهلال بعد الرّوال للقابلة29..ولا'ريب 0 اليوم التالي ليوم عرفة خد 
لخن + فکا كذ هال هاا يدا بل دزا اا فاق ذللة الوا وده 
الحافظ ابن حجر : وای أده الو اي اكتف هابا لاا 65و( زؤاية إشتحاق مده 
قبيصة قد نصّت على المُرّادء ولفظه: «(يوم جمعة ويوم عرفة» وكلاهما CINE‏ 
لناعيدٌ»» وللطّبراني: «وهما لنا عيدٌ» فظهر أنَّ الجواب تضمّن أنّهم انَخذوا ذلك اليوم عيدًا 
وهو يوم الجمعة. واتّخذوا يوم عرفة عيدًا لأنّه ليلة العيد. انتهى. وقال النّوويٌ: قد اجتمع 
في ذلك اليوم فضيلتان وشرفان» ومعلومٌ تعظيمنا لكل منهماء فإذا اجتمعا؛ زاد التعظيم» 
فقد انّخذنا ذلك اليوم عيدًا وعظّمنا مكانه. 
وفي رجال هذا الحديث ثلاثة(* كوفيُون» ورواية صحابيئ عن صحابئ» والتّحديث والإخبار 
والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «المغازي» [ح:4407] و«التّفسير» [ح:4:3] و«الاعتصام» 
ا ا ا ل 0 
4 - بات : الرَكاة ِن الإشلام» وَقَوْلَهُ : وما أُمرواأ إلا يعدا مه لصي له أل حتفا ويقيغوا ألكََوة 
وينوا ألركوة وَدَلِكَ وين الَْمَةِ 4 


(بابٌ) بالتّدوين (الزَّكَاةٌ مِنَ الإسلام”") أي: من شعَيهِء مبتدأ وخبرٌء ويجوز إضافة «الباب» 


)١(‏ في هامش (ج): كذا بخطه (لهم)» وعبارة الكرماني: إما مجموع فيه الناس وإما جامع للناس. انتهى. ولو قال: 
مجموع له لكان مطابقًا لقوله تعالى : يتمع له الاش ) [هرد: .]٠٠۳‏ 

(۲) في هامش (ل): قوله: «للقابلة» المعتمد أته ليس للقابلة كما أنه ليس للماضية» أي: فلا نحكم على اللّيلة 
السّابقة عليه واللّاحقة بشيء بمجرّد رؤيته نهارًا لأنه لا أثر لها عند الشافعية» ولعل ذلك هو حكمة... الشارح. 
انتهى شيخنا ١ع‏ ش» 

(9) في(م): البه2. 

() في الأصول: «بن»» والتصحيح من الفتح وتفسير الطبري. 

() في هامش (ل): صوابه: بل أربعة» فإن طارقاً كوفي كما ذكره الكرمانئ. 

(1) في هامش (ل): قوله: «الزّكاة من الإسلام' إِنّما قال: «من الإسلام» ولم يقل: من الإيمان وإن كانا مترادفين؛ 
لأنّ الحديث الآتي فيه السؤال عن الإسلام؛ فناسب ذكره. انتهى شيخنا اع ش». 


1م 


كاب الإيمَان {TI}‏ إرتادالكاري 


للاحقه”" (وَقَوْلَّهُ) بالرّفع والجرٌ» على ما لا يخفى» وللأصيليٌ: ١بدْمِلَ»‏ ولابن عساكر: 
«سبحانه»: (« وما مَأ ») أي : أهل الكتاب في التّوراة والإإنجيل» ولأبي ذَرٌ: «باب الزّكاة من 
الإسلام» وما أُمروا» ( إلا لمبدُوا أنه 420) حال كونهم ((مُخِصِينَ له ألنّ4) لا يشركون به فما 
ارد به وجه الله فقط إخلاصٌء ما لم يَشُبْهُ رُكونٌ©» أو حط كظهره لله تعالى مع نة برد 
وصومه لله تعالى بنيّة الجمْيةِ ونحوهاء أو يعتكف لله بمسجدٍ ويدفع مؤنة/ مسكنه» وهذه 
انيه لا تحبطه“ لصكة حجّه لله تعالى مع نيّة تجارة إجماعًا» فإلاخلاص ما صفا عن 
لديو عا ضيمو لكك ا ملقو عقانب/الكلاضة موصي ا ا چا ھن راس 
جميع العبادات («حتَمَاءَ 4) مائلين عن العقائد الزّائغة («وَيْقِيمُوا ألصَّلَرة4) التي هي عماد 
الّين» وهو من باب عطف الخاصٌ على العامٌ («وَيُوْوا الك 4) ولكنّهم حرّفوا وبدّلوا 
( وَدََلِكَ 4) المذكور من هذه الأشياء هو : ( دين الْميَمَةِ 4 [البينة: )]٠‏ أي : دين الملّة القيّمة» أي : 
المُستقيمة» وسقط عند الأصيلئ ( وديك ي المد )» وفي رواية أبي الوقت من قوله: 
«طحتَمَاه 4... إلى آخر الآية»» فقال : «طعخِصِينَ لَه ألينَ 4 الآية». 


05 في هامش (ل): قوله: «للاحقه»» أي: وهو الرّكاة... إلى آخره» مع كونها مرفوعة. اع ش». 

() في هامش (ل): قوله: والجرٌا ويجوز نصبه أيضًا بتقدير: خذ. انتهى. أمَّا الجرٌ؛ فلعطفه على جملة الزكاة بناءً 
على أله مضاف إليه. وأما الرّفع؛ فيجوز أنه مبتدأ حذف خبره؛ تقديره: وفيه قوله: 9وَمًا...4 إلى آخره» وأنّه 
معطوف على لفظ «الباب»» سواء قرئ الباب بالتّدوين أو بالإضافة. 

س في هامش (ل): قوله: إل مدو لله © [البيئنة: ه]: استشناء من أَعمٌ عام المفعول لأجلهء أي: ما يروا لأجل شّيء 
إلا للعبادة. اع ش». 

© في هامش (ل): قوله: اما لم يَشْبْهُ ركون» صفة كاشفة للمعنى الذي أراده بقوله : «فقط». 

(0) «تحبطه»: سقط من (م)» وفي (ل): «لا تحبط)» وني هامشها: أي : لا يبطل العمل بحيث يحتاج إلى إعادته 
ثانيّاء بل يسقط به الطلب عن المكلف وإن انضمٌ إليه الرّياء أو حط دنيوييٌ» أمّا اواب فالرّياء يمنع من 
حصوله مطلقّاء وأا غير الرّياء ففيه خلاف» قال ابن حجر في «باب الوضوء» من «التّحفة»: والأوجه إن قصد 
العبادة يغاب عليه بقدره وإن انضمٌ إليه غيره مما عدا الرّياء ونحوه مساويًا أو راجحًاء وخالفه الشّمس الرّمليُ 
فقال: وحيث وقع تشريك بين عبادة وغيرهاء فالذي رجّحه ابن عبد السّلام أنه لا ثواب له مطلقًاء والمعتمد 
كما قاله الغزالي : اعتبار الباعث» فإن كان الأغلب باعث الآخرة أثيب» وإلا فلا. 

(7) في هامش (ل): قوله: «إجماعًا» راجع إلى قوله: امع نيّة تبرِ...» إلى آخره. انتهى شيخنا اع ش». 

(۷) في هامش (ل): فيه مبالغة؛ لأنّها لا تنقلب حقيقة؛ ونّما تصاحبها المعصية. انتهى شيخنا اع ش». 


العامة القتطلاني {TIC}‏ كاب الإيمَان 


45 - حَدَتَتا ٳِشمَاعِيل قَالَ: حَدَّنَبِي مَالِكُ بْنُ اتس عَنْ عَمْهِ أبي سْهَيْل بن مالك عَنْ أيه : أنه 
تنيع طليعة و وار نقول : جَاءَ رَجُلّ إلى رَسُولِ الله مؤاش يم م مِنْ أَهْل نَجْدِء تَائِرُ الرس > نمع 
دوي صَوْتِهِ وَلَا تَفَقَهُ مَا د يَقُولُ حَنَّى دَنَاء فَِذَا هُوَ يسال عَن الإشلام» فَقَالَ رَسُولْ الله مؤاشميدم : :اخس 
e‏ اا : ا إلا أَنْ تَطوّعَ2. قَالَ رَسول الله شرم : 

: نيام يمان سق : هَل عَلََ غَيْرُهُ؟ قَالَ : «لاء إلا أَنْ وع قَالَ : وَذَكَرَ لَه رَسول الله مزاشيي م 
الرَّكَاةَ قَالَ : هَل عَلَيَ عَيْرْمَا؟ قَالَ :| إا أَنْ تَطوّعَ. قَاَ: فَأَدْبَرَ الرّجُلٌ وَهُوَ يَقَولُ: وَالله لا أَزِيدٌ 
عَلَى هَذَا وَلَا أَنْقَضُء قَالَ رَسُولُ الله بؤاشييسم: «أَفْلَحَ إِنْ صَدَقَ). 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنا إِسْمَاعِيْلُ) بن أبي أويس الأصبحئ المدنئ» 
الرن هة ست ا و فتن (قَالَ: حَدَّنَبِي) بالإفراد» وللأصيليّ لخدا (مالك 
ابن أَنَسِ) الإمام» وسقط عند الأصيلئ وابن عساكر قوله «ابن أن نس» (عَنْ عَمَّهِ أَبِي سُْهَيْلٍ 
ابن مَالِكِ) واسم مم أبي سُهِيلٍ :“تاف المددي (غن أبَيو)ثالك بن أبي عامر (أَنّهُ سَمِعَ طَلْحَةَ 
ائ ای بن تمان القرشاء اح كبرو متيس اله المكرك يرم اسل 
لعشر خَلَوْنَ من جمادى الأولى سنة ست وثلاثين» وَدُفِنَ بالبصرة» وله في «البخاري» أربعة 
أحاديتٌ (يَقَولُ: جَاءَ رَجُلّ) هو ضِمام”" بن ثعلبة أو غيره (إِلَى رَسُول الله مؤاشييم مِنْ أَهْل 
كان كع تون مور لصي ود -كما في «العباب» وغيره- ما ارتفع من تهامة إلى 
أرض العراق)» وفي رواية أبي ذو : «جاء رجلٌ من أهل نجدٍ إلى رسول الله مزاضمرط» 
(كَائْك0”) بالمُثلّئة أي : متفرّق شعر (الرّأس) من عدم الرّفاهيّة» فحُذٍف المضاف للقرينة 

لعقلكة أو أطلق | سم الرس على الشّعر لأنّه نبت منه» كما يُطلّق اسم السّماء على المطرء 
أو مبالغة بجعل الرّأس كأتها المُنْتَفشة(؟»» و”ثائرٌ»: بالرّفع صفةٌ ل«رجل»» أو بالئّصب 
على الحال» ولا يضرٌ إضافتها لأنّها لفظيّةُ (نسْمَعُ) بنون الجمع (دَوِيَّ صَوْتِه) -بفتح الدّال 


)١(‏ في هامش (ج): بكسر الضاد المعجمة. 

)2( في هامش (ل): قوله: «أرض العراق»؛ وأصله لغة: ما ارتفع من الأرض» لا يقيد كونه من ذلك. اع ش». 

(؟) في هامش (ل): قوله: اثائرًا ؛ بفتح الرّاء وضمّهاء وي «اليونيئيّة): «ثايرٌا : بغير همزء مع الرّفع فقط. 

() في هامش (ل): قوله: «كأنّها؛ أعاد الصمير المؤئّث على الدّأسء وقد نص الأئئّة على أنَّ الّأس مذ 
ولايؤنث فالصواب أن يقال كأنه المُنْتَفْش. 


كاب الإيمان 19 »4 إرتادالکاري 


وكسر الواو“ وتشديد الياء- منصوبٌ مفعولًا به (وَلَا نفْقَهُ) بنون الجمع كذلك (مَا يَقَولُ) أي: 
الذي يقوله» في محلّ نصب على المفعوليّة» وفي رواية ابن عساكر: (يُسمّع) «ولا يُفقه) بضمٌ 
المُثنّاة التّحتيّة فيهما مبنيًا لِمَالم يسم فاعله» و«(دوئ» رما يق رك نانبان عنهء'والدّوئ: شد 
الوت وبُعْدُه في الهواء» فلا يهم منه شيءٌ (حَتَّى دَنَا) أي: إلى أن قَدْبَ فهمناه”"(فَإِذَا هُوَ يَسْأَلُ 
عَنِ الإشلام) أي : عن أركانه وشرائعه”" بعد الّوحيد والتّصديق» أو عن حقيقته» واستبعد هذا؛ 
من حيث إِنَّ الجواب يكون غير مطابق للسؤال» وهو قوله: (قَقَالَ رَسُولُ الله سؤاشييام): هو 
(حخَمْش صَلَوَاتِ في اليَوْم اليلق او دفن هودن الوا ج جر 0 مالاا 
فظهر أنَّ السّؤال وقع عن أركان الإسلام وشرائعه» ووقع الجواب مطابقا له» ويؤيّده ما في رواية 
إسماعيل بن جعفر عند المؤلّف في «الصّيام) [ح: 1841 أنه قال: أخبرني ماذا*“ فرض الله على 
من الصّلاة؟ وليست”© الصّلوات الخمس عين الإسلام» ففيه حذفٌ تقديره: إقامةٌ كمس 
صلوات في اليوم واللّيلة» وإِنّما لم يذكر له الشّهادة لأنّهِ عَلِم أنه يعلمهاء أو عَلِم أنه إنّما يسأل 
عق الشراقع الفعليّة» أو ذكرها فلم ينقلها الرّاي لقيرتها زقكان) ال البذكورء ولاين 
عساكر: «قال» :اهَل عَلَيَ غَيْرُهَا ؟) بالرّفع مبتداً مور خبره «اعلي» (قَالَ) زام : (لا) شيءَ 


- 
ود 
- 


غليك غب هان وهو جك على التحيلية يت أوسنيوا الوتزء وعلى الإصطخرئ من الشافعية 


0 في هامش (ل): أي: على المشهور» وحكي ضم الدّال. #كرماني»؛ وعبارة ابن حجر بعد ذكره الفتح والكسر: 
وقال القاضي عياض : جاء عندنا في «البخارئ» بضمٌ الذّال» قال: والصواب الفتح. 

2( في هامش (ج): أي : فهمنا قوله. 

() في هامش (ل): وهي الانقياد إلى ما ورد به الشرع. انتهى شيخنا اع ش». 

(٤(‏ في هامش (ج): «تبع في ذلك العيني» وفيه نظر ظاهر» وعليه فهو بدل اشتمال». وني هامش (ل): قوله: «بدلًا من 
الإسلام» فيه نظرٌ وإن سبقه إليه العينئ» فإن «الإسلام» في كلام السّائل» وقوله: «اخمس صلوات» من كلامه 
شيط ؛ فهو مقول القولء إمّا خبر مبتدأ محذوف» أو مفعولٌ لفعل محذوف. انتهى شيخنا اع ش». 

(5) في (ل): «عن ماذا)» وفي هامشها: م ل ل 
لماذا جئنت ؟ ويحتمل أن يكون اماذا» کله اسم جنس؛ ؛ بمعنى شيء» أو موصولا؛ ب بمعنى الذي» على ما قرّره 
ابن هشام في (مغنيه). 

(1) في غير (م): «وليس)». 

(۷) في هامش (ل) : «الإضطخْري") بالكسر» فالسكون للصّاد المهملة والخاء المعجمة رفخ الطّاء المهملة آخره 
راء: إلى إصطخر من بلاد فارس . الب»» ولكنّ الجواب عا قاله الإصطخريٌ ان : «عليَ» ظاهر في 
الشؤال عن الواجب. «العيني»» فالئّفي مسلّط عليه دون غيره. .انتهى شيخنا اع ش». 


للعلامة القسطلاني {TEP‏ كاب الإيمان 


حيث قال: إِنَّ صلاة العيدين فرص كفاية (إلَّا أَنْ تَطوّع() استثناءً من قوله: «لا» منقطعٌ9». 
أي: لكنَّ التطوَّعَ مُستحَبٌ لك» وعلى هذا لا تلزم التوافل بالشّروع فيهاا"» لكن يُستحَبٌ 
إتمامها ولا يجب» وقد روى التّسائئ وغيره: أنَّ النّبئ ؤاشيم كان أحيانًا ينوي صّوم التّطوْع 
ثمّ يفطرء وفي «البخاريّ» : «أتّه أمر جويرية بدت الحارث أن تفطر يوم الجمعة بعد أن شرعت 
فيه [ح:1441] فدلَ على أنَّ الشّروع في التّفل لا يستلزم الإتمام» فهذا النَّسّ في الصّومء 
والباقي“ بالقياس» ولا يرد الحج؛ لأنّه امتاز عن غيره بالمضيّ في فاسده» فكيف في 
صحيحه ؟ أو الاستثناء مصلل على الأصل» واستُدلٌ به على أن الشروع في التَطوُع يلزم 
إتمامه» وقرّره القرظبئ من المالكيّة: بأنّه نفيع وجوب. شيءٍ آخرّء أي: إلا ما و 7 
والاستثناء من التّفي إثبات/؛ ولا قائلَ بوجوب التَّطوٌع. » فتعمّن أن يكون المُرّاد: إ 
٤‏ تطوع» فيلزمك إا وفي «مُسئد أحمد) من حديث عائشة سي قالت: أصبحت أنا 
ا محائمتئكق» تمك لتا شاة فأكلناء فدخل علينا النبي ماش نام » فأخبرناه» فقال: 
«صوما يومًا مكانه» والأمر للوجوب» فدلٌ على أنَّ الشروع مُلزِمٌ (قَالَ): وفي رواية أبي الوقت 
والأصيليئ : «فقال» (رَسول الله شمر : وَصيَام) ف د قلي ای ارات وی 
رواية في د : «(وصوم) (رَمَضَانَ. قَالَ) الوّجل : (هَل علي غب غيْرُهُ ؟ قال) مزاشمر م : (لا إل اَن 
تَطرّعَّ) فلا يلزمك إتمامة ذا شرعك فيةه أو إلا إذا تطرّعت فالتَّطوُع يلزمك إتمامه؛ لقوله 
تعالى: طول ياوا أعَسَكَيْ)4 [محمد:*"] وفي استدلال الحنفيّة نظرٌء لأنّهم لا يقولون بفرضيّة 
الإتمام» بل بوجوبه واستثناء الواجب من الفرض منقطعٌ لتباينهماء وأيضًا فإنَّ الاستثناء عندهم 


@ 
2 
cC 


)1( ا را ا ا ا 


« ولا کا ما تک انوكم يِب لِنَسَآءِ إلا ما َد سلف 4 [الساء:۲۲]» وقوله تعالى: 9 يوشت فبا 
لمر إل ألْمَوَكَهَ الأول » [الخان: 51] أي : لا يجب عليك شيء قط إلا أن تطرّع؛ وقد علم أنَّ التَطوّع ليس 
بواجب» فيلزم الَا يجب عليه شيء قط. 


0( فی هامش (ل): قوله: «لا» منقطعٌ» أي : من مدخول + إذ الحرف ليس له معبّى ي ا 
() في (م): «والثاني». 

)0( في هامش (ل): قوله: "وصيامٌ» بالرّفع أو بالتصب أو بالجرٌ على ما تقدّم. 

00( «بالرّفع»: ليس في (ل) و(م). 


Axa 


اب الإيمَان {TIE}‏ إرعاد الكاري 


من التفي ليس للإثبات» بل مسكوتٌ عنه“ كما قاله في «الفتح» (قَالَ) الرّاوي طلحةٌ بن 
عبيد الله : (وَذَكَرَ له رَسُولُ الله سؤاش يدم الرَّكَاةَ قَالَ) وفي رواية الأصيليئ وأبي ذَرٌ : «فقال» الرّجل 
المذكور: (هَلْ عَلَيَ غَيْرُهًا؟ قَالَ) سزاشبيم: (لاء إلا آذ تَطوَّعَ 29 قَالَ) الراوي: (فَأَذْبوَ الرجل) 
من لااو أي ر لی وغو رف الى 2 راغا ات يغول د4 0 از فبالكضييى ان 
(عَلَى هَذَاء وَلَا أنقَّصُ) منه شيئاء أي: قبلت كلامك قبولًا لا مَزِيدَ عليه من جهة الشؤالء 
لا فيسو ويم ر ا و ا ا لوا لاق 
انر افقاءقؤامدةليسلم اونما الکن کو عا ر را إماقيل ابن فن چت رقال: 
لا أتطوّع شيئًاء ولا أنقص مما فرض الله على شيئًا [ح:1851] أو المُرّاد: لا أغيّر صفة الفرض ؛ 
كمن ينقص الظهر مثا ركعة» أو يزيدٌ المغرب (قَال رَسُولُ الله اشيم أَفْلَحَ) الرّجل» أي : 
فاز (إِنْ صَدَّقَ) في کلامه» واستّشكل كونه أثبت له الفلاح(2 بمُجرّد ما ذکر» وهو لم يذكر له 
جميع الواجبات ولا المنهيّات ولا المندوبات» وأجيب: بأنّه داخلٌ في عموم قوله في حديث 
إسماعيل بن جعفر المرويٌ عند المؤلّف في «الصّيام» [ح:١184]‏ بلفظ : فأخبره رسول الله اشيم 
بشرائع الإسلام» فإن قلت: أا فلاحه بأنّه لا ينقص فواضحٌ» وما بألا يزيد فكيف يصخ؟ 


(1) في هامش (ل): ويجاب : بأنَّ الأمر محمول على النّدب ؛ جمعًا بين الأحاديث. اع ش». 

202 في هامش (ج): بالتخفيف في «اليونينية» فقط. 

9 في هامش (ل): وفي رواية إسماعيل بن جعفر: «والذي أمرك». اعيني». 

)٤(‏ .في هامش (ل): جعل هذا العينيئغ جوابًا مستقلًا حيث قال: ويقال: يحتمل أن يكون صدور هذا منه على 
المبالغة في التّصديق [والقبول» أي: قبلت قولك فيما سألتك عنه قبولا لا مزيد عليه من جهة السؤال» 
ولا نقصان فيه من طرق القبول]. انتهى. وما بين معقوفين زيادة توضيحية من (العمدة». 

(ه) في هامش (ل): فإن قلت: في «كتاب الصّوم »: «والذي أكرمك لا أتطوّع شيئًاء ولا أنقص مما فرض الله على 
شيًا» فهذا مما يدفع هذا التّأويل» قلت: راوي ما في «الصوم» هو طلحة؛ وما هنا من رواية أنس» وقد مرّ قريبًا أن 
القرطبيَ جعلها قصّتين؛ فتأمّل. انتهى. والذي مرّ قريبا نضّه: «جاء رجل» قال القاضي: هو ضمام بن ثعلبة 
أخو بني سعد بن بكر وكذا قال ابن بال وغیره» واستشكله القرطبيٰ بأل ضمامًا نما هو في حديث أنسء أمًا 
في حديث طلحة فلاء واستظهر أن يكونا قصّتين لتباين الألفاظ. انتهى من «المصابيح». وقوله: وما هو من 
رواية أنس إلى آخره فيه نظرء فإنما هو من رواية طلحة فكأنها انقلبت العبارة فراجع رواية الصوم. 

() في هامش (ل): الفلاح : هو الفوز والبقاء» وقيل: هو الطفْر وإدراك البغية» وقيل: إِنَّه عبارة عن أربعة أشياء؛ 
بقاء بلا فناء» وغنّى بلا فقر» وع بلاذلٌ» وعلم بلا جهل. اعيني». 


للعلامة القنطلاني BOT:‏ كاب الإيمَان 


أجاب التّوويُ: بأنّه أثبتَ له الفلاح لأنّه أتى بما عليه؛ وليس فيه أنه إذا أتى بزائدٍ على ذلك 
E‏ م ا 


للع ان فسا تفال لتعلم العلم مشروعٌ. وجواز الحلف من غير 
SE ee E Rs‏ 0 عر 
خاله عن عمّه عن أبيه» وأخرجه أيضًا في «الصّوم) [ح:1641] وفي «ترك الحيل°) [ح:١١۹٠]»‏ 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» وأبو داود في «الصّلاة)» والنّسائئْ فيها وفي «الصّوم). 


-٥‏ بابٌ: اتبَاعٌ الجَنائْز مِنَ الإيمَانِ 


هذا (باب) بالتّنوين (اتَبَاءٌ ا مِنَ الإيمَانِ) أي: شعبة من 55 و«اتّباع) بتشديد 
اللّاء المكسورة» و«الجنائز؛ جمع جَنازةٍ؛ ب : بفتح الجيم وكسرها : المّيت» أو بالفتح : اللعيت» 
وبالكسر: للتعشء أو حعكسةء أو بالكسر :العش وغلية الميك: 

ا أَحْمَدٌ بْنُ عَبْدِ الله بن عَلِيّ عَلِنَ المَنْجُوفِةُ قَالَ : حَدَّمَنَا رَو قَالَ: : حَذََّنَا عَوْفء عَن 
الحَسّن وَمُحَمَّدِ عَنْ اي هْرَيْرَة رف اا E‏ : من اتبَعَ ك تاه ملم مانا وَاحيسَابً. 
وَكَانَ عه حَنّى يُصَلّى عَلَيهَاء و من فيا قله برج مِنَ الأخر , بقيرَاظيْن› > کل قيرّاط مل أحُدِ» 
وَمَنْ صَلَّى عَلَيْهَا ٿم رَجَعَ قَبْلَ أَنْ تذفن فَإِنَهُ يرجم ب بقيرّاط» تَابَعَهُ عُثْمَانَ المُوَّدّنْ قَالَ: حَدَّثَنَا عَوْف» 


عَنْ مُحَمَِ٬‏ عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَء عن عن التب اشيم نَحْوَهُ. 


آبیه(") م > جو ف( )؛ بفتح الميم وسكون اون وضم م الج 1 2 فاء؛ e‏ اا 
الجُعوقٌ سنة اثنتير وخمسين ومئتين (قال: حَذثتا رَوْح) بفتح الرّاء وبالحاء المملعين: ابن 
عبادة بن العلاء البصريٌ» المُتوق سنة خمس ومثتين (قَالَ: حَذَّتَنَا عَوْف) بالفاء؛ ابن أبى جميلة(“ 


)١(‏ في (م): «يروي. 

(9) في هامش (ل): اسم الباب يأتي من أبواب متن هذا الكتاب. 

(۳) في هامش (ل): عبارة «الفتح»: إلى جد جدّه منجوف السَّدوسيّ؛ وهو بصريٌ. 

)٤(‏ في هامش (ل): عبارة «القاموس»: المنجوف والنّجيف: سهم عريض النّصلء. وغارٌ مَنجوف: مُوَسَعٌ ؛ 
والمنجوف: الجبان» والمنقطع عن التُكاح؛ ومن الآنية: الواسِعٌ السَّحْوّة والجّؤف. 

(5) في هامش (ج): جميلة بفتح الجيم وكسر الميم. 


۳/۱ 


كاب الإيان EE:‏ إريكتاد الكاري 


بَنْدُؤيه20؛ بفتح المُوحّدة وبالئون السّاكنة والذّال المُهمّلة المضمومة والواو السّاكنة والمُثنّاة 
التّحتيّة» العبدي الهجريُ”" البصريٌ”"» المُتوقٌ سنة ست أو سبع وأربعين ومثة» وثُسِبَ إلى 
ال (عَنِ الحَسَن) البصري (وَمُحَمَّدِ) بالجدٌ عطفًا على اال لاصيا (ومحيّد» 
بالرّفع؛ هو ابن سيرين» أبو بكر الأنصاريُ مولاهم البصري» التَابعيْ الجليل» المُتو سنة 
عشر ومثة بعد الحسن بمئةٍ وعشرين يومًاء كلاهما (عَنْ أي هُرَيْرَ اه والجمهور على أنَّ 
الحسن لم يسمع من أبي هريرة!(أَنَ رَسُولَ الله اشبيدم قَالَ: مَن انَّبَعَ) بتشديد المُْنّاة الفوقيّة 
وفي رواية الأصيلئٌ وابن عساكر: «تبع» بغير ألفي وكسر المُوحّدة (جُنَارَة/ مُسْلِمِ) حال كون 
ذلك (إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا) أي: مؤمنا محتسبًاء لا مكافأةً ومخافة (وَكَانَ EI‏ 
رواية أبي ذَرٌّ عن الكُشْمِيهِنَ: «معها» أي: الجنازة (حَتََّى يُصَلَّى) بفتح اللّام في «اليونينيّة) 
فقط» وفي «هامشها"9”» بكسرها (عَلَيْهَا وَيُفرّعَ مِنْ دَفْنِهَا) بالبناء للفاعل في الفعلين» أو بالبناء 
للمفعول» والجارٌ والمجرور فيهما هو النّائب عن الفاعل» وللأصيليئع: (يصلٌ» بحذف الياء 
وكسر اللّام (فَإِنَهُ َرْجِعُ مِنَ الأجر بقِيرَاطَيْنِ) مُثنّى قيراط؛ وهو اسمٌ لمقدارٍ من النّواب يقع على 
القليل والكثيرء بيّنه بقوله: (كُلُ قِيرَاطٍ مِفْلُ) جبل (أحُل) بضمّتين بالمدينة» سمي به لتوحُده 
وانقطاعه عن جبالٍ أخرى هناك» فحصول القيراطين مُقيّدُ بالصّلاة والاتّباع في جميع الطريق مع 
الو 3 6 القبر بالتّمام» أو نصب اللَبِنِ عليه» والأوّل أصح عندناء ويحتمل حصول 
القيراط بك منهماء لكن بتفاوت" القيراط» ولا يُقَال: يحصل القيراطان بالدّفن من غير 
صلاةٍ؛ عملا بظاهر رواية فتح لام ١يُصِلَّى(©)‏ لأنَّ المُرّاد فِعلّهما معَا؛ جمعًا بين الرّوايتين 


4 في هامش (ج): وقيل: اسمه بَنْدّه؛ أي: العبد» وفي «القاموس»: وعَوْفُ بن بنْدويَة» بالكسر» ومحمد بن بنْدُويةٌ: 
نالحد 

(؟) في هامش (ج): بفتح الجيم والهاء. 

5 في هامش (ج): يعرف بابن الأعرابي. 

)٤(‏ قوله: «والجمهور على أنَّ الحسن لم يسمع من أبي هريرة» سقط من (س). 

(5) في (س) و(م): لبعضها". 

0( في هامش (ل): قوله: ابحذف الياء» أي : تخفيفًا. 

(۷) في (م): «يتفاوت». 

(۸) زيد في (م): «عليها». 


للملامة القطلاني (TIP‏ كتابْ الإيمان 
وحملا للمُطلّق على المُقيّد (وَمَنْ صَلَّى عَلَيْهَا نُمَ رَجَمَ قَبْلَ أَنْ تُدْفَنَ بنصب «قبلَ» على 
الظرفية » و«أن»: مصدريّة» أي: قبل الدَّفن (َإِنَّهُيَرْجِمُ بقيرَاط) من الأجر» فلو صلَّى وذهب إلى 
القبر وحده ثم حضر الدّفن لم يحصل له القيراط النَّاني كذا قاله النّووي”"©» وليس في الحديث 
مضي ذلك لا بطري المفهوم» فإ وره منطرق بصو القبراط بشهود الدفن :وده كان 
مُقدَّماء ويجمَع حينئل بتفاوت القيراط؛ ولو صلّى ولم يُشيّع رجع بالقيراط؛ لأنَ كل ما قبل 
الصّلاة وسيل إليهاء لکن يكون قِيراط مَنْ صلّى دود قيراط مَنْ شيّع مئلًا وصلَّى» وفي ا 
«أصغرهما“ مثل أحُداء وهو يدل على أن القراريط تتفاوت» وني رواية مسلم أيضًا امن صلی 
على جنازةٍ ولم يتّبعها فله قيراط»؛ لکن يحتمل أن يكون المُرّاد ب«الاتّباع» هنا ما بعد الصَّلاة 
ولو تبعها ولم يصلّ ولم يحضر الدَّفن فلا شي له بل ځُکي عن أَشْهبَ كراهتّه» وسيأتي مزيلٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في «كتاب الجنائز) [ح:127] بحول الله وقوّته. 


وفي الحديث: الحثُ على صلاة الجنازة واتّباعها. وحضور الدَّفنء والاجتماع لهاء ورجاله 
كلهم بصريُون غير أبي هريرة» واشتمل على التّحديث والعنعنة» وأخرجه التّسائئ في «الإيمان» 
و«الجنائز». 

(تَابَعَهُ) أي : تابع روح في الرّواية عن عوف (ِعَنْمَانُ) بن الهيثم بن جم البصرئ (المُوَْن) 
بجامعهاء المُتوق لإحدى عَشْرَة ليلة خلت من رجب سنة عشرين ومئتين» وفي رواية ابن عساكر: 
«قال أبو عبد الله -أي: البخاريٌ-: تابعه عثمان المؤدّن» (قَالَ: حَدَّكنَا زف الأعرابية©) (عَنْ 
مُحَمّدِ) بن سيرين » ولم يروه عن ا حسن (عَنْ أبِي هْرَيْرًَ) 4 (عَن التي شيلام نَحْوَهُ) بالنّصب» 
أي : بمعنى ما سبق لا بلفظه» وهذه المُتابّعة وصلها أبو نعيم في امُستخرٌ خرجه). 


5" - باپ خَوْف المُؤْمِنِ مِنْ أَنْ يَحْبَط عَمَلّهُوَهُوَلَا يَشْهُر 


وَقَاَ إِبْرَاهِيمُ يم التَيِمِىُ :اما عَرَضْتُ قَوْلِيَ على عَمَلِي | إا شیف أن اكرن مكدب واوقان ابن أبن 
ملك : أذرَكت تلان من أضحاب التي زاش كُلْهُمْ يَخَافُ التَقَاقّ عَلَى تَفْسِهِ ما منم أحَدٌ 


)1( في هامش (ج): قال: لكن له أجر في الجملة. 
للق في (م): «أصغرها». 
)۳( في هامش (ج): المتقدم في السند الماضي. 


۱۳/۱ 


كاب الإيمان BOS)‏ إريكتاد الكاري 


يَقُولُ: إِنَّهُ عَلَى إِيمَان جبريل وَمِِكَائِيلَ. وَيُذكَرٌ عَنٍ الحَسَنٍ : مَا حَاقَهُ إلا مُؤْمِنْ» ولا مه إلا مُتافق. 
وما خد ِن الإضرَار على الَقَائْلٍ لضان ين غير موب قول ال تعالّى : ركم يشا ماككلوا 
ET‏ 

هذا (بِابُ خَوْفِ المُؤْمِنِ مِنْ أَنْ يَحْبَط) على صيغة المعلوم من «باب عَلم يعلّم» (عَمَلّهُ) 
أ من ا وهن ترا لمر غود ب وقول يقلو بده ةلقع زىت حال لاديقال: 
إل ما قاله المؤلّف يقري مذهب الإحباطيّة؛ لأنَّ مذهبهم إحباط الأعمال بالسّيّئات وإذهابها 
جملةً» فحكموا على العاصي بحكم الكافر؛ لأنَّ مُرّاد المؤلّف”» إحباظ ثواب ذلك العمل 
فقظ لأنّه لكا إِلَا على ما أخلص فيه قال التووي؟ لمر اد با« الخبط»؛ نقصان الإيمان: 
وإبطال بعض العبادات لا الكفر. انتهى. ولفظة: امِنْ» ساقطة في رواية ابن عساكر» وهي مقدَّرة(؛) 
قط نهر الك عة اوک اروصت ل ق ا 
الإيمان هو الكّصديق بالقلب فقطء المطلقين الإيمان الكامل مع وجود ا معصية. 

(وَكَالَ إِْرَاهِيمٌ) بن يزيد بن شريك (التَيمِيُ) تيم الرّباب؛ بكسر الراء» الكوفي المُتوقٌ سنة 
انتين وتسعيّن ؟ ما عَرَضْتُ قؤلي عَلَى عملي إلا شيت أن أكون مُكَّبًا) بقفتخ:المُعجمة» 
أي: يكذٌّبني مَنْ رأى عملي مخالقًا لقولي» وإنّما قال ذلك لأنّه كان يَعِظَء وفي روايةٍ للأربعة: 
«مكذّبّ» بكسر الذَّالء وهي رواية الأكثر كما قاله الحافظ ابن حجر؛ ومعناه: أله مع وعظه 
للتاس لم يبلغ غاية العمل» وقد ذم الله تعالى مَنْ أمر بالمعروف ونهى عن المُذْكر وقصّر في 
ال فقال: «كرمََمًا عند آله أن تَفُولُوأْ ما لا علوت € [الصف:۳]. وقال البيضاوي في آية 
امون / بٍ4 [البقرة: 44]: إِنّها ناعية(“ على من يَعِظ غيرّه ولا يَعِظَ نفسّه سوء صنيعه 


)00 في هامش (ج): حط العَمَل من بَابٍ ِب حْبوطا قَسَد دد وَحَبَط يخبط هن اب صرب لُق «مصباح». 

02( في هامش (ج): قوله : لأن مراد المؤلف إلى آخره؛ جواب عن لا يُقال إلى آخره. 

00 في هامش (ج): مفهومه أن ما لم يخلص فيه لا ثواب لهء وهو ظاهر إن كان عدم الإخلاص للرياء؛ أما إن كان 
لحظ دنيوي كالتجارة ففيه خلاف تقدم بالهامش في الباب قبله. 

(؛) في هامش (ج): (قوله: «وهي مقدّرة! غير ظاهر؛ إذ الخوف يتعدّى بنفسه كما يتعدّى بغيره» فلا حاجة مع 
الاستغتاء غعة). ويشخوه فى هامكن<(ل): 

)2 في هامش (ج): أصل النعي رفع الصوت بذكر الموت» ونعى عليه هفواته: شهره بها. وقوله: نفسه بالرفع تأكيد 
للضمير المستتر» و(سوء صنيعه) مفعول (ناعية) و(خبث) معطوف عليه. 


عة القطلان {TIT‏ كناب الإيان 


وخُبْتَ نفسِهء وأنَّ فعلّه فعلٌ الجاهل بالئّرع» أو الأحمق الخالي عن العقلء فإِنَّ الجامع 
بينههًا() تآبى 'غبة اشكي مخ لر ادها جت الواعظ غلى يتزكية/الكفمن» والإقبال عليه 
بالتّكميل» لِيقومَ فيقيمٌ غيره"» لا منع الفاسق من الوعظ. فإِنَ الإخلال بأحد الأمرين المأمور 
بهما لا يوجب الإخلال بالآخر. انتهى. 

وهذا التّعليق المذكور وصله المصئّف في «تاريخه» عن أبي نعيم» وأحمدٌ ابن حنبل في 
#الؤهدة عن ابن ميدي کد هان سا اقرز عل آي تدكا الج هل ايزا المذكؤرا 

(وَقَالَ ابْنُ ابي مُلَيْكَةَ) بضمٌ الميم» عبد الله -بفتح العين- ابن عُبيد الله -بضكًها- القرشئ 
اليم المكيّة الأعول المؤذة القاضي لابن 'الزبير» المقوق سنة سبع عشرة وة (أذركك 
تَلَائِينَ مِنْ أضحَاب النَبيّ) وفي نسخة: «(رسول الله) (مزاشمر) أجلّهِم عائشة» وأختها أسماء» 
وام سالمة»والعبائلة ألأربعة؛ وعقبة بن الحارت» والمشور بن مَخْرّئة ركهم يَكَافَ) أي: 
يخشى «التّقَاقَ) في الأعمال (عَلَى نَفْسِهِ) لأنّه قد يعرض للمؤمن في عمله ما يشوبه ما يخالف 
الإخلاص» ولا يلزم من خوفهم ذلك وقوعه منهم» وإنّما ذلك على سبيل المُبالعَة منهم في 
الورع والتّقوى. رضي الله عا بهم» أو قالوا ذلك لكون أعمارهم طالت حكَّى را مِنَ التُغيير 
مالم يعهدوه مع عجزهم عن إنكاره» فخافوا أن يكونوا داهنوا" بالسّكوت (مَا مِنْهُمْ أَحَدٌ يَقَولُ: 


(1) في هامش (ج): أي: الشر والعقل. 

18 في هامش (ج): أي : عن الفعل القبيح. والشكيمة: الطبيعة والأنفة. يُقال: شديد الشكيمة؛ أي: النفس لا ينقادء 
وأصلها الحَديدَةفي فم الفَرَسِ. 

۳ قوله: «غيره)» زيادة من البيضاوي لصحة السياق. 

(؛) في هامش (ج): أسماء: بفتح الهمزة والمد» منهم من يجعلها فعلاءء والهمزة فيها أصل» ومنهم من يجعلها بدلاً 
من واو» وأصلها عندهم وسماء ومنهم من يجعل همزتها قطعًا زائدة» ويجعلها جمع اسم سميت به المرأة 
ويقوي هذا الوجه قولهم في تصغيرها: سمية» ولو كانت ال همزة فيها أصلاً لم تحذف. انتهى. وفي «الترتيب» إن 
كان اسم امرأة لم ينصرف وذلك واضح» وإن كان اسم رجل فقال المبرد: لا يصرف عند أكثر النحويين أسماء 
ابن خارجة؛ لأن (أسماء) قد اختص به النساء حتى كأن لم يكن جمعًا قط» والأجود فيه الصرف وإن لم ترده 
إلى حالته التي كان فيها جمعًا للاسم. 

(5) في هامش (ج): ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير كما في #تقريب» النووي وغيره. 

0 في هامش (ج): المداهنة: المُسَالَمَةُ وَالمُصَالَحَةُ والتّفاق. 


كتَابُ الإيمّان #كر» إرتادالتاري 


إِنَّهُ عَلَى إِيمَانِ جِبْرِيل وَمِبِكَائِيلَ) ببليدةإئ)» أي: لا يجزم أحدٌ منهم بعدم عروض ما يخالف 
الإخلاصء كما يجزم بذلك في إيمان جبريل وميكائيل؛ لأنّهما معصومان لا يطرأ عليهما 
ما يطرأ على غيرهما من البشر'» وقد روى معنى هذا الأثر الظبرانئ في «الأوسط» مرفوعا من 
حديث عائشة بإسنادٍ ضعيفيء وفي هذا الأثر إشارة إلى أنَّهم كانوا يقولون بزيادة الإيمان 
ونقصانه (وَيُذْكَرُ) بضمٌ أوّله وفتح ثالثه (عَن الحَسَنِ) البصري بك مما وصله جعفر الفريابيئ”» 
في «كتاب صفة المنافق» له من طرقي: (مَا خََاقَهُ) أي: التّفاق» وفي نسخة: «عن الحسن أنه قال: 
ما خافه» وفي رواية : «(وما خافه» (إِلَا مُؤْمِنٌّ» وَلَا أمِنَهُ) بفتح الهمزة وكسر الميم (إِلَّا مُنَافِقٌ) جعل 
التووئ الضعية.ق الخافهة وأا له فعالى »اوةه جماعة غلق:ذلك» لَك سباق الحسن 
البصرئ المرويّ عند القريابئ حيث قال: حدّّئنا قتيبة: حدّثنا جعفر بن سليمان عن المعلّى بن 
زياد سمت التكيى يحالف يف هذا الج ياش الذي لا إله لاهو ما مى تون قط ر 
بقي إلا وهو من النفاق مُشْفِقٌّ» ولا مضى منافقٌ قط ولا بقي إلا وهو من التّفاق آمنّء وهو عند 
أحمد بلفظ: والله ما مضى مؤمنٌ ولا بقي إلا وهو يخاف التّفاق» ولا أمنه إلا منافق. يُعيّن(؟ إرادة 
المؤلف الأول( وأتى ب«يُذكر» الدالة على التمريض مع صكّة هذا الأثر؛ لأنَّ عادته الإتيان 
ی وا فيه متتس ی الو اوو ف بلص ا 2 

ثم عطف المؤلّف على خوف المؤمن قوله: (وَمَا يُخْذّرُ) بضم أوله وفتح ثالثه المعجم مع 
افيف وقال الاقف ان عير «بعشديدف آي : وباب ما يسدر ريق الإضدار على التٌقائل 
وَالعضْيَانِ مِنْ غَيْر تَوْبَة) وفي رواية أبوي ذر والوقت: «على التّفاق» بدل «التّقاتل»» والأولى 
هى المناسبة لحديث الباب؛ حيث قال فيه -كما سيأتي إن شاء الله تعالى - : «وقتاله كفرٌ» [ح: 4۸] 


(1) في هامش (ج): قضية التعليل بالعصمة أن ذلك جاء في بقية الملائكة وكذا في الأنبياء» وفرض ذلك في أمنهم من 
عروض النفاق قد يفهم منه أنهم يأمنون من عروض غيره بالأولى» وني ذلك بحث طويل ذكره ابن حجر في 
«الزواجر» و «الفتاوى). 

(۲) في هامش (ج): الفريابي» بكسر الفاء» منسوب إلى فرياب» بلد معروف. 

(۳) في (ب) و(س): (وما». 

)٤(‏ في هامش (ج): خبر قوله: سياق. 

)2( في هامش (ل): وهو رجوع الضّمير للتفاق. 


للقلجة القسطلاني 02 كناب الإيمان 


وهي رواية أبي ذرٌ والأصيلئ وابن عساكرء ومعنى الثانية -كما في «الفتح»- صحيحٌ وإن لم 
تغبت به الرواية. انتهى. نعم ؛ ثبتت به الرواية عن أبي ذرٌ ونسخة السُمَيْسَاطئَ”". كما رقم له 
بفرع «اليونينيّة كما ترى» و«ما»: مصدريّة وما بين التّرجمتين من الآثار اعتراض بين 
المعطوف والمعطوف عليه» وفصل بها بينهما لتعلقها بالأولى فقط. وأما الحديثان الآتيان 
-إن شاء الله تعالى- فالأوّل منهما للثّانية» والثاني للأولى» فهو لف ونش غير مرثَّبِ» ومراد 
المولفة الي على الللرحفة ابا يت فار لمن السام ك حول الإيماناه ومقهوم 
الآية التي ذكرها المؤلف يرد عليهم؛ حيث قال: (لِقَؤل الله تَعَالى) ولأبي ذر: (بَرْمِنَ» بدل 
قوله: «تعالى»» وفي رواية الأصيلئ: «لقوله بَرَّصِنَ)): (#وَلَمَ برعل ماعلا 4) ولم يقيموا على 
ذنوبهم غير مستغفرين؛ لقوله اشيم فيما رواه التّرمذي/ من حديث أبي بكر الصَّدّيق ؤت : 
«ما أصرّ مَن استغفرٌء وإن عاد في اليوم سبعين مرَّةً) («وَهُمَ بعلمو ) [آلعمران: 15]) حالٌ من 
«يصِروأ4 أي: ولم يُصِرُوا على قبيح فعلهم عالمين به» وروى أحمد من حديث ابن عمر 
مر فو عا ويل مين النين وة علل ها فعلوا وهم يعلفؤة4 أي لخر ةاد مات 
تَاب الله عليه» ثم لا یستغفرون» قاله مجاهد وغيره. 


چ قا ملاح او و ی ر دوت © ا چ ER‏ عر ھا امد م فاش وجوه تعر م - 
8 - حَدثتا محَمّد بن عرْعرّة قال : حَدثتا شعَبَة» عَنْ رَبَيْدٍ قال : سَألت أبَا وَائِل عَن المُرْجِئَة 


قال : حَدّكَبِي عَبِدُ الله: أن التب بؤاشيدم قال : ١سِبَابُ‏ المُشلم مُسُوقٌء وَقِتَالَهُ ُفرَا. 

E‏ القابو الو الضيتت EE‏ محمد بْنُ عَرْعَرَةً) بالعينين9) والدّاءين 
الهمّلات» غير ضرق للعلميّة والتانيظ :واب لرن بكس الشوكدةه وال وبا 
و كون النون» البصري» المُتوى سنة ثلاث عشْرة ومئتين (قَالَ: حَدَّتَنَا شُعْبَةُ) بن الحجّاج 
(عَنْ زُبَيْدِ) بضمٌ الزَّاي وفتح المُوخّدة وسكون المُثْنَّاة ال لتحتيّة آخره دال م مهملة ا الحارث 


)0 في هامش (ج): تقدم أنه بضم السين المهملة وفتح الميم وسكون المثناة التحتية وفتح السين المهملة الثانية 
وبعد الألف طاء مهملة؛ نسبة إلى سميساط من بلاد الشام؛ تسب إليها أَبُو القَاسِم عَليّ بن مُحَمّد بن يحيى 
السميساطي. قَالَ السمعاني : وظني أنه الذي بنى الخانقاه بدهليز جَامِع دِمَمْق. «لباب». 

0 في هامش (ج): قوله: بالعينين» أي : المفتوحتين كما في «المصابيح". 

) في هامش (ج): سَيْة پر ند كفرِندٍ: عليه اثر ديم أو الرند وتفْتَحٌ راؤء: الفِرندٌُ. وعَرْعَرَةُ بن ليرد وهاشِمُ 
ابن البرند: محدّئان. «قاموس». 


PTA 


كاب الإيمان BSG:‏ إزيقتادالقتارية 


ابن عبد الكريم الياميع“ -بالمُثدأة اللَحتيّة وميم خفيفةٍ مكسورة - الكوفي» المُتوق سنة اثنتين 
وعشرين ومئة (قَالَ: سَأَلْتٌ أَبَا وَائْل) بالهمز 9 الألفك9): شقيق.بن سبلمة الأسدي0©) أسد 
خزيمة, الكوفي التّابِعىَ» المُتوق سنة تسع وتسعين أو سنة اثنتين وثمانين (عَن) المقالة 
المنسوبة للظائفة (المُرْجئّة)!؟) بضمٌ الميم وكسر الجيم ثم همزة؛ نسبةً إلى الإرجاء؛ أي: 
التَأخير؛ لأنّهم أخَّروا الأعمال عن الإيمان حيث زعموا أنَّ مرتكب الكبيرة غير فاستي» هل هم 
مصيبون فيها أو مخطئون؟ (فَقَالَ) أبو وائل في جوابه لرْبَيْدٍ: (حَدَّنَبِي) بالإفراد (عَبْدٌ الله) بن 
مسعودٍ يك (أنَ) أي: بان (النّبىَ قالش رضم اكاك بعش OA‏ الفيكلة وممنيف 
الُوكدة فصدرٌ مطاف للتفقؤل» ای5 شر (المشلغ) والتكلم افيعض هابماايعليه:وايؤلامه 
(فُسُوقَ) أي: فجورٌ وخروجٌ عن الحقٌء ويُحتمل أن يكون على بابه من «المُفاعَلّة؛ أي: 
تشاثلهما:فسؤقٌ قال آي مقاتلنة (كُذْ) أي :«فكيف پک بغصويب قو لهم :إن رتك 
الكبيرة غيرٌ فاسق» مع حكم النبئ بؤاشيام على من سب المسلم بالفسق» ومن قاتله بالكفر؟ 
وقد عُلِمَ بهذا خطؤهم» ومُطابقة جواب أبي وائل لسؤال زُبَيْدٍ عنهم» وليس المُرَاد بالكفر هنا 
حقيقته التي هي: الخروج عن الملَّة» وإنّما أطلق عليه الكفر مُبالَعَةَ في التحذير» معتمدًا على 
ما تقرّر من القواعد على عدم كفره بمثل ذلكء أو أطلقه عليه لشبهه به؛ لأنَّ قتال المسلم من 
شأن الكافرء آو الماد الكفر“اللغوعة؛ وهو الكش لأثّه بتعاله اله شك ما له عليه من جى 
الإعانة والنُصرة وكف الأذى. 


00( في هامش (ج): اليامي : نسبة إلى يام بطن من همدان. «لب». 

(؟) في هامش (ج): قوله: بالهمز بعد الألف هكذا قيده الكرماني وهو الصواب» وأما من قيده بالياء المثناة من 
تحت فهو محمول على الخط دون اللفظ ؛ فإن أهل اللغة ذكروه في مادة قال مهموز العين فاعرفه. 

(۳) في هامش (ج): قوله: «الأسدي» بفتحتين كما في «التبصير»؛ وأما «الأشدي» بسكون السين» نسبة إِلّى الأزد 
بإبدال الزاي سيئًا فجماعة آخرون. 

)٤(‏ في هامش (ج): أرجأ الأمر: أخره» وترك الهمز لغة؛ ومنه المرجئة» فإذا لم تهمز فرجل مرجيء بالتشديدء وإذا 
همزت» فرجل مرجئ؛ كمرجع» لا مرج» كمعط» ووهم الجوهري» وهم المرجئة بالهمزء والمرجية بالياء 
مخففة لا مشددة» ووهم الجوهري. «قاموس). 

)0( في هامش (ج): في «المصابيح»: السباب: بكسر السين مصدرٌُ سَبّ؛ أي: شتم» وفسره الراغب بالشتم الوجيع. 
انتهى. والذي في «المصباح»: سه سَباءوَسَابَهُ مُسَابَة َسِيَابًا. 


للعآهة القتطلاني EG!‏ كاب الإيمَان 

وفي هذا الحديث: تعظيمٌ حق المسلم» والحكم على من سبّه بالفسق» ورجاله كلهم أثمّة 
أجلاء؛ ما بين بصريٌ وواسطوع وكوف» مع النّحديث إفرادًا وجمعًاء والعنعنة» وأخرجه أيضًا في 
«المُحارَبَة). 


٩‏ - أَخْبَرَنَا قَعَِبَةُ بُ سَعِيدِء حَدَتَنَا إسْمَاعِيلٌ بْنُ جَغَْ عَنْ حْمَيْدِ عَنْ انس قَالَ "ابره 
عُْبَادَة بْنُ الصَّامِتٍ: أن رَسُولَ الله ضمي حَرَجَ يُخْبرٌ بلَيْلَةِ القَذْرٍ فَتَلَاحَى رَجُلَانِ مِنَ المُسْلِمِينَ» 
فَقَالَ: داق عربت لقوق تنكم لقنو و كلاح كلد ولا روك یوان کر كنا 


لَكُمُ» التَمِسُوهَا في السَبْع » وَالمٌسْع » وَالخَمْس). 


وبه قال : (أخْبَرَنَا ق قَتَيْبَةَ تكنية زشتبيا!؟ الشابق ذو ا بإشفاط : «ابن سعيدٍ» وفي 


- 


- 


رواية أبي الوقت: «هو ابن سعيد» قال: (حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيلُ ب بْنُ جَعْفر) الأنصاري المدنيٌ (عَنْ 
حْمَيْدِ) بضمٌ الحاءء ابن أبي حُمَيْدِ تَيْر“؛ بكسر المُثنّاة الفوقيّة وسكون المُثْنّاة النّحتيّة آخره 
را أي: السّهميع"» الخزاعيع البصريٌ» المُتوق سنة ثلاثِ وأربعين ومئةٍ (عَنْ أَتَس) وزاد 
الأصيليغ9»: ابن مالك» وفي رؤاية الأصيلي وابن عشاكر: «احرّكنا أنسش» ولأبوي در والوقت: 
«حدّثني» بالإفراد(؟» «أنش» وبذلك يحصل الأمن من تدليس حُمَيْدٍ (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد 
(عْبَادةُ نْنُ الصَّامِتٍ) :28 : (أَنَّ رَسول الله اشيم خَرَجَ) من الحجرة (يُخْرمُ) استثنافٌ أو حال 
دران الخبر بعد الخروج على حدٌّ اوها حلي 4 [الزمر: 7] أي : مقدّرين الخلود 
(بليْلّة القَذر) أي : بتعيينها (فَتَلَاحَى) بفتح الحاء المهملة؛ مِنَ التَّلاجي؛ بكسرهاء أي: تنازع 


00 .في امش (: اليل بالكشر: لقب والحا جز بن الحايظي: َف بن ور اويل ناک قاموس». 

() في هامش (ج): عبارة الكرماني : وهو بالعربية الشهم. انتهى. وقضية ذلك أنه اسم أعجمي فيمنع من الصرف. 
فليراجع. وني «المعربات» للجواليقي: التير كلمة فارسية» إن أريد بها الجذع الذي يوضع في وسط البيت 
ويلقى عليه أطراف الخشب فاسمه بالعربية الجائزء وإن أريد به الجوزة التي تُدلك حتى تملاس وينقد بها 
فاسمها بالعربية المختم. 

05 في (م): «وللأصيليً». 

(4؛) قوله: «ولأبوي ذَرٌ والوقت: حدّئني بالإفراد» جاء في (م) بعد قوله: «أخبرنا قتيبة»» ولعلَ المثبت هو 


الصّواب. 


37/۱ 


ڪتَاب الإيمَان SCT:‏ إرتادالکاري 


(رَجُلَانِ يِن المُسْلِمِينَ) وهما -فيما قاله ابن دحية-: عبد الله بن أبي حذرد؛ بمْهِمَلَةٍ مفتوحة 
وذاليق مُهِمَلَعينَ ا ولاهماساكنة وبيههاراءً» وكعبٌ بن مالك كانلهغلئ عبد اله دين فطلبه» 
فتنازعاء وارتفع صوتهما في المسجد (مَقَالَ) بؤادييد/: (إنّي حَرَجْتُ لأَخْيرَكُمْ) بنصب الرَاء 
ب «أَنْ) المُقدّرة بعد لام التّعليل» و«الضمير» مفعول (أخبر» الأوّل وقوله: (بِلَيْلَةِ القَدْرِ) سد 
مسد الكّاني والَّالتْء أي: أخبركم بأنَّ ليلة القدر هي ليله كذا (وَإِنَّهُ تآلاحى فُلَانْ وَقُلَانٌ) ابن 
ابی دود وكعنها/ بن مالك في المسجد وشهر رمضان اللَّدِين هما مجلان للذّكن لا لِلّغوء 
مع استلزام ذلك لرفع الصّوت بحضرة الوّسول ةلم المنهيئ عنه (فَرْفِعَتْ) أي: رُفِعَ بيائها 
أو علمها من قلبي؛ بمعنى: نسيتهاء ويدلُ له حديث أبي سعيدٍ المرويٌ في (مسلم»: (فجاء 
رجلان يحتقّان -بتشديد القاف» أي: يدعي كل منهما أله مُجق- معهما الشّيطان فتُسَيتها» 
(وَعَسَى أَنْ يَكُونَ) رَفْعُها (خَيْرَا لَكُمُ) لتزيدوا في الاجتهاد في طلبهاء فتكون زيادةً في ثوابكم» 
ولو كانت مُعيّنةَ لاقتصرتم عليها فََنَ عملکم» وسَذّ قوم فقالوا برفعها وهو غلظ كما بيّنه 
قوله: (التَمِسُوهًا) أي: اطلبوها؛ إذ لو كان المُرّاد رفع وجودها لم يأمرهم بالتماسهاء وفي 
رواية أبي ذرٌ والأصيليّ: «فالتمسوها» (في) ليلة (السَبْع) -بالمُوحّدة- والعشرين من رمضان 
المذكور (وَالتَّسْع) والعشرين منه (وَالخَمْسِ) والعشرين منهء كما استفيد التّقدير من رواياتٍ 
أعت واف رواجت لذت اللا اة على ال باوت نإن فلت + عرف آل 
بطلب ما رُفِعَ علمه؟ أجيب: بأنَّ المُرَادَ طلبٌ التَّعبد في مظائّهاء وربّما يقع العمل ماقا 
لهاء لا أته أمر بطلب العلم بعينه. 


sw 


وفي الحديث: ذم الجادكاة والبخضومة» وا تايسيب الغقوية:للعائة بدني :الخاضّة:» 
والحتُ على طلب ليلة القدرء ورواثة ما بين بَلحِيْ وبَصرِيّ ومدنِئ» ورواية صحابئ عن 
صحابي » والتّحديث والإخبار والعنعنة» وأخرجه أيضا في «الصّوم) [ح:١٠١٠]‏ وني «الأدب» 
[ح:1044]» وكذا النّسائيُ. 


)١(‏ «أبي»: سقط من (م). 
)1( في هامش (ج): من تغليب ظرف المكان على ظرف الزمان. 
(۳) في (م): «مصادقا». 


لعلامة الق طلاني {TP‏ كناب الإيمَان 


يف وا قال ای توا اتن ا او والإسلام: جتان وام الشاقة. 
ا تيال EEE‏ َمل لِك لديا مان 


EE 


هذا (بابٌ) بغير تنوين؛ لإضافته إلى قوله: (سُوَالٍ جبريل التبي مضي عن الإِيمَانء 
رالإشلام وَالإِحْسَانٍِ) بإضافة «سؤال» ل«جبريل» من إضافة المصدر للفاعل» و«الثبىً): 
نصب معمول المصدر () عن (عِلّم) وقت (السَاعَة) قُّر بالوقت لأنَّ السُؤال لم يقع عن نفس 
الماع وإ ماهو عد ركا واک د اا و و ے2 عا ع سوال 
جبریل التب زاضمیهم لَهُ) أكثر المسؤول عنه لأنّه لم ب و ي 
حكم گا آ5 قوله عن الساعة: «لا يعلمها إا الله» ان 5 قَالَ) مزاشيرام. وعطف 
الجملة الفعليّة على الاسميّة”" لأنَّ الأسلوب يتغيّر بتغيّر المقصود؛ لأنَّ مقصوده من الكلام 
الأؤل: التّرجمة» ومن القّاني : كيفيّة الاستدلالء قلتغايرهما تَعَايَرَ الأسلوبان (جَاء جبريزة ِل 
عل وبتك جل يد لاذلِكَ كله ديا يتل فيه اعتقاة وجوذ الاعة: وعدم العلّم 
بوقتها لغير الله تعالى لأتهما من الدّين (وَمَا بَيَنَ النِّئْ مؤاشيم لِوَفْدٍ عَبْدٍِ القَيْس مِنَ الإِيمَانِ) 
أ م نآ بن انلوق ةن الإينان هرا الله اعيا تردق فته يما فكر ب الإملام وقول 
تَعَالَىئَ) وفي رواية أبي در «وقول الله تعالى» وفي رواية الأصيليح: «رل): (« ومن يبتع عير 
سکم د ديا هَن يُبَلَ ِنَهُ 4 [آل عمران: )]۸١‏ أي : ومع ما دلت عليه هذه الآية أن الإسلام هو الدَّين؛ 
لو كان غيرّة لم ييل فاقنضى ولك أن ال مان والآسثلام شی راح ويوكد» ما غ ار 
عوانة في صحيحه» عن المزنيّ من“ الجزم بأنّهما عبارة عن معتَى واحدء وألّه سمع ذلك من 
السافعئ» وسيأتي البحث في ذلك إن شاء الله تعالى قريبًا. 


)0( قوله: «بغير تنوين؛ لإضافته إلى قوله» سقط من (م). 

() «الشسّاعة»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): قوله: على الاسمية؛ يعني على قوله: سؤال جبريل» ولا يخفى أنه مصدر فهو في حكم المفرد 
وبهذا قال شيخ الإسلام زكريا: عطف الجملة الفعلية على الاسم. انتهى. ففيه عطف جملة فعلية على مفرد 
مشبه للفعل» وهو شائع كما في الملاحق وغيرها. 

(4) «من» سقط من (م). 


اب الإيمَان {TT}‏ إرشَاد السَاري 


ans 


- حَدَّنَنَا مُسَدَّدْ قَالَ: حَدَّنَنَا إسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهيمء أَخْبَرَنَا أَبُو حَيَّانَ النَيِمِئُء عَنْ أبي رُرْعَةً 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: كان النّْ ادم بَارِرًا يَوْمّا لِلئّاسء فَأَنَاهُ رَجُلْ فَقَالَ: مَا الإيمَان؟ قَالَ: 
«الإيمَان أَنْ تُؤْمِنَ باللو. وَمَلَائِكَتِهِ وَبِلِقَائِه وَبِرُسُلِهِ وَتُؤْمِنَ بِالبَعْثْ)؛ قَالَ: مَا الإِسْلَامْ؟ 


«الإِسْلَامُ أن تَعْبُدَ الله لله لا تفرك په ونيم الصّلاة» نودي الزّكَاة المَفْرُوضَة» وَتَضُومَ رَمَضَانَ. 
مَا الإِحْسَانْ ؟ قَالَ: «أنْ تَْبَدَ الله كَأَنَكَ د َرَاهُء فَإِنْ لَمْ تَكُنْ تَرَاهُ فَإِنّهُ يَرَاكَ2» قَالَ : مَتَى السَاعَة؟ 
«مَا المَسْؤٌ ول بأَعْلَمَ ِن السَائِل» وَسَأَخْبِرٌكَ عَنْ أَغْرَاطِها : إِذَا وَلَدَتِ الأَمَةُ ربا وَإِذَا تَطاوَلَ رُعَاة | 
4 هُمُ في البُنيَانِء في حَمْس لَا يَعْلَّمُهُنَ إلا الله» .م تا الح بزاشي م E‏ 
الآيَهَ ثُمَ أَدْبَرَ قَقَالَ : دوه فلم يَرَا ياء فَقَالَ : «هَذَا جِبْريلٌ جَاءَ ٤‏ يُعَلَّمْ الاس دِيتَهُن) 3 
عَبْدٍ اللى: جَعَلَ ذَلِكَ كُلّهُ مِنَ الإيمَانِ. 


اله إلى الموافة ق وا هق او مير ر ع اع د 
إِبْرَ رَاهِيمَ) بن سهمء وأمّه عُلَّة ؛ ب بضمٌ العين المُهِمَلَّة وفتح اللّام وتشديد المُثئّاة المّحتيّة» قال: 
(أَخْبَرَنَا أَبُو حَيّانَ -بفتح الحاء المُهِمَلَّة وتشديد المُنًاة التّحتيّة- يحيى بن سعيد بن حيّان٠‏ 
(التَّيْمِْ) نسبة إلى تيم الرٌّباب”» الكوفُ (عَنْ أي زُرْعَةً) هرم(" بن عمرو بن جرير البجليٌ 
(عَنْ أب شر ضيه أنه (قال: کان التبئ) وفي روايةٍ ية : (رسول الله» ( اميم بَارِزًا) أي : ظاهرًا 
3 لِلتاس) غير محتجب عنهم»› و«يومًا) صت على ال ر فة (قاكاء رَجل) ای ملك في 
صورة جل وهي نزواية الإربحة :اوي زواية في:أصل فتن فرع «اليونيئة؟ كهي": 
5 قتان أن ا ا كما ف (مسلم» لها ناداه باسمه كما يناديه 
ااا E‏ ال ر( الإيمان؟) آئ: ما مُتعلّقائه؟ (قَالَ) 
ن 


باش : (الإيمًا تَوْمِنَ باللو) أي : تصدّق بوجوده» وبصفاته الواجبة له تعالى» وقد وقع 


4 


(۱) في (س): «جيّان)» وهو تصحيف. 
)( في هامش (ج): بكسر الراء. 

(۳) في هامش (ج): هرم بفتح الهاء وكسر الراء. 

)٤(‏ في(ب)و(س): «وهو). 

)6( في هامش (ج): أبو ذر والأصيلي وابن عساكر وأبو الوقت. 
(7) في هامش (ل): يعني أنَّه لیس بالهامش. 

فق في هامش (ل): قوله: «دالّة المعلّم) أي : جُرأَتّهُ. 


للعلامة القطلاني {TY}‏ كاب الإيمَان 


الشوال-ب«ما» ولا يسال بها إلا عن الماهيةء لكنّ الظّاهر أنه بَِصْتَم علم أنه سأله/ عن 
‘ان لاعن ك 5ق الجوات #الإبمنان ا لتد و( تتا فك الإينان 
يذلك؛ لأ الكراد مق المخدؤدالإيجان الك رن ومن الح اللغري »تى الا يلرم اتير 
اشع بعفسه000 وحَمَلَهُ الأبْرغ") على الحقيقة» معلّلا بأنَّ اا اا و الخو 4ة 
إتّما يكون عن الحقيقة لاعن الحكم» وعلى هذا فقوله: «أن تؤمن...» إلى آخره؛ من حيث إنه 
چوا ب لرل المذكورة كن أن يكن داه لأ المقول فى جز ابه تما واج فن قلت ولو 
كان حدًا لم يَقَلْ جبريل ل في جوابه: (صدقتٌ». كما في «مسلم» لأنَّ الحدّ لا يقبل التصديق» 
أا بات إذا بزع في الوا ف جوا اط رقع ته مريت هول التضدين 
كما ذكرت» وإن قُصِد به أنّه الات المحكوم عليها بالحيوانيّة والنّاطقيّة فهو دعوى وخبر“ 
فيقبل التّصديق» فلعلَ جبريل يرتم راعى هذا المعنى؛ فلذلك قال: «(صدقتَ)» أو يكون 
قؤله اوقت كا وا0 التسليم» ولا يقبل المنع لأ ت طلب الدَّليل» 
والدّليل كبن رهريكه تعدو وا ا الا بء . وأعاد لفظ 
«الإيمان» عتا ء ناتو تخا لأمره (وَمَلائکته) جمع مَلَْكِء وأصله*): مَأْذَكُ ١مَفْعَلٌ)‏ مِنَ 
الألوكة؛ يمعي قالطال ةا ريدت فالتا لتأكيد معنى الجمع» أو لتأنيث الجمع؛ و 


)١(‏ في هامش (ج): قال اليمني في «شرح الجامع»: الحد مع المحدود نحو الإنسان: الحيوانَ الناطق في معنى 
التفسير له» وكأنه قيل: الإنسان؛ أي الحيوان الناطق» فليس من قبيل المركب العام فيعرضه الإعراب وإن كان 
على صورته؛ لأن التحديد تصوير للمحدود فلا حكم فيه؛ ولهذا لا يطلق بالدليل» ولا يتوجه منعه» اللهم إلا 
أن يراد الحكم على المحدود بأن هذا حد له بمعنى أن هذا مفهومه لغة أو اصطلاحًا كما هو المراد في حدود 
الأمور الوضعية. 

0( في هامش (ج): قال السخاوي: مُحَمَّد بن خلفة بكسر المعجمة أو فتحها ثم لام ساكنة» أبو عبد الله الوشتاني 
نسبة إلى وشتانة قبيلة الأبي بضم الهمزة نِسْبّة لأبة قَزيّة من تونس» التونسي ي المالكي مؤلف «إكمال إكمال 
المعلم في شرح مسلم»؛ مات فيما قيل سنة ۸۲۷ بتونس 

)۳( في (س): اخيرا» وهو تصحيف. 

40 «قاله أبو عبد الله الأب : سقط من (س). 

6 في هامش (ج): أي : الثاني ؛ وإلا فالأصل الحقيقي مألك؛ كما يُعلم من قوله: من الألوكة» ففيه قلب مكاني» 
وعلى هذا الأنسب أن يقول: مفعل بتقديم العين على الفاء» وهذا أحد أقوال ستة ذكرها الشهاب المعرب. 


۴۸/۱ 


كاب الإيمَان {TA}‏ إرشَاد السَاري 


أجساء علويّةٌ نورانيّة مُشكلةٌ بما شاءت من الأشكال"» والإيمان بهم هو التّصديق 
بوجودهم» وأنّهم كما وصفهم الله تعالى: «عِبادٌ مُكْرَمُوت ) [الانبياء:٦٠]‏ أي: وأن تؤمن 
بملائكته (5) أن تؤمن (بِلِقَائِهِ) أي: برؤيته تعالى في الآخرة» كما قال الخطابئ» وتعقبه 
التّوويُ: بأنّ أحدًا لا يقطع لنفسه بها؛ إذ هي مختصّةٌ بمن مات مؤمتًاء والمرء لا يدري بم 
يكم اله؟ وأجيت] با المراد أنّها لحق ف كن الأمرء أو اغراد الأنعقالامن دار الدّها رى أن 
تؤمن (برسله) بير ة اگم » وفي رواية غير الأصيلئ: «ورسله» بإسقاط المُوحّدة: أي : التَصِدِيئ 
باتهم صادقون فيما أخبروا به عن الله تعالى» وتأخيرهم في الذكر لتأخّْر إيجادهم لا لأفضليّة 
الملائكة» وفي هامش فرع «اليونينيّة» كهي زيادة: «وكتبه» للأصيلئَ بإسقاط المُوحّدة» أي: 
تصدّق7؟ بأنّها كلام الله تعالى» وأنَّما اشتملت عليه حق (3) أن (تُؤْمْنَ) أي: تصدّق (بِالبَعْث) 
نو القبونؤاما جد + القن راط ؤال ران .وال والقازه آ ال راد هة الأنبيات زقلا قبن :إن 
قو ل9 بلقا فة0 ك رة لت هاا دالخلة فى" اللإيتاة: لبك ىدغاي تفا رهما يقن آنهااليست 
كر وفنا عا NAE‏ عد .وماسبق ان بالموجود في الحال» فهما 
نوعان» ثم (قَالَ) أي : جبريل : يا رسول الله (ما الإسْلَامُ؟ قَالَ) اشيم : (الإسْلَام أَنْ تَعْبدَ الله) 
أي: تطيعه مع خضوع وتدَلّلِء أو تنطق بالشّهادتين (وَلَا تُْرِكَ بو) بالفتح» وفي نسخة كريمة: 
(ولا تشركٌ) بالضّة©: زاد الأصيليئٌ : «شيئًا (5) أن (تُقِيمَ) أي: تديمَ (الصَّلاةً) المكتوبة؛ كما 
صرّح به في «مسلما"» أو تأتي بها على ما ينبخي» وهو وتاليه من عطف الخاصٌ على العام 
() أن (تُوَديَ الزَّكَاةَ المَفْوُوضَة) قيّد بها احترازًا من صدقة التَّطوّع ؛ فإِنّها زكاة لغويّةٌ» أو من 


)١(‏ في (ب) و(س): «أجساد». 

)( في هامش (ج): لا يتصفون بذكورة ولا بأنوثة. 

(۳) في هامش (ج): قوله: مشكلة بما شاءت» نقل السيوطي وابن حجر الهيتمي عن أبي يعلى أن لا طريق إلى ذلك 
في الملائكة وكذا الشياطين إلا بأن يعلمه الله تعالى قولاً أو فعلاً إذا أتى به» نقله من من صورة إلى صورة أخرى. 

)٤(‏ في (م): «تصديق). 

(5) في هامش (ج): والجملة حالية ؛ أي: أن تعبد الله غير مُشرك به. وقوله: «وفي نسخة كريمة : ولا تشر ك ؛ بالضَّعٌ2 
سقط من (م). 

() قوله: اكما صرح به في مسلم» سقط من (م). 

)۷( في هامش (ج): أي على الوجه الأول؛ لأنها من الطاعة. 


للعلاهة القطلاني EGET:‏ كاب الإيان 


المُعجّلة أو لأنَّ العرب كانت تدفع المال للسّخاء والجود» فنبّه بالفرض على رفض ما كانوا 
عليه قال الرّركشئ: والظاهر أنَّها للتاكيد!"» وني رواية مسلم”»: «تقيم الصّلاة المكتوبة» 
وتؤتي الرّكاة المفروضة» (وَتَصُومَ رَمَضَانَ) ولم يذكر الحجّ؛ ما ذهولا أو نسيانًا من الرّاوي» 
ويدل له مجيئه في رواية كَهْمّس7": «وتحجٌ البيت إن استطعتٌ إليه سبيلًا»» وقيل: لأنَّهِ لم 
يكن فرص ودُفِعَ بأنَّ في رواية ابن مده بسند على شرط مسلم: أنَّ الرّجل جاء في آخر عمره 
مإاشيا/: ولم يذكر «الضوم». في رواية غطاء ألخراساديع» واقتض في بحديث أبي عامر على 
«الصّلاة والرّكاة»؛ ولم يزد في حديث ابن عباس على «الشّهادتين»؛ وزاد سليمان الكّيميْ بعد 
ذكر الجميع : الحجٌّ والاعتمار» والاغتسال من الجنابة» وإتمام الوضوءء وقد وقع هنا التّفريق 
الان E‏ فجعل الإيمان عمل القلب» والإسلام عمل الجوارح» فالإيمان لغة: 
التّصديق مُطْلَقَاء وفي الشّرع: التّصديق والتُطق معًاء فأحدهما ليس بإيمانء أن التصديق فإِنّه 
لا ينجي وحده من الْتَازّء وأما-النطق فهو وحده تماق“ فتفسيره في الحديث «الإيمان» 
بالنّصديق/ و«الإسلام» بالعمل إِنَّما فسّر به إيمان القلب والإسلام في“ الظّاهرء لا الإيمان 
التّرعيّ والإسلام التّرعي» والمؤلّف يرى أنّهما والين عباراتٌ عن واحلدء والمتّضح أن محل 
الخلاف إذا ارد لفظ أحيهماء فإنٍ اجتمعا تغايراء كما وقع هناء ثم (قَالَ) جبريل: يا رسول الله 
(مَا الإخسان؟) مغن وخبرٌء و«ال» للعهد» أي: ما الإحسان المتكرّر في القرآن المعرتب عليه 
التّواب؟ (قَالَ) رسول الله مراشطم مُجِيبًا لم لاان زان تَعْبُدَ اللّه) أي : عبادتك الله لَه تعالى 
غال هرفك ق عبادتك له ركالك 2 ه) أي : : مثل حال كونك رائيًا له (فَإِنْ لَمْ تَكْنْ د تَرَاهُ) سبحانه 
وتعالى فاستمرٌ على إحسان العبادة (فَإِنَّهُ) رهل (يَرَاكَ) دائمّاء والإحسان : الإخلاص. أو إجادة 
العمل » وهذا من جوامع كَلِحِهٍ بَِةِئَم؛ إذ هو شاملٌ لمَقام المُشْاهَدَة ومقام المُراقَبَة» ويتّضح لك 


)0( في هامش (ج): قال في "المصابيح»: لكنه لا يدفع سؤال الاختصاص. 

() في(م): المسلم). 

(۳) في هامش (ج): بفتح الكاف وسكون الهاء وفتح الميم وبالسين المهملةء ابن المنهال السدوسي. قال في 
الفتريدة بت E‏ التاسعة. 

)٤(‏ في هامش (ج): منده: بفتح الميم والدال المهملة بينهما نون ساكنة آخره هاء ساكنة. «خلكان). 

)0( ا 
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كاب الإيمَان BUG:‏ إرتادالکاري 
ذلك بأن تعرف أن للعبد في عبادته ثلاتٌ مقاماتِ : 

الأوّل: أن يفعلها على الوجه الذي تسقط معه وظيفة التّكليف ؛ باستيفاء الشّرائط والأركان. 

الثّاني: أن يفعلها كذلك وقد استغرق في بحار المُكاسَّمَّة حئَّى كأنّه يرى الله تعالى» وهذا 
مقامه مزاشيم؛ كما قال: «وَجُعِلَتْ قُرَّةٌ عيني في الصّلاة)؛ لحصول الاستلذاذ بالطّاعة» 
والرّاحة بالعبادة» وانسداد مسالك الالتفات إلى الغير باستيلاء أنوار الكشف عليه ؛ وهو ثمرة 
امتلاء زوايا القلب من المحبوب» واشتغال السِّرٌ به» ونتيجته: نسيان الأحوال من المعلوم» 
واضمحلال الرّسوم. 

التّالث: أن يفعلها وقد غلب عليه أن الله تعالى يشاهده» وهذا هو مقام المُراقَبَة"». 

فقوله: «فإن لم تكن تراه» نزولٌ عن مقام المُكاسّفَة إلى مقام المُراقَبَة» أي: إن لم تعبده 
وزأنت من أهل الرؤية المعدويّة :فاعبده وأنت. بحيث |ِإِنّه ايراكء وك من المقامات الكّلاثة 
إحسانٌ» إلا أن الإحسان الذي هو شرط في صكّة العبادة إنّما هو الأوّل؛ لأنَّ الإحسان بالأخيرين“ 
هة حاط ويس وام مين ايز تاكن الوا عو لجحساولالا تمض لعجل أن 
شرط في صكته» والصّفة بعد الموصوف. وبيان الشَّرط متأخّرٌ عن المشروط؛ قاله أبو عبد الله 
الأَبَْء ثمَ (قَالَ) جبريل: يا رسول اله (مَتَى) تقوم (السَاعَة؟) اللّام للعهد, والمُرّاد: يوم 
القيامة (قَالَ: مَا) أي: ليس (المَسؤول) زاد في رواية أبي ذَرّ: (عنها» (بِأَعْلَّمَ مِنَ السَّائِلِ) بزيادة 
«المُوحّدة» في «أعلم) لاکد معنن التفی والمُرّاد نفيٰ علم وقتها لأ عِلْمَ مجيئها مقطوعٌ 
Oê‏ ةم زهدا وز :اشع بالتساوك ا إلا أنَّ المُرّاد التساوي في العلم 


١ وا‎ 


)١(‏ في(م): «العلوم». 

(۲) ينظر في الفرق بين هذا المقام وما قبله. 

(۳) في (ب) و(س): «بالآخرين). 

)٤(‏ «يارسول الله»: سقط من (س). 

() في(س): «لتأكد». 

(7) في هامش (ج): قوله: وإن أشعر بالتساوي إلى آخره» هو صادق بحسب اللغة بكونه دونه أيضاء ولكن 
الاستعمال في مثله مخصوص بأن المنفي عنه الحكم أقوى في ثبوت مدلوله لمن فضل عليه فنحو: ليس في 
البلد أعلم من زيد معناه: زيد أعلم من في البلد» ولكن ليس هذا مرادا هنا 


للعلامة القنطلاني {TET}‏ كاب الإيمّان 
بأ الله استأثر بعلم وقت مجيئها؛ لقوله بعد: «خمش لا يعلمهنٌ إلا الله»» وليس السؤال عنها 
لِيَعْلم الحاضرون كالأسئلة السّابقة» بل لينزجروا عن السّؤال عنهاء كما قال تعالى: يلك 
ألا اة [الأحزاب:*+] فلكًا وقع الجواب بألّه لا يعلمها إلا الله تعالى كفُواء وهذا الشؤال 
والجواب وقعا بين عيسى ابن مريم وجبريل ي كما في «نوادر الحميديً»؛ لكن كان عيسى هو 
السّائل» وجبريل هو المسؤولء:ولفظه: حدَّثنا سفيان» حدّثنا مالك بن مِغْوّلٍ(©: عن إسماعيل 
ابن رجاء» عن الشَّعبيَ قال: سأل عيسى ابن مريم جبريلَ عن السّاعة قال: ما المسؤولٌ عنها 
بأعلمَ من السّائل (وَسَأَُخْرُكَ عَنْ أَغْرَاطِها) بفتح الهمزة» جمع شَّرَطٍ بالتّحريك؛ أي: علاماتها 
السّابقة عليهاء أو مقدِّماتها لا المقارنة لها؛ وهي: (إِذَا وَلَدّتِ الأَمَهُ) أي: وقت ولادة الأمة9) 
(رَبَهَا) أي: مالكها وسيّدهاا"» وهو هنا كنايةٌ عن كثرة أولاد السّراري» حنَّى تصير الام كأنّها َم 
لابنها؛ من حيث إِنَّهها ملك لأبيه. أو أنَّ الإماء يلدن الملوك» فتصير الأمُ من جملة الرّعاياء 
والمَلِك سيّد رعيّته. أو كنايةٌ عن فساد الحال لكثرة بيع أمّهات الأولاد» فيتداولهنّ المُلّاك 
فيشتري الوجل أمّهُ وهو لا يشعرء أو هو كباية عن كثرة العقوق47) بأن يعامل الولد أئه مُعامَلة 
السَّيّد أَمَتَهُ في الإهانة بالسّبٌ والصرب والاستخدام» فأطلق عليه «ربّها) مجازًا لذلك» وعورض 
بأنّهِ لا وجه لتخصيص ذلك بولد الأَمَة إلا أن يُقَال: إِلّه أقرب إلى العقوق» وعند المؤلّف في 
«التّفسير) [ح:۷۷۷٤]:‏ «ربّتها» بتاء اللانيت على فى اة يمل الذكر والادى» وقيلة: 
كراهة أن يقول: «ربّها» تعظيمًا للفظ الوّبّ تعالى» وعبّر ب (إذا) الذَالّة على الجزم لأنَّ الصّرط 


)١(‏ في هامش (ج): بكسر الميم وسكون المعجمة وفتح الواو. اتقريب». 

() في هامش (ج): وإنما صح وقوعه بياناً للإشراط نظراً للمعنى؛ أي : ولادة الأمة وتطاول الرعاة كما يقال في قوله 
تعالى : فو ات ینت اميم ومن لكان انا [آلعمران: 49] إذ المراد أمن داخله. قاله الكرماني. 

9 في حامتن وج ) :تيه جذغلي أده يقالا للمولق سيل وإنالم يكن هاقرف يتوق لرن عليه اح ا 

(؛) في هامش (ج): في هذه المعارضة نظر حيث بنى الكلام على التشبيه؛ إذ معناه الأم ولو حرة تصير كالأمة 
المملوكة لعقوق ولدها لها حتى كأنها أمته. اع ش). 

(5) في هامش (ج): النَّسَمَُ النّْسُ بِالسْكُونِء وَالِجَمعُ نَسَمْ كقَصَبٍَوَقَصَبٍ. 

0 في هامش (ج): وني جواز هذا الاستعمال خلاف» الأكثرون على جوازه» ومنعه بعضهم. قال في «المصباح): 
وهذا الحديث حجة عليه. 
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ڪات الإيمَان ITF‏ إرتادالكاري 


مُحقّق الوقوع» ولم يعبّر ب«إن» لأنّه لا يصح أن بال[ اقات القبامة گان كذا :ابل يز نكت 
قائله محظو را لأنّهِ يُشْعِرُ بالشك فيه“ (و) من أشراط السّاعة : (إِذَا تَطَاوَلَ رُعَاةٌ الإبل) بضمٌ الرّاء 
(البّهُمُ في البّنْيَانِ) أي : وقت تفاخر أهل البادية بإطالة البنيان» وتكاثرهم به(" باستيلائهم على 
الأمرء وتملّكهم البلاد بالقهرء المقتضي لتبسّطهم في الدُّنيا؛ فهو عبارةٌ عن ارتفاع الأسافل؛ 
كالعبيد والسَّفلة”؟ من الجمّالين وغيرهم» وما أحسن قول القائل: 
إذا التحّ الأسافلٌ بالأعالي فقدطابث منادمة المنايا 

وفيه: إشارة إلى انّساع دين الإسلام» كما أنَّ الأول“ فيه انَّساعٌ الإسلام» واستيلاء أهله 
على بلاد الكفرء وسبيي ذراريهم» قال البيضاويٌ: لأنَّ بلوعٌ الأمر الغاية مُنْذِرٌ بالتّراجع المُؤْذِنٍ 
بأن القيامة ستقوم؛ كما قِيلَ: 

م ل الما مي بن لحر واي "م ويك لتاقي عم SN‏ 

والبّهِمٌ: -بضمٌ المُوخَّدة- جمع الأبهم؛ وهو الذي لاشِيّةَ له"» أو جمع بهيم20؛ وهي 
اة بی 8 شورع ناا لقنو الفح ركد عبط اا ب با ب 
فلا لا نيا هار الان والمعز» وفي الميم الرّفع نعتًا ل«الرعاة» ی السود او 


(۱) في هامش (ج): هو ظاهر على أن (إذا) شرطية جوابها محذوف» لكن قوله سابقًا في الحد؛ أي : وقت إلى آخره 
يدل على أنها لمجرد الوقت لا شرطية ففي كلامه تسامح» فإنهما احتمالان ذكرهما الكرماني. 

(؟) في هامش (ج): قضيته الحرمة وهو محتمل إن علم حال الإطلاق أن (إذا) لليقين» و(إن) للشك» وإلا فينبغي 
عدم الحرمة؛ لأن هذا اللفظ أكثر ما يستعمل لمجرد التعليق من غير حضور الشك في نفس المتكلم» ومثل هذا 
كاف في العربية على عدم الحرمة. اع ش). 

(۳) «به»: سقط من (س). 

€3 في هامش (ج): سِفْلَةُ الناس» بالكسر وكفرحَةٍ: أسافِلُّهُم وغَوْغَاؤُهُم. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): إذا ولدت الأمة ربها. 

0 في هامش (ج): أي: لا لون فيها يخالف لون جلدهاء وهي في الأصل مصدرء وشاه وشيًا وشية إذا خلط بلونه 
لوناًآخر. «بيضاوي». 

)۷( في هامش (ج): البَهيمة :كل ذاتٍ أزبع قَوائمَ ولو في الماء أو كَل حَيّ لا يمير والبَهيمٌ: الأسْوَدُ وما لاشِيةَ فيه من 
الخَيل والحالن الذي لع يشب غير 

)۸( في هامش (ج): قوله : وفي الميم الرفع» فيه مسامحة؛ لأن الرفع وصف للكلمة لا للميم. 

(9) (أو»: سقط من (م). 


للعلامة القسطلاني Bu:‏ كاب الإيمَان 
المجهولون الذين لا يُعرَفُون» والجرٌ صفةً ل«الإبل» أي: رعاة الإبل البهم الشود» وقد عد في 
الحديث من الأشراط علامتين» والجمع يقتضي ثلاثة؛ فإمًا أن 50104 أن أقلَ الجمع 
اثنان» أو أتّه اكتفى باثنين لحصول المقصود بهما في علم أشراط السّاعة» وعلم وقتها داخلّ 
(في) جملة (خَمْس) من الغيب (لَا يَعْلّمُهُنَ إِلَاالله ثم تلا التب سزاشعيدم: إن لَه عندَه لم 
ألسَامَةٍ 4 [لقمان: 4*]) أي: علم وقتهاء وللأصيلئ: «(وبر)...» (الآيَه) بالنّصبٍ بتقدير: 
«اقرأ»» وبالرّفع ميغد ره محدوف» آي + الآيةمقروءة إلى آخر الور ولمسلم: إلى قوله: 

حَِيِدُ € وكذا في رواية أبي فَرْوة» والسّياق يرشد إلى أنه تلا الآية كلّهاء 538 في رواية 
قوله «الآية)" والجارٌ متعلّقٌ بمحذوفي كما قدّرته» فهو على حدّ قوله تعالی: تات »4 
[الدمل: ؟1] أي : اذهب إلى فرعون بهذه الآية في جملة تسع آياتِ» وتمام الآية السّابقة : (وَيترف 
لَب أي : في أوانه”» المُقدّر له» والمحلٌ المُعيّن له رمان الَا € أذكرًا أم أنقى» تامًا أم 
ناقصا؟ ووَمَاتَدَرى نق مادا ڪيب عدا من خير أو شرّء وربّما يعزم على شيءٍ ويفعل خلافه 
ادر تن ايض سَمْثُ4 أي : كما لا تدري في أي وقتٍ تموت» قال القرطبيئٌْ : لا مطمع لأحدٍ 
في علم شيءٍ من هذه الأمور الخمسة لهذا الحديث» فَمَنِ اذّعى علم شيءٍ منها غير مستندٍ إلى 
الرسول اشم كان كاذيًا في دعواه». 


(مُعَ أَبرَ) الرّجل السّائل (قَقَالَ) رسول الله ببؤاشييدم: (رُدُوهُ) فأخذوا ليردُوه (فَلَمْ يروا شَّيْئَا) 
لاعينه ولا أثرهء قال ابن بَزِيْرَة7): ولعل قوله: اردُوه عليع» إيقاظ لاد ابة ليتفطّنوا إلى أنه 


)١(‏ «البهم»: سقط من (م). 

)2( في هامش (ج): أبو فروة بفتح الفاء. 

)۳( في (م): «تعالی»» وهو خطأ. 

)٤(‏ في (ب) و(س): «إبانه»؛ وفي هامش (ج): «وإبان الشيء بالكسر : حينه أو أوانه». «قاموس). وكلاهما صحيحٌ. 

)٥(‏ في هامش (ج): لا يقال: كيف هذا مع الحديث الآخر: «إن الله عز وجل قد وكل بالرحم ملكا يقول: أي رب 
نطفة» أي رب علقة؛ أي رب مضغة؛ فإذا أراد الله أن يقضي خلقها قال: رب أذكر أم أنثى ؟ أشقي أم سعيد؟ فما 
الرزق وما الأجل» فيكتب كذلك في بطن أمه» رواه الشيخان؛ فإن ظاهره أن المَلّك يُعْلم بما في الرحم وبأجله. 
انه بُقال: الجمع ممكن فليتأمل» شم رأيت في شرح الخصائص؟ للماوي أن علم الك الموكل بالأرحام 
بما قد أراد وكذا إذا أمر بالمطر علمته الملائكة الموكلون به ومن شاء الله من خلقه. 

5) في هامش (ج): ابن بَزِيرَة بموحدة وزايين بينهما مثناة تحتية بوزن عظيمة: مالكو مربي له تصانيف. 


«قاموس»). وفي (م): «بريرة!» وهو تصحيف. 
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ڪتَاب الإيمَان RFE‏ ارا 


ملك لا بشرٌ (فَقَالَ) بؤاشييدم : (هَذَا) ولكريمة : (إنَّ هذا» (جبريل) ل (جَاء يُعَلُمْ النّاسَ دِينَهُمْ) 


أي: قواعد دينهم» وهي جملة وقعت حالا مُقدَّرَ:" لأنّه لم يكن مُعلّمًا وقت المجيء. وأَسْئَدَ 
التّعلِيمَ إليه -وإن كان سائلا- لأنّه لكا كان البب فيه أسندة إليه» أو أنه كان من غرضهء 
وللإسماعيلي: راد أن تَعلّمواإذ لم تسألوا»» وفي حديث أبي عامر: اوالّذي تفش محگا بيده؛ 
ماجاءني قط إِلّا وأنا أعرفهء إلا أن تكون هذه المرّة2: وفي زواية سليمانٌ الكّيمي: ما شه علي 
منذ أتاني قبل مر تي هذه» وما عرفته حبّى ولّى1. 

(قَالَ أَبُو عَبْدٍ اللى) البخاري يط : (جَعَلَ) النَبِئْ مزاشيسم (ذَلِكَ) المذكور في هذا الحديث 
ONES‏ الكامل التفعيل علق هذه الأمور كلياء وفي هذا الحديث: بيان عِظ(") 
الإخلاص والمراقة» وفيهة أذ الال إذا شيل كا الايعلمه يقول: لا أدري ولا يقن ذلك 
من جلالته» بل يدل على ورعه وتقواه ووفور علمه» وأنّه يسأل العالِمَ ليعلمَ السامعون» 
ويحتمل أنَّ في سؤال جبريل التب زمره في حضور الصّحابة أنّه يريد أن يرِيَهم أنه بصت 
مليءٌ من العلوم»› وأنَّ علمه مأخوذ من الوحي» فتزيد رغبتهم ونشاطهم فيه» وهو المعنيٌ 
بقوله: «جاء يعلّم الاس ديئهم)؛ وأنَّ الملائكة تَمثَنُ بأيّ صورةٍ شاؤوا من صور بني آدم» وأخرجه 
المؤلف في «التّفسير» ]:۷۷۷[ ] وفي «الرّكاة) مُختصرًا اح :۱۳4۷ ]» ومسلمٌ في «الإيمان»؛ وابن ماجه 
ف (السّنَّة) بتمامه» وفي «الفتن» ببعضه» وأبو داود في (السّنَّقا والنّسائيٌ في «الإيمان». وكذا 
التّرمذئ» وأحمد في «مُستده»/» والبزّار بإسنادٍ حسن» وأبو عوانة في (صحيحه)» وأخرجه مسلمٌ 
أيضًا عن عمر بن الخمّلاب, ولم يخرجه البخاري لاختلافي فيه على بعض رواته» وبالجملة: فهو 
حديثٌ جليلٌ» حٌى قال القرطبیٰ : يصلح أن يقال له :م الستة لِمَا تضمّنه من جُمَل علمهاء وقال 
عياض إِنَّه اشتمل على جميع وظائف العبادات الاهرة والباطنة من عقود الإيمان, ابتداء وحالا 
ومآلاء ومن أعمال الجوارح» ومن إخلاص السّرائر» والتّحفْظ من آفات الأعمال» حى إِنَّ علوم 


الشَّريغَة كلّها راجعة إليه ومتشِكية منه. التهى: 


000 في هامش (ج): يجوز أن تكون حالاً مقيدة يحمل قوله: يعلم على يريد التعليم كما ذكره الدماميني. 


للعلامة القنطلانٍ EUT:‏ ڪا الإيمان 


هذا (بابٌ) بالئَّنوين» مع سقوط التّرجمة لأبي الوقت١"‏ وكريمة» وسقط ذلك للأصيليٌّ 
وأبي ذَرٌّ وابن عساكرء ورجح النّووئ الأول بأد الحذيك الثالي لا تعلق له بالتّرجمة الشابقة: 
وأجيب: بألّه يتعلّق بها من جهة اشتراكهما في جعل الإيمان دِيتاء لكن استُشكل من جهة 
الاستدلال بقول هِرَفْلَ مع كونه غير مؤمن» وأجيب: بأنَّ مِرَفْلَ لم يَقُلَهُ من قِبَلٍ رأيه» إنّما رواه 
عن الكتب السالفة"» وفي شرعهم كان الإيمان ديئّاء وشرعٌ مَنْ قَبْلّنا شرع“ لنا ما لم يرد 
Cars‏ 


)١(‏ في هامش (ج): أي : لفظ (باب). 

252 في هامش (ج): قوله: وكريمة؛ هذا مخالف لما في «الفتح» ونصه: قوله: باب كذاء هو بلا ترجمة في رواية كريمة 
وأبي الوقت» وسقط من رواية أبي ذر والأصيلي وغيرهما. انتهى. ورأيت في بعض النسخ ما يوافق عبارة 
«الفتح»» وعليه صححت ما هنا. وزيد في (م): «ولكريمة» في نسخة كريمة وقف الآثار سقوط «الباب» 
كالئَّر جمة مُوافَقَةَ للأصيلئ". 

(۳) في (م): «السابقة». 

:2 في (م): احجّةً). 

(5) في هامش (ج): قال في «الروضة » في كتاب الجهاد: واختلف أصحابنا في شرع من قبلناء هل هو شرع لنا إذا لم 
يرد شرعنا بنسخ ذلك الحكم؟ والأصح أنه ليس بشرع لناء وقيل: بلى» وقيل: شرع إبراهيم فقط. «منه). وفي 
«فتح الإله؛: اختلف تعبيرهم في عبارة شرع من قبلنا شرع لنا؛ إن ورد في شرعنا ما يقرره» وفي أخرى إن لم يرد 
في شرعنا ما يخالفه ومعناهما مختلف ؛ لأن قضية الأولى أنه لا بد أن يرد في شرعنا نص أو قياس يوافقه؛ فإن 
لم يرد واحد من هذين لم يحتج به. وقضية الثانية أن الشرط أن لا يرد مخالف له سواء ورد موافق أو لم يرد 
شيئاًء فيحتج حينئذ بشرع من قبلناء وهذا القول ضعيف بكل تقدير؛ لأنه إن ورد في شرعنا موافق فالعمل به 
لالشرع من سبق عامة الأمر أنهما شرعان متوافقان» ولم نكلف إلا بشرعناء فلا يقال: إننا كلفنا بشرع غيرنا 
مطلقاء أما عند المخالفة فواضح» وأما عند الموافقة فالذي كلفنا به هو شرعنا لا غيره» وقيد الحيثيات مراعى 
إلى آخره. 

)3( في هامش (ج): قوله : وتداولته» عطف على قوله: رواه. 


كاب الإيمَان BAT:‏ إرتاد السَاري 


ع د 2 ال 2 A a a fa e E 2 E‏ 
يّزيدون أَمْ يَنَقصُون؟ فَرَعَمْتَ أَنَّهُمْ يَزِيدُونَ» وَكَذَلِكَ الإيمَان حَنَّى يَتِمَّ» وَسَأَلِتَكَ هَل يرد أحَد سَخحْطة 


A CEE E 01 KE N EEE‏ 2 ا 
لدينه بَعْدَ أن يَدْحْلَ فيه ؟ فَرَعَمْتَ أن لاء وَكَذَلِكَ الإيمّان حِينَ تخَالِط بَسَاسَنْهُ القلوب. لا يَسَْخَّطهُ أحَد. 


وباد الى اتو لفان : (حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ حَمْرَةَ) بالزَّايء ابن محمّد بن مصعب بن 
عند اشاب ر بن ا م القرشئ 4 المد المعوق بالمديعة سية'فلافين مين (قال: 
EEE‏ زدرا عدم عاط RE N‏ غ المدني (عن 
صَالِح) هو ابن كيسان لغری هو انو اب يد بن مبلم الؤهري قن فد افا 
بخ نو عَبْدٍ اللَه) بفتحها ابن عتبة» أحد الفقهاء ال ال (آن ا 
عَبّاسِ أَخْبَرَهُ قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (أَبُو سُفْيَانَ) بتثليث أوّلهء وللاصيلئ : «ابن حرب» 
(َنَّ هِرَفْلَ قَالَ لَّهُ) أي: لأبي سفيان: (سَأَلْتُكَ هَل يَزِيدُونَ أَمْ يَنَقْصُونَ؟) وني الرّواية 
السّابقة [ح:۷] الاستفهام بالهمزة وهو القياس؛ لأنَّ «آم» المتّصلة مستلزمة للهمزة 
وأجيب: بأنَّ «أم» هنا منقطعةء أي: بل يَنْقَصُون(»: فيكون إضرابًا عن سؤال الرّيادة 
واستفهامًا عن التّقصانء على أنَّ جار الله أطلق أنّها لا تقع إل بعد الاستفهام» 3 

من الهمزة (فَرَّعَمْتَ) وفي السّابقة : «مذَكَرْتَ) (أَنَهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَلِكَ الإِيمَانُ ‏ حَتى يتِمَّ) 
أي: أمر الإإيمان» كما في الرّواية السّابقة شالك هَل 000 وفي السّابقة: «أيرتد» 
بالهمزة (أَحَدٌ سَخْطَة) هة بفتح السّينء وفي روايةٍ لابن عساكر: «أحدٌ منهم سَخْطَة) (لِدِينِهِ بَعْدَ 
ان يَدْخُلَ فيه؟ فَرَعَمْتَ) وفي السّابقة: «قَذَكَرْتَ» (أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الإِيمَانُ سی تال 


الس لا يَسْحَظهُ أَحَدٌ) بفتح المُئئاة ة المّحتبّة والخاء» ولم يذكر هذه اللَّفْظةً 
وقالقها.فعالةوايق القافةه, وين الم ل وبين ن الرُهريٌ هنا ثلاثة أنفس» وني السّابقة 


(۱) في هامش (ج): وقد نظمهم بعضهم فقال: ۰ 
ألاكل من لايقتدي بأئمة فتسمته ضيزى عن الحق خارجة 
فخذهم عبيدالله عروة قاسم سعيدأبو بكر سليمان خارجة 
(9) في هامش (ج): قوله: أي: بل ينقصون» هذا جار على مذهب الكوفيين» وأما البصريين فإن (أم) المنقطعة 
بمعنى بل والهمزة جميعًاء فعلى هذا كان ينبغي أن يقال: بل أينقصون. وفي هامش (ل): الذي في «شيخ 
الإسلام»: «بل أينقصون؟» بهمزة الاستفهام. 
)۳( جار الله هو الإمام الزمخشري المفسرء لقب بذلك لمجاورته في مكة المكرمة. 


للعلامة القسْطلان 4 كاب الإيمَان 
اثنان: أبو اليمان وشعيبٌ. واقتصر هنا على هذه القطعة من جمله السّابقة لتعلقها بغرضه 
هنا(١)؛‏ وهي تسمية الدّين إيماناء ونحو هذا الحذف يسمّونه خرما9). والصّحيح: جوازه 
من العالِم إذا كان نا ترک غين متعلئ ب اروا بف يخا الان لاحات ادلا 
والظاهر: أنَّ الخرم وقع مِنَ الزُهريٌ لا من البخاريٌ لاختلاف شيوخ الإسنادين بالئّسبة إلى 
المؤلّفء ولعل شيخه ابن حمزة لم يّذكر في مقام الاستدلال على أنَّ الإيمان دين إلا هذا القدرء 
وإتّمايقع الخرم لاختلاف المقامات والسّياقات» فهناك بيان كيف الوحيئ يقتضي ذكر الكلّ» 


ورواته كلهم مدنيُون» وفيهم ثلاثة من التّابعين» مع التّحديث والإخبار والعنعنة. 


۹ - بابُ قَضْل مَنِ اسْمَبْرَا دنه 


هذا (بابُ قَضل مَنِ اسْتَبْرَا لِدِينِه) أي: الذي طلب البراءة لأجل دينه مِنَ الذّم التَّرعيٌ أو مِنَ 
الإثم» واكتفى بالدّين عن أن يقول: لعرضه ودينه لأنّه لازم له» ولا ريب أنَّ الاستبراء للدّين 
من الإيمان. 


و ا ا : سَمِعْتُ الْعْمَانَ بْنَ شير يَقَولُ: سَمِعْتُ 
رمو الله تاذ هام + تقول : الحَلال بَيّنْ وَالحَرَامُ بين وَبَيْنَهِمَا مُشَبَهَاتُ ت لا يَْلَمَُا َير ين الاس» 
قَمَنِ اتقى ی الات برأ يدينه وَعِرْضِه» ومن وق في الشات راع يَرْعَى حول الم مُوشِكُ أَنْ 


يُوَاقَعَه ألا وَإِنْ لِك كلك حم ألا ِن حِمَى الله ف رض مَحَارِمُه ألا وَإِنَّ في الجَسَدِ مُضْعَةَ إذَا 
صَلَحَثْ صَلَّحَ الجَسَدُ كله ودا َسَدَتْ فَسَدَ الجَسَد كُله؛ ألا هى القَلْبُ2. 


اشفا الالولى فا0 ا َُيِم) به بضمٌ الثون» الفضل بن دُكَيْن؛ بمُهِمَلَةٍ 
مضمومة وفتح الكاف» واسمه : عمرو بن حمَّادٍ القرشئٌ ن التّيمِئْ الطَلحئُ”"» المُتوقٌ بالكوفة 
سنة ثمان أو تسعَ عَشْرَةَ ومغدين» فال (حَدّثنا زكرا )بن أب زائدة» واسمه: خالد بن 


)00( في(س): نۇ تحريف. 

(1) في هامش (ج): يمكن أن يكون فيه حذف إحدى وجهي التقسيم في حديث (إنما الأعمال) الواقع أول الصحيح. 
(؟) في هامش (ج): قوله: الطلحي مولى طلحة بن عبيد الله. 

(؛) في(س): «زكريًا». 


3/1 


كاب الإيمان {FKP‏ إتادالتاري 


ميمون الهَمْدانئ الوادعيع20© الكوفع» المُتوقى سنة سبع 7 تسع وأربعين ومئة (عَنْ عَامر) 
اموق أرق زا ا بي الهيشم» من طريق يزيد بن هارون عن زکريًا قال فنا الشعبق» 
فحصل الأمن من/ تدليس زكريًا أنه (َالَ: سَمِعْتُ النْعْمَانَ بْنَ بَشِير) بفتح المُوحّدة وكسر 
المُعجَمَة» ابن سَعْدٍ -بسكون العين- الأنصاري الخزرجئ» وأمّه عمرة بنت رواحة”” دويق 
أوّل مولودٍ وُلِدَ للأنصار بعد الهجرةء المقتول سنة خمس وستّين» وله في «البخاري» ستَّة 
أحاديث» وقول أبي الحسن القابسيّ ويحيى بن معين عن أهل المدينة: إِنَّه لا يصح للثعمان 
سماعٌ مِنَ انبح ؤاشييام» يرده قوله هنا: سمعت التُعمان بن بشير (يَقَولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله وفي 
رواية : «التّبي» (ملاشسام) وعند مسلم والإسماعيلئ من طريق زكريًا: وأهوى الثعمان بإصبعيه 
إلى أذنيه: (يَقولَ +-الكلذن کی آی: طاءة بالكظن إلى ما د عاجه بلا شن وال کرام ین آی: 
ظاهرٌ بالتّظر إلى ما دل عليه بلا شبهة(؛) (و يك لحا ووم 
أي: شَبْهَت بغيرها مما لم يتب داك کا کا ع ال دوف رو اة ا لضان زابخ 
«مُشْتَبِهاتٌ» بمُثْنَّاةٍ فوقيّة مفتوحة» ومُوحَّدةٍ مكسورةٍ» أي: اكتسبتٍ الشبهة من وجهين 
متعارضين (لا يَعْلْمُهًا) أي : لا يعلم حكمها (كَثِيرٌ مِنَ النّاسِ) أَمِنَ الحلال هي أَمْ م مِنَ الحرام؟ بل 
انفرد بها العلماءء إِمّا بنضصٌ أو قياس أو استصحاب أو غير ذلك» فإذا تردّد السَّيء بين الحلٌ 
والحرّمة ولم يكن نص ولا إجماع اجتهد فيه المجتهد وألحقه بأحدهما بالدّليل ال 
ذ«المُمََهات» على هذا في حقّ غيرهم» وقد يقع لهم حيث لا يظهر ترجيحٌ لأحد الدّليلين» وهل 
يُؤخَذ في هذا «المُشْتّبه» بالحلٌ أو الحرمة أو يُوقّف ؟ وهو كالخلاف في الأشياء قبل ورود الشَّرع» 
والأصح عدم الحكم بشيء لأنَّ التُكليف عند أهل الحقٌّ لا يغبت إلا بالشع» وقيل: الحلُ 
والإباحة» وقيل: المنع» وقِيلَ: الوقف» وقد يكون الدّليل غير خالٍ عن الاحتمال*» فالورع 
)0 في هامش (ج): قال السمعاني : الوّادعي بكسر الدال المهملة وفي آخرها عين مهملة» نسبة إلى وادعة» بطن من 
همدان بفتح الهاء وسكون الميم وإهمال الدال. 
(۲) زيد في (م): اعبد الله بن»» وهو خطأ. 
)۳( في هامش (ج): قوله: اعمرة بنت عبد الله»» كذا بخطه؛ وصوابه #عمرة بنت رواحة أخت عبد الله بن رواحة» كما 


صرح به الکرماني» وبنحوه في هامش (ل). 
)٤(‏ في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام زكريا قوله : (بين) أي : ظاهر بأدلته المعروفة. 


للعلامة القسطلاني ELT:‏ كتاب الإيمَان 
تركه لا سيّما على القول بأنَّ المصيب واحدّ» وهو مشهورٌ مذهب مالكء ومنه ثار القول في مذهبه 
بمراعاة الخلاف أيضاء وكذلك روي أيضًا عن إمامنا الشَّافعَ أنه كان يراعي الخلاف» ون 
عليه في مسائل» وبه قال أصحابه حيث لا تفوت به سه عندهم“ (فَمَنِ انَقَى) أي: حَذِرَ 
(المُشَبّهَاتِ) بالميم وتشديد المُوحّدة» وني رواية الأصيلئ وابن عساكر: «المشتبهات» بالميم 
وبالمُّئنّاة الفوقيّة بعد الشَّين السّاكنة؛ وفي أخرى: «الشبهات» بإسقاط الميم وضمٌ الشّين 
وبالمُوحّدة (اسْتَبْرَاً) وللأصيليّ ایض ولأبي د ققد اترا -والهمر- بوزن«اشتفعة» 
(لِدِينِه) المتعلّق بخالقه (وَعِرْضِه) المتعلّق بالحَلّق» أي: حصّل البراءة لدينه من التّقص 
ولِعَرْضِه من الصّعن فيه» ولابن عساكر والأصيلئ: (لِعِرْضِهِ وَدِيْنِ) (وَمَنْ) شرطيّة؛ وفعل الشّرط 
قوله": (وَكَمَ في الشّبْهَاتِ) التي أشبهت الحلال من وجهء.والحرام من آخَرَءِ وللآصيلي: 
«المشتّبهات» بالميم وسكون الشين وفوقيّةٍ قبل المُوحّدة» ولابن عساكر: «المُشَبّهات» بالميم 
والمُوحّدة المُشدّدة0)+ اوتجواب الشَّرط وف في جميع نسخ «الصّحيح) وثبت في رواية 
الدّارميَ عن أبي نعيم شيخ المؤلّف فيه» ولفظه قال: «ومن وقع في الشّبهات وقع في الحرام» 
(كَرَاع) ا مَكَلّه مَك راع» وفي رواية كما في «اليونينيّة): «كراعي» بالياء آخرُه (يَرْعَى) اة 
مُستأئقةٌ وردت على 1 التمثيل للتّنبيه بالسّاهد على الغائب» ويحتمل أن تكون (مَنْ) 
موصولة ل شرطيةٌ؛ فتكون مبتداء والخبر كرَاع يَرْعَى)» وحينكل لا حذف» والتّقدير: الذي 
وقع في الشّبهات كراع يرعى مواشيه(“ (حَوْلَ الجمَى) بكسر الحاء المُهِمَلَّة» وفتح الميم مِنّ: 
(۱) في هامش (ج): قوله: حيث لا تفوت به سنة عندهم؛ أي: لا تفوت به سنة ثبتت عندهم عنه اش يام» فالمراد 
بالسنة هنا الحديث الوارد عنه لا الحكم المختلف فيه؛ لأنه حمله على الحكم» يرد عليه أنه محل النزاع فلا 
يصلح ما يغاير العمل بخلافه كما ذكره ابن حجر في مواضع من «التحفة»؛ منها قوله في باب صلاة المسافر 
فليراجع. وعبارته: قد يشكل بقولهم : الخلاف إذا خالف سنة صحيحة لا يراعى إلا أن يقال: إن تأويلهم لها له 
نوع تماسك في جمع التأخيرء وطعنهم في صحتها في جمع التقديم محتمل مع اعتضادهم بالأصل فروعي. 
(؟) «وللأصيلئ أيضًا»: سقط من (س). 
م( قول« فرط وففَل الكرط قوله سقط من (م). 
() قوله: «وللأصيلئٌ: المشْتّبهات؛ بالميم وسكون الشَّين وفوقيّةِ قبل المُوحّدة» ولابن عساكر: المُسَبَّهات؛ 
بالميم والمُوحَّدة المُشْدّدة) سقط من (م). 
(5) في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام : كراع : خبر (من) إن جعلت موصولة؛ وجوابها إن جعلت شر طية. 
(1) في هامش (م): (من). 


1/1 


كاب الإيمان 25 إركتاد الكاري 


المحميّ»؛ من إطلاق المصدر”" على اسم المفعول”. والمُرّاده"»: موضع الكلأ الذي مَنَعّ منه 
الغيرء وتوعّد على من رعى فيه لتعدّيه؟ (يُوشِكُ) بكسر المُعجَمّة» أي : يقرب (أَنْ يُوَاقِعَهُ) أي : 
يقع فيه0*»» وعند ابن حبَّانَ: «اجعلوا بينكم وبين الحرام سترّةَ من الحلال» مَنْ فعل ذلك استبرأ 
لعرضه ودينه؛ ومَنْ أرتعَ فيه كان كالمُرتع إلى جنب الحمى يوشك أن يقع فيه) فَمَنْ أَكثَرَ مِنَ 
ايبات مثلًا فإنّه يحتاج إلى كثرة الاكتساب الموقع في أخذ ما لا يستحق» فيقع في الحرام فيأثم 
وإن لم يتعمّد لتقصيره» أو يفضي إلى بطر النّفس» وأقلُ ما فيه الاشتغال عن مواقف العبوديّة» 
ومن تعاطى ما نُهِيَ عنه أَظْلَّمٌ قلبُه لفقد نور الورع» وأعلى الورع ترك الحلال مخافة الحرام» كترك 
ابن أدهع ته كه في ؤفاء عملهء وط وی عن جوع شديليه. 


فاكدة»: بالله0 ما لم تعلم” حِلَّهِ يقينًا اتركه ؛ كت ركه/ ؤاشيم تمرةً خشيةً الصّدقة» كما في 
«البخارئ» [ح:٠٠٠٠]‏ الأورع أسرع على الصّراط يوم اة قالك*أخت شر الحافي لأحمد 
ابن حنبل : إنا نغزل على سطوحنا فيمرٌ بنا مشاعل الظاهريّة» ويقع الشعاع عليناء أفيجوز لنا 
الغزل في شعاعها؟ فقال: من أنتِ عافاك الله ؟ قالت: أخت يشر الحافي» فبكى أحمد وقال: مِنْ 


)00( في هامش (ل): قوله: «من إطلاق المصدر... إلى آخره قال شيخنا: غير ظاهر؛ إذ الجمّى -بكسر الحاء وفتح 
الميم - لغة: المكان المحمي» وأمّا المصدر؛ فهو الحَمْي؛ بفتح الحاء وسكون الميم. 

02( في هامش (ج): قوله: من إطلاق المصدر على اسم المفعول» تبع في ذلك عبارة «الفتح» والذي في «المصباح» 
أن المصدر #الحمى» بفتح الحاء وسكون الميم اسم للشيء المحمي» وفي «القاموس؛: والحمى كإلى ويد 
والحِمْيّةُ بالكسر : ما حُمِيَ من شيء. انتهى. فعلم أنه اسم عين لا مصدر. 

(۳) «والمراد»: سقط من (م). 

)٤(‏ «لتعدّيه»: سقط من (س). 

(5) في هامش (ج): شبه المكلف بالراعي» والنفس البهيمية بالأنعام» والمشبهات بما حول الحمى» والمحارم 
بالحمى» وتناوله الشبهات بالرتع حول الحمى» فهو تشبيه ملفوف لأنه تشبيه بالمحسوس الذي لا يخفى 
حاله. «منه». سيأتي معظم ذلك في الشرح. 

(7) في هامش (ج): طوي من الجوع يَظوَّى فهو طاو: أي خالي البطن جائع لم يأكل. وطوى يطوي إذا تعمد ذلك. 
وطوى بطنه عن جاره؛ أي : يجيع نفسه ويؤثر جاره بطعامه. وكان يطوي يومين؛ أي : لا يأكل فيهما ولا يشرب. 
انتهى ملخصًا من «النهاية». 

(۷) «فائدة»: سقط من (م). 

)۸( في هامش (ج): قوله : بالله» قسمٌ؛ أي: أقسم عليك بالله. 

(9) في (م): ايُعلّم). 


للعلامة الق طلاني SGE,‏ كاب الإيمان 
بيتكم يخرج الورع الصّادق» لا تغزلي في شعاعهاء مكث مالك بن دينارٍ بالبصرة أربعين سنة 
لم:يأكل من :ثمرها حى مات أقامت السَيّدة بديعة الإيجيّة( من أل عصرنا هذا بتمكة أكثر 
من ثلاثين سنه لم تأكل من اللحوم وَالكُمَارَوغَيرهَا ال مجلوبة من بجيلة لما قيل: نهم لا يورّثون 
البنات» وامتنع أبوها نور الدّين من تناول ثمر المدينة لِمَا ذُكرَ أنّهُم لا يزكون مَنْ ترخّص تلام 
وَمِنْ فواضل الفضائل حُرم. 

(ألَا) بفتح الهمزة وتخفيف اللّام؛ أنَّ الأمر كما تقدَّم (وَإِنَّ ِكل مَلِكِ) -بكسر اللّام- من 
ملوك العرب (جمى) مكانًا مُخْصِبًا حَطَرَهُ لرعي مواشيه» وتوعّد مَنْ رعى فيه بغير إذنه بالعقوبة 
السديدة» وسقط قوله «أَلَا وإدّ» في رواية الأصيلئ : (ألا) بفتح الهمزة وتخفيف اللّام (إنَّ وفي 
رواية أبي ذَر0»: «وإنَّ» (حِمَى الله) تعالى» وفي رواية غير المُستملي هنا زيادة: (في أَرْضِهِ 
مَحَارِمُهُ) أي : المعاصي التي حرّمها كالزّنا والسّرقة؛ فهو من باب التَّمثئيل والتشبيه”" بالشّاهد 
عن الغائب» فشبّه «المُكلّف)» بالرّاعي, والنفس البهيمكة» بالأنعام» و«المُشْبّهات» بما حول 
الجمّى» و«المحارم» بالجمَى» و«تناول المُشَبّهات» بالرّتع حول الحمى» ووجه الَّشبيه: 
حصول العقاب بعدم الاحتراز عن ذلك» كما أنَّ الراعي إذا جرّه رعيّه حول الجمَى إلى وقوعه في 
الحمى استحقٌّ العقاب بسبب ذلك» فكذلك مَنْ أكثر من الشبّهات وتعرّض لمقدّماتها وقع في 
الحرام» فاستحقٌ العقاب بسبب ذلك (ألا) إن الأمر كما ذُكرٌَ(وَإِنَّ في الجَسَدٍ مُضْعَةً) بالنّصب 
اسم «إِنّ» و أي : A,‏ من اللّحمء وَسعيك بيذلك لأنيا تُمضَعْ ٤‏ الفم لصغرها (إِذَا 
صَلَّحَتْ) بفتح اللام» وقد تضم“ أي : المضغة (صَلَحَ الجَسَدُ كَل وسقط لفظ «كلّه» عند ابن 
ارد قفنت :«القضعة ابض اة الجتلة كلة آل وَهِيَ القَلْبُ) إنّما كان كذلك لأنّه 
أمير البدن» وبصلاح الأمير تصلح الرَعيّة» وبفساده تَفْسد» وأشرف ما في الإنسان قلبّه؛ فإنّه 


)١(‏ في هامش (ج): الإيجي : بالكسر والتحتية والجيم إلى إيج بلد بفارس. «لب). وفي (م): «الإنجيّة). وهو خطأ. 

(۲) «أبي ذز : سقط من (م). 

(۳) في (س): «والتّنبيه»؛ وهو تحريف. 

)٤(‏ في هامش (ج): أراد بالشبهات ما تردد بين دليلين» وبمقدماتها المباح الذي يخشى بسببه الوقوع في الشبهة 
كالإكثار من الطيبات. لع ش!. 

(5) في هامش (ج): حكى الفراء ضم لام صلح» وهو يضم وفاقًا إذا صار له الصلاح هيئة لازمة لشرف ونحوه. 


كاب الإيمّان 57 إرتاد التتتاري 


العالم بالله تعالى» والجوارحٌ حَدَمٌ له» وفي هذا الحديث :الكت على إضلاح القلب» وأنَّ 
لِطيب الكسب أثرًا فيه» والمُرّاد به: المعنى المُتعلّق به من الفهم والمعرفة» وسُّمّيَ «قلبًّا» لسرعة 
تقلبه بالخواطر» ومنة قوله: 
تعففعن لسرفة 551 نادي "ولعو كرب السدد من كل وفويل 
وهو محلٌ العقل عندنا خلافًا للحنفيّة» ويكفي في الدّلالة لنا قول الله تعالى : تكد هم 
hp‏ قِلُونَ يبآ 4 [الحج :] وهو قول الجمهور م من المتكتلمبرك وقال أب فة : في الدّماغ» 
وحكي الأوّل: عن الفلاسفة» والنّاني: عن الأطباء؛ احتجاجًا بأنّهِ إذا فسد الدّماغ فسد العقل» 
e E‏ ثبتت الواو بعد ألا من قوله YÎ»:‏ 
واد ا ملك ي جمّی)» آلا 5 ٤‏ التضيك تة وسقطت ۰ من : مألا 9 0 لبعد 
N EES A NE ERA ES‏ 
فيهما وبر بقار له ١إذاه‏ دون 3[3) لعتحقق الوقوع غالبا وقد تاي بمعتى : إن كما أهناء وقد 
أجمع العلماء على عِظم موقع هذا الحديث» وأنّه أحدٌ الأحاديث الأربعة التي عليها مدارٌ 
الإسلام ا لمنظومة في قوله: 
غعمدة الدين عد تا كلياثت مستدات عن فوا كير اليرت 
E. CE‏ وعدن ودع ما لین يعنيك” واعملنّ بنيّه0») 


وهذا الحديث مِنَّ الدُباعيّات» ورجاله كلهم كوفيُونء وفيه: التحديث» والعنعنة» 


)00( في هامش (ج): أي: في رواية. 
)( في هامش (ج): في الحديث (من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه) أي : ما لا يهمّه. «نهاية). 
02 في هامش (ج): كذا بخطه» والذي ذكره القرطبي في (مختصر البخاري»: وقد نظمها في بيت واحد أبو الحسن 
طاهر بن مفوز فقال: 
عمدةالدين عندناكلمات أربع من كلام خير البريه 
اتق الشبهات وازهد ودع ما لکیس ويك فز عاك به 
قال: غير أنه جعل حديث الزهد مكان (لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه) فإن أبا داود جعله من 
أربعته» وقد أبدل غيرهما من المحدثين (الدين النصيحة) ولعله أولاهما. 


للعلامة القنطلاني 4119 ڪتَاب الإيمَان 


والسّماع, وأخرجه المؤلئف أيضًا ٤‏ «البيوع» [ح:۱١۲۰]»‏ وكذا مسلمء وأبو داود» والتّرمذي. 
والنسائى فيه» وابن ماجه في «الفتن). 


0 - بات : أدَاءُ الحُمُس من الإِيمَانٍ 


هذا (بابٌ) بالتّنوين (أَدَاءٌ الخُْمُسِ) بضمٌ المُعجَمّة والميم (مِنَ الإِيمَانِ) أي: من شُعَبه 
مبتداً وخ ويجوز إضافة «باب) لغالية: 


۳ - حَدَّتَنَا عَلِيئْ بْنُ الجَعْدِ قَالَ: :ا رتا شُعْبَةُ» عَنْ أبي جَمْرَةَ قَالَ : كُنْتُ أَفْعُدُ مَعَ ابن عَبَّاس» 
يُجْلِسْنِي عَلَى سَرِيرِوء فَقَالَ: : أَقَمْ ع عِنْدِي حَنَّى أَجْعَلَ لَكَ سَهْمًا مِنْ مَالِيء فَأَقَمْتُ مَعَهُ شَهْرَيْنِ ع» م قَالَ: 
إنَّوَفْدَعَبْدِ قيس لخا أو اللي اشيم قَالَ: «من القوم؟ أو من الوَفدُ ؟1. قَالُوا: عة قال: ١مَرْحَبَا‏ 
بالقوْم - أو يالوَفدٍ- غَيْرَ خَرَاَا ولا َدَامَى) فَقَانُوا: يا رَسُولَ الله؛ إِنّا ا تَسْتَطِيعْ أن تأَتِيَكَ إا في السَهْرِ 
الحرَام يتا ويك هذا الي من كُمَارِ مُصرَ» قتا بر َضلِ تُخْز به ن ورَانَاء وَتَدَخُلُ په الج 
وَسَأَلُوه عَنِ الأشربَةء كَمَرَهُمْ بيع وتهَاهُمْ عن زي رُم بالإيمَانِ بالله وَحْدَُء قَالَ: «أَتَدْرُونَ 
ما الإِيمَانُ بالل وَحْدَهُ؟»: قَالُوا :الله وَرَسُولُه أَعْلَمُ قَالَ : اة آنْ لا لَه إلا الله وَنَّ مُحَمّدَا رَسُولُ اللو 


د ٠‏ وَإِيتَاءُ الزَّكَاةٍء وَصِيَامُ رَمَضِانَ وان تعْظوا م مِنَ المَغْتمٍ الخْمُس» وَتَهَاهُمْ عَنْ اربع : :عن 
الحَنَْ بَاءِء وَالنّقِيرء وَالمُرَدَتِء وَرُبَمَا قَالَ : المُقيّره وَقَالَ : «احْفَطُومُنَ وَأَخْيرٌوا يهن مَنْ وَرَاءكُه 

وبالگند إلى المؤلّف قال :(حَدَّتَنَا علد : بْنُ الجَعْدِ) بفتح الجيم وسكون/ العين» ابن عبيدٍ 
الهاشميٌ الجوهري الخاد ای ب قاي ومين (قال: أخْيرنًا شُعْبَةُ) بن الحجّاج 
(عَنْ أي جَمْرَةَ) بالجيم والرّاءء اسمه: نصرٌ؛ بالصّاد المُهِمَلّة: ابن عمران الضبعئ؛ بضمٌ 
المُعجَمَة وفتح الموحّدة» البصري» المُتوفى سنة ثمانٍ وعشرين ومعةٍ (قَالَ: كُنْتُ أَفْعُدُ) بلفظ 
المضارع حكاية عن الحال الماضية استحضارًا لتلك الصُّورة للحاضرين (مَعَ ان عَبّاس) بي 
أي: عنده في زمن ولايته البصرة من قَبَل عليّ بن أبي طالب (يُجْلِسْبِي) بضمٌ أوّله من غير فاءِ 
في أصل فرع «اليونينيّة) كهي. مِنْ: أَجْلسَء وفي هامشها عن أبوي ذَرٌ والوقت وابن عساكر: 
«قَيْجلسنى» أي: يرفعني بعد أن أقعد (عَلَى سَرِيره) فهو عطف على «أقعدٌ» بالفاء؛ لأنَّ 


)10( في (م): الوخبره». 
(؟) في هامش (ج): عبارة «الفتح»: نصر بن عمران بن نوح بن خلد انتهت. وف «تهذيب التهذيب» نصر بن عمران 
ابن عاصم» وقيل : ابن عاصم بن واسع أبو جمرة. 


١5 


كاب الإيمان 43419 إرشاد الكاري 


الجلوس على الشسّرير قد يكون بعد القعود وغيره» وقد بيّن المصنّف في «العلم» [ح:۸۷] من 
رواية عدر عن شعبة السّبب في إكرام ابن عباس له» ولفظه : كنت أترجم بين ابن عباس وبين 
الئّاس» (مَقَاكَ: أَقَمْ) أي: تون (عِنْدِي) لتساعدني بتبليغ كلامي إلى من خَفِيَ عليه من 
السائلين» أو بالئّرجمة عن الأعجمئ وله(" ؛ لأنَّ أبا جمرةً كان يعرف بالفارسيّة» وكان يُترجم 
لابن عباس بها (حَتَّى) أن (أَجْعَلَ لَك سَهْمًا) أي: نصيبًا (مِنْ مَالِي) سبب الجعل الرّؤيا التي 
رآها في و سيأتي -إن شاء الله تعالى- بحول الله وقوّته29 في «الحجّ) [ح:1537]. قال 
أبو جمرة: (قَأَقَْتُ مَعَُ) أي : عنذه! م : شَهْويه) TEE‏ عبّر ب«مع» المُشْعِرةٍ 
بالمُصاحَبّة دون «عند» المقتضية لمُطابَقة 'أقِمْ عندي» لأجل المُبالَفّة وفي رواية مسلم؛؛) بعد 


قوله: «وبين الئّاس»: «فأتت امرأةٌ تسأله عن نبيذ الجر“ فنهى عنه» فقلت: يا ابْن عبّاس» 
N‏ الك يد لد د الا يد 
أحلى من العسل» (دُمَّ قَالَ: إِنَّ وَفْد" عَبْدٍ القَيْسِ) هو ابن أَفْصَى؛ بهمزة مفتوحة وفاءِ ساكنة 
وصاد مُهِمَلَةٍ مفتوحة ابن دُعْمِيَ؛ بضمٌ الذّال المُهمَلَة وسكون العين المُهمَلة وبياءِ النُسبة» أبو 
قبيلة» کانوا EE‏ البخري 00 وكانوا أربعة عشر رجلا بالأشحٌ ويروّى اتهم أربعون» 


(۱) «وله»: مثبتٌ من (ب)و (م). 

© ف ھاش ای م «الجمع بين الصحيحين» عن أبي جَمْرَة قَالَ: تمتعت فنهاني ناس عَن ذَلِك» قأتيت ابْن 
عباس وسألته عن ذلك فَأمرنِي بهاء ثمٌ القت إِلَى البَيْت قنمت» فَأتانِي آتِ في مَنَامِي» فَقَالَ: عمرةً متقبلة وح 
ت دضع ال مامه اداه د وك «ق» وللبخاري 


e (۳) 

5( في هامش (ج): كذا بخطه» رواية مسلم: عَنْ أبي جَمْرَة» قَالَ: كُنْتُ ادجم بين يَڌي ابْنِ عَڳَاس» وَبَيْنَ الئّاسِء 
َأَتَنهُ امَْةً... الحديث. ولم نجده في مسلم» وإنما هو عند النسائي (0141). 

(5) في هامش (ج): الجَرَ جمع جرّة إناء من فخار. «تقريب). 

(7) في هامش (ج): البطن مذكر «مصباح). قرقر بطنه: صوّت. «صحاح». 

(۷) في هامش (ج): الوفد : القَوْم يَجْتَمعُون ويَردُونَ الاد واحدّهم: : وافد. ولك الديق تيون الا لزيازة 
وَاسْتَرْفادٍ وانتجاع وغير ذَلِكَ. «نهاية). 

(8) في هامش (ج): على لفظ التثنية» مَوْضِعٌ -أي: إقليم - + بین بغارو کان عون بلا تجو ورب إِعْرَاتَ 
المُتَنَىء وَيَجُورُ أَنْ تَجْعَلَ الثونَ مَحَلَ الإِعْرَابٍ مَعَ م روم اليَاءِ مُظْلَقَاء وهي عه مَشْهُورَة وَافْمَصَرَ عَلَيْهَا 
الجوهري لِأَنَهُ صَارَ عَلَما مُفْرَدَ الدَّلَالَةٍ قَأْبَة المُفْرَدَاتِ» وَالتْْبَة إِلَيْهِ بَحْرَانِيئ. «مصباح» . 


للغلائة القتطلاني 023 كاب الإيمَان 


فيحتمل أن تكون”22 لهم وفادتان» أو أنَّ الأشراف أربعةً عَشَرَه والباقي تبغ (لمّا أَنَوْا النَبِيَ 
مشسم) عام الفتح» وكان سببٌ مجيئهم إسلامَ منقذ بن 500 الفاتحة وسورة 
«اق رأ»» وكتابته بيرم لجماعة عبد القيس كتابًاء فلمًا رحل إلى قومه كتمه أيّامَاء وكان 
يصلّي؛ فقالت زوجته لأبيها المنذر بن عائذ" وهو الأَشَّجُ: إِنّي أنكرث فِعْلَ بعلي منذ قَدِمَ 
من يشرب» إِنّه ليغسل أطرافه» ثم يستقبل الجهة؛ يعني الكعبة» فيحني ظهره مرّة؛ ويقع 
أخرى» فاجتمعا فتحادثا ذلك» فوقع الإسلام في قلبه وقرأ عليهمٌ الكتاب» وأسلموا وأجمعوا 
المسير إلى رسول الله اشيم » فلمًا قدموا (قَالَ) شمر : (مَن القَوْمُ؟ أَوْ) قال: (مَن الوَفْدُ ؟) 
تك شي ة أو ابو ای ار فحن و ی ان ا TT‏ قالوا: 
و لاز عبد القيس من أولاده» وعبّر عن البعض بالكل لأنّهم بعض ربيعة» ويدلٌ عليه 
ما عند المصئّف في «الصّلاة» [ح:027]: «فقالوا: إِنّا -هذا الحئ(- من ربيعة» (قَالَ) سا ش يردم : 
(مَوْحَبّا بالقَوْمء أَوْ) قال: (بالوَفْدِ) وأوّل من قال: «مرحبًا» سيف بن ذي يزنَ0©» كما قاله 
العسكرئ» وانتصابه على المصدريّة بفعل مُضعَرء أي: صادفوا رُحبَاً؟ بالضّعٌ» أي: سعة حال 
کونهم (عَيْرَ خَرَايَا) جمع خزيان على القياس» أي : قور اذ Ee‏ مسي لقدومکم» 
مياد و درم ی يوسب وا ر ا م و ا 


(۱) في (ب) و(س): «یکون). 

(؟) في هامش (ج): منقذ بنون فقاف فذال معجمة بلفظ اسم الفاعل. وحبان بحاء مهملة مفتوحة فموحدة. كرماني. 

(۳) في هامش (ج): عائذ بالياء المثناة من تحت وبالذال المعجمة. والأشج بشين معجمة فجيم» كذا في (جامع 
الأصول»» وقوله: بالياء؛ أي: في الخط لا في اللفظ. 

)٤(‏ في هامش (ل): أو ابن عباس. 

(5) في هامش (ج): قوله: إنا هذا الحي بالنصب بدل من اسم (إن). وقال ابن الصلاح: الذي نختاره أنه نصب على 
الاختصاص. ومن رفعه خبر (إن)» ومعناه إنا هذا الحي من ربيعة» ووافقه النووي. 

)٩(‏ في هامش (ج): يَرَنُ٬‏ محرّكة: واد ويمْتَعُ لِوَزْنِ الفِغْل» أَضْلَه يزان وبَظنْ من حِمْيرَ. «قاموس». 

(۷) في هامش (ج): قال في «المصباح»: «غير» يكون وصفًا للنكرة» يُقال: جاءني رجل غيرك؛ وقوله تعالى: عَيْرٍ 
لْمَخْصُوبٍ عله ) [الفاتحة:۷] إنما وصف بها المعرفة لأنها أشبهت المعرفة بإضافتها إلى المعرفة فعوملت 
معاملتهاء ووصف بها المعرفة ومن هنا اجترأ بعضهم فأدخل عليها الألف واللام. 

(8) «وغير: بالتّصب حال»: سقط من (م). 


١/١ 


ڪتاب الإيمَان SET:‏ إرشَاد التتاري 


ل«القوم»» وتعقبه أبو عبد الله الأب :١‏ بألّه يلزم منه وصف المعرفة بالتّكرة» إلا أن تُجعّل 
الأداة في القوم للجنس ؛ كقوله: 
ولقد أمرٌ على اللئيم يسني ا 

فالأؤلى: أن تكون بالخفض على البدل (وَلَا تَدَامَى) جمع «نادم» على غير قياسء وإِلّما 
جم كذلك إتباعًا ل«خزايا» للمُشاكَلّة والنّحسينء وذكر القرَّاز: أنَّ «ندمان» لغة في «نادم»» 
فجمځه المذكورٌ على هذا قياش (فَقَانُوا) وللأصيليئ: «قالوا» (يا رَسول الله إِنَا لا َسْعَطِيع أَنْ 
َأَتيَكَ) أي: الإتيانَ إليك (إِلّا في الكهر الحرَام) لحرمة القتال فيه عندهم» والمُرَاد الجنس 
فيشمل الأربعة الخُرّمء أو العهد, والمُرّاد: 0 رجب» كما صرّح به في رواية البيهقيّ» 
وللأصيليَ وكريمة: (إِلّا في شهر الحرام» وهو من إضافة الموصوف إلى الصّفة؛ كصلاة/ 
الأولى» والبصريُون يمنعونهاء ويؤوّلون ذلك على حذف مُضَافء أي : صلاة السّاعة الأولى» 
وشهر الوقت الحرام» وقول الحافظ ابن حجر : هذا من إضافة السَّيء إلى نفسه» تعقبه العينئ 
بأنَّ إضافة ة السّيء إلى تنينه ل ر ر الحاق ا زتها وتنك هذا الحَىْ مِنْ EE‏ 
م0 و بضمٌ الميم وفتح المُعجَمَة» مخفوض بالمُضافي* بالفتحة للعلميّة والتّأنيث» وهذا 
-مع قولهم: يا رسول الله - يدل على تقدّم إسلامهم على قبائل مُضَرٌ الذين كانوا بينهم وبين 
المدينةء وكانت مساكنهم بالبحرين وما والاها من أطراف العراق (فَمُرْنَا يأمْرِ قَضْلِ) بالصَّاد 
المُهمَلّة وبالئّوين في الكلمتين على الوصفيّة لا بالإضافة» أي: يفصل بين الحق والباطل» أو 
سق الق القن وا نا رة بو ا فبا فخت ال 


)١(‏ في هامش (ج): بضم الهمزة. 

© في هامش (ج): أي : إذا كان المضاف إليه باقيا على معناه» أما إذا ؤل فلا يمتنع كما هناء ويدل عليه قوله في 
«الفتح: كمسجد الجامع. اع ش .١‏ 

)۳( في هامش (ج): : فيه تأمل؛ فإن إدخال (أن) ي يغير إعراب متن الحديث من الرفع إلى النصب في لفظ (هذا الحي) 
اللهم إلا أن يدعى أن (بين) اسم (إن) فليحرر» هل يصح ذلك ؟ أو أنه حل معنى لكن كان ينبغي تأخيره حينئذ. 
كان يضير قلب من رآه لحسنه وجماله. وقال القتبي: من المضيرة؛ أو من اللبن الماضر؛ أي: الحامض» 
والمضيرة شيء يه نع من اللبن» فسمي مضر لبياضه؛ واسمه عمرو. 

(0) في (م): ١بالإضافة».‏ 


للعلامة القنطلاني زفقل كاب الإيمان 
الأصليّة للاستثقال» » فصار «أمرنا» فاستغنى عن همزة الوصل فحُلِقّت» فبقى ي لمر ز») على وزن 
«عل» لأ المحذوف فاءٌ الفعل (نُخْبر به مَنْ) أي: الذي قىرات ا خلفنا من قومنا 
الذين خلَّفناهم في بلادناء و«تُخْيرْ بالجزم جوابًا للأمر» وهو الذي في فرع «اليونينيّةة: 
وبالرّفع لخلوّه من ناصب وجازم» والجملة في محل جرٌ صفة ل«أمر» (وَتَدْخُلُ به الجَنة) إذا بل 
برحمة الله » ويجوز الجزم والرّف” في «ندخل» كانخبزً» عطقًا عليها. نعم؛ يتعيّن الرّفع) في 
هذه على رواية حذف الواوء وتكون جملةً مُستأتفةً لا محل لها من الإعراب (وَسَأَنُومُ) بؤاشييدم 
(عَن الأَشْربَةِ) أي :عن ظروفهاء أو سألوء تعن الأشرزية الي اتكون في الأواني المختلفة» فعلى 
ادبا لا وف :الات علق الثاني : الصفة رُم اشيم (بأَْيَع) أي : 


بأربع جمل أو خصال (وَتَهَاهُمْ عَنْ ازع أَمَرَُمْ بالإيمانٍ ياللهوَحدَه) تفسيرٌ لقوله: 
بأرد )و م بخذفا العاطف:(قال ارون ها الإ يان وا كاز | :الله ور 06 ا 
بع من ثم سو 


قَالَ) باش : شو ( اد آنل لَه إلا وَأ مُحَمَّدا رَسول الله) برفع «شهادة» حبر معدا 
محذوفيء ويجوز جره على البدليّة (وَإِقَامُ الصَّلَاقٍ » وَإِيِتَاءُ الزَّكَاةٍء وَصِيَامُ رَمَضَانَ» وَأَنْ تُعْظوا 

مِنَ المَعْتَمٍ الخْمْسَ) واستشكل قوله: ا مع ذكر خمسة» وأجيب بزيادة الخامسة 
وهي «أداء الخُمُس» لأنّهم كانوا مجاورين لكمّار مُضَرّ وكانوا آهل جهادٍ وغنائم» وتعمّب: 
بان المو لف قد الات غل أن الأداء الحُمُس من الإيمان»» فلا بذ أن يكون داخلا تحت أجزاء 
الأجمان» كما أن ظاهر العطف يقتضي ذلك او اة عد «الصّلاة» و«الرّكاة» واحدة لأنّها 
قرينتها في كتاب الله تعالى» أو أنَّ «أداء الخْمُس» داخلٌ في عموم «إيتاء الرّكاة والجامع 
بينهما إخراج مال مُعيِّنِ في حال دون حال» وعن البيضاويٌ: أنَّ الخمسةً تفسيرٌ للإيمان؛ وهو: 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: ويجوز الجزم والرفع؛ أي: على حد قوله تعالى : قبل من ادنك ورلا © يرثن ورت من 
َال يَعْقُوبَ © [مريم: ه-7] قرئ الفعلان بالرفع صفة لإوَلِيًا4» وبالجزم جواب الأمر. 

(۲) في هامش (ج): قوله: نعم يتعين الرفع إلى آخره» لا يخفى ما فيه. وعبارة المصابيح»: (نخبرٌ) بالرفع على 
الصفة -كذا ضبطه القرطبي - وأما (ندخل به الجنة) فقيدناه [بالرفع] أيضًا على الصفة» وبالجزم على جواب 
الأمر. قلت: يريد على رواية حذف الواو من ندخل» وأما على رواية البخاري هنا بإثباتهاء فلا يتأتى الجزم في 
الثاني مع رفع الأول. انتهى. ثم رأيت في كلام بعضهم ما نصه: ندخل؛ أي: بدون حرف العطف بالرفع حال 
مقدرة أو بدل أو صفة بعد صفةء أو جملة مستأنفة لا محل لها من الإعراب» وبالجزم في جواب الأمر إن رفع 


(نخبر) أو بدل إن جزم (نخبر) أو جواب بعد جواب. 


3/۱ 


كاب الإيمَان {TA}‏ إرتادالكاري 


أحد الأربعة المأمور بهاء والئّلاثة الباقية حذفها الرّاوي نسياتًا أو اختصارًاء أو أن الأربعة: 


«إقام الصّلاة...) - آخره» وذكر «الشّهادتين» ردكا بهما كما في قوله تعالى: #وأعلموا أَنَّمَا 
عَم من ىوان بل حمس )€ [الأنفال: ]4١‏ لأنَّ القوم كانوا مؤمنين» ولكن ربّما كانوا يظطترن أن 
الإيمان مقصورٌ على الشّهادتين كما كان الأمر في صدر الإسلام» وعُورص بأته وقع في رواية 
حمّاد بن زيدٍ عن أبي جمرة عند المؤلّف في «المغازي» [ح: ٤۳۹۹‏ ]: «آمرکم بأربع : : الإيمان بالله 
شهادة أن لا إله إلا الله وعقد.واحدةٌ»». وهو يدل على أن الشهنادة إحدى الأزيغ » وعنده في 
«الرّكاة» [ح:۱۳۹۸] من هذا الوجه: «الإيمان بالله»» »ثم فسّرها لهم : بشهادة أن لا إله إلا الله» وهو 
يدلا أبضا علي عذجا يالأريع» عاد لمر رل لع و CTO‏ 
ولو آواة كسان الا لااد او ا یا اذا ای قال ابو بداد ا23 :وات 
عونا la ER gS a N‏ 
الْخُمْسِء وإِنَّما كان اتم لان به تتّفق الطّلريقان» ويرتفع الإشكال. انتهى. ولم يذكر «الحجّ» 
لكونهم سألوه أن يخبرهم بما يدخلون بفعله الجنّة» فاقتصر لهم على ما يمكنهم فعله في الحالء 
ولم يقصد إعلامهم بجميع الأحكام التي تجب عليهم فعلا وتركاء ويدلُ على ذلك: اقتصاره في 
المناهي على الانتباذ في الأوعية» مع أنَّ في المناهي ما هو أشدٌّ في التّحريم من الانتباذ» لكن 
اقتصرَ عليها لكثرة تعاطيهم لهاء أو لألّه لم يُفرَض -كما قاله عياض - إلا في سنة تسع» ووفادتُهم 
فبشلة شمان آي + غك انخد/ الأقر الي دوقت فرص ولك الأرنيع: أنه فرش سة'سككها 
سيأتي إن شاء الله تعالى» أو لكونه لم يكن لهم سبيلٌ إليه من أجل كفار مُضَرٌء أو لكونه على 
اللّراخي» أو لشهرته عندهم» أو أنه أخبرهم ببعض الأوامر» ثمّ عطف المؤلف على قوله: 
«وأمرهم» قوله (وَنَهَاهُمْ عَنْ أَرْبَع : : عَنِ الحَنتَّم) أي يعن ااا اوو يل ا و 
الُون وفتح المُئّاة الفوقيّة؛ وهي الجرّة» أو الجرار الخُضْر أو الخُمْر أعناقُها على جنوبهاء أو 
منَّحِذةٌ من طين وشعر ودم» أو الحنتم» ما ظُلِيَ من الفخَّار بالحنتم المعمول بالرّجاج وغيره*» 


(1) في هامش (ج): بضم الهمزة. 

)2( في هامش (ج): فيه تأمل فإن العطف في الحديث لا عليه. 

(۳) في (م):«في٤.‏ 

20 في هامش (ج): عبارة «النهاية» الحنتم: جرار مدهونة خضر كانت تحمل الخمر فيها إلى المدينة» ثم اتسع 
فيها فقيل للخزف كله: حنتم» واحدتها حنتمة إلى آخره. 


للعلاهة القنطلافي EGE:‏ كناب الإيمان 
وسقطت: «عن» الكّانية لكريمة (و) عن الانتباذ في اللا بضمٌ المُهمَلَة وتشديد المُوحّدة 
وَالمِد: اليقطين (وَ) عن الانتباذ في (التَّقِير) بفتح الثُون وكسر القاف؛ وهو: ما يُنقّر من“ أصل 
التّخلة”"» فيُوعَى فيه () عن الانتباذ في (المُرَّنّتِ) بالرّاي والفاء: ما ظَلِي بالرّفت (وَرُبَّمَا قَالَ: 
المُقيّر) بالقاف والمُثئّاة التّحتيّة المُشْدّدة المفتوحة؛ وهو ما لى بالقار» وبمال له: القَيْرا؟»؛ وهو 
نبت يُحرّق إذا يبسء تُطلّى به السّفن وغيرها كما تُطُلّى بالرّفت (وَقَالَ: احْمَظُوهُنٌ وَأَخْبِرُوا بِهنّ) 
بفتح الهمزة (مَنْ وَرَاءَكُمْ)*» أي: الذين كانوا أو استقرُواء ومعنى النّهي() عن الانتباذ في هذه 
الأوضية ووا يسرع إليها الإسكارء یا كرب ساس لي يقد ذلك ده هين 
الخ ي الا دوعا ال کن شرب كل ر > ففي ااصحيح مسلم» : كنت 
نهيتكم عن الانتباذ إلّا في الأ سقية"» فانتبذوا في كلّ وعاءِ» ولا تشر بوا مسكرًا». 

وفي الحديث: استعانة العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهو(", واستحباب قول «مرحبًا») 
للزْوَاره وندب العالم إلى إكرام الفاضل» ورواته ما بين بغداديٌ وواسطيئّ وبصريٌ» واشتمل على 
التحديث والإخبار والعنعنة» وأخرجه الولف ف عشرة مواضع: هناء وقي «خبر الواحد» 
[ح:7237] واکتاب العلم» اح :] وفي «الصلاة» [ح:52] وفي «الرّكاة») [ح:۱۳۹۸] وفي «الخْمُس» 
[ح:00"] وفي «مناقب قريش» [ح:١51"]‏ وفي «المغازي» [ح:51:4:] وني «الآدب» [ح:117] وفي 
«اللوحيد» [ح:7551]: وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان» وفي «الأشربة)» وأبو داود» والتّرمذئ» وقال: 
حسنٌّ صحيحٌ) والنّسائيٌ في «العلم» و«الإيمان» و«الصّلاة). 


)1( في هامش (ج): الدباء بضم الدال وقد تقصر» وقد تكسر الدال» اليقطين اليابس جمع دبأة» ومن قصر قال: دباة. 

(۲) في (ب) و(س): «في1. 

)۳( في هامش (ج): قوله: ما ينقر من أصل النخلة؛ أي: ما يتخذ في أصل النخلة وهو جذعها فينقر فيه حتى يصير 
كالقصعة ونحوها. وعبارة الكوراني : النقير المنقور في الخشب. 

(؛) في هامش (ج): القِيرُ» بالكسرء والقارٌ: شيء أسْودُ لى به السُمُنُ والإيل» أو هُما الزَّفْتُ. «قاموس» 

(5) في هامش (ج): قوله: (مَن وراءكم) بفتح الميم في رواية البخاري» وبكسرها في مصنف ابن أبي شيبة قال 
النووي: وهما يرجعان إلى معنى واحد. 

)3( في هامش (ج): أي : حكمية أو سببية» وليس المراد المدلول. 

(۷) في هامش (ج): جمع سِقاءً؛ ككساءٍ: جِلْدُ السَّخْلةٍ إذا أذّعَ. يكون للماء واللّبّن. «قاموس). 

(۸) في هامش (ج): عبارة الكرماني : وفيه استعانة العالم في تفهيم الحاضرين والفهم عنهم كما فعله ابن عباس. 


کاب الإيان oR‏ إريكتاد التتاري 


3 - بابُ ما جَاء أن لأَعْمَالَ بِالئيّة وَالحِسْبَةِ» وَلِكُلَ امرئ مَا نَوَى. فَدَخَلَ فيه الإيمَانْ وَالوْضْوءْ 


وا EN‏ گڪل نمل عل ناي »: عَلَى نيّته» و ١نَفَقَةُ‏ 
الرَجُل عَلَى أَهْلِهِ يَحْتَسِبّهَا صَدَة ا : ١وَلَكنْ‏ جِهَادٌ وَنيّةَ) 


٤ 


(بابٰ ما جَاءَ) في الحديث: (أ أن الأَعْمَال) بفتح همزة «أنْ» وكسرها في «اليونينيّة)» 
ولكريمة: ن العمل» (بالئيّة وَالحِسْبَةِ) بكسر الحاء وإسكان السّين التوملتين) أ 
الاحتساب؛ وهو الإخلاص (وَلِكُلٌ امْرِئ مَا تَوّى) ولفظ «الجشبة» من حديث أبي مسعودٍ 
الآتى -إن شاءالل تعالى - [:هه] وا اخلها بين الجملعين ليه على أن التبويب شامل 
لغلاث تراجم: «الأعمال بالئَيّة» و«الحشبة» و«لكلٌ امرئ ما نوى»» وفي رواية ابن عساكر: 
«قال أبو عبد الله البخاريٌ» وفي رواية الباقي بحذف: «قال أبو عبد الله»» وإذا كان الأعمال 
بالئيّة (فَدَخَلَ فيه) أي: في الكلام المتقدّم (الإيمَانُ) أي: على رأيه؛ لأنّه عنده عملٌ» كما مرّ 
البحث فيه» وأا الإيمان بمعنى التصديق؛ فلا يحتاج إلى نيّةِ كسائر أعمال القلوب () كذا 
لخا خلاقًا للحنفيّة؛ لاه عندهم من الوسائل لا ا ل ونث ضرالل عل 
الأعرابيَ الجاهل الوضوءَ ولم يعلّمه التيّة» ولو كانت فرظا لعل وترقضوا بِالتَيمُم فإنّه 
ويا اوش زر ا2 فيه اله وأجابوا: بأنّه طهارة ضعيفة فيُحتَاجٍ لتقويتها بالتَيّة» وبأنَّ قياسه 
غل ای 70" لآنَّ الماء لى مطهرا قال الله تعالى: ور اين الم ما طهر 
[الفرقان: ]٤۸‏ والثّراب ا كذلك» وكان التّطهير به تعبّدًا محضًا فاحتاج إلى النيّة4إذ التَيمُّم 
يَُبَى لغةّ عن القصد فلا يتحمّق دونه بخلاف الوضوءء ففسد قياسه على التَّيمُم (و) كذا 
(الصَّلَاةُ من غير خلافي أنّها لا تصحٌ إلا بالئيّة. نعم؛ نازع ابن القيّم في استحباب التَلفُظ بها 
محتجًا بأنّهِ لم يُرْوَ له اشيم تلفّظ بهاء ولا عن أحدٍ من أصحابه» وأجيب: بأنّه عون على 
استحضار الك الل وعيادة بالنُسان؛»» وقاسه بعضهم على ما في «الصّحيح» من حديث 
أنس : أله سمع التب سؤاشميدم يلبّي بالحجٌ والعمرة جميعا؛ يقول: البّيك حجًا وعمرة» وهذا 


)0( في هامش (ج): أي : الآتي مسندا. 
(؟) في (ب) و(س): «فريضة). 

(۳) في (م): «اشترطوا». 

)٤(‏ في (س): «للسان» وفي (م): «اللسان». 


للغلاهة القطلاني {oT‏ اب الإيمّان 
تصريحٌ باللّفظ والحكم كما يثبت باللّفظ يثبت بالقياس» وتجب مقارنة النَيّةَ لتكبيرة 
الإحرام لأنّها أوَّل الأركان؛ وذلك بأن يأتي بها عند أوّلها ويستمرٌ ذاكرًا لها إلى آخرهاء 
واختار التووئ في شرحي/ لهذت و«الوسيط» -تبعًا للإمام الغزالئ- الاكتفاء بالمُقارّنة 
العرفيّة عند العوامٌ بحيث يُعَذ مستحضرًا للصّلاة؛ اقتداءً بالأوّلِين في تسامحهم بذلك» وقال ابن 
الرّفعة: إِنّه الحق» وصوّبه السبكئ» ولو عَرّبت التي“ قبل تمام التّكبيرة لم تصمٌّ الصَّلاة؛ لأنَّ 
النّيّ مُعمَبَرةٌ في الانعقادء والانعقاد لا يحصل إلا بتمام التّكبيرة» ولو نوى الخروج من الصّلاة أو 
تردّد في أن يخرج أو يستمرٌ بطلت» بخلاف الصّوم والحجٌّ والوضوء”» والاعتكاف”" لأنّها 
أضيق بابًا من الأربعة» فكان تأثيرها باختلاف النَيَّ أشد. ولو علق الخروج من الصّلاة 
بحصول“ شيءٍ بطلت في الحال ولو لم يقطع بحصوله*؛ كتعليقه(© بدخول شخصء كما لو 
علق به الخروج من الإسلام فإنّه يكفر في الحال قطعًاء وتجب نيّة فعل الصّلاةء أي: لتمتارٌ عن 
بقيّة الأفعال» وتعيينها کاله والعصر لتمتاز عن غيرها () كذا يدخل في قوله: «الأعمال 
بالميّة) : (الرَّكَام) إلا إن أخذها الإمام من الممتنع فإنّها تسقط» ولو لم ينو صاحب المال؛ لأنَّ 
السّلطان قائمٌ مقامه () كذ (الحَجُ) وإنّما ينصرف إلى فرض من حجٌّ عن" غيره لدليل خاصٌ» 


(۱) في هامش (ج): غاب عنه ذكرها. 

(۲) في هامش (ج): لكن يحتاج للنية لغسل باقي الأعضاء. 
قوله: والوضوه فيه نظرء وغبارة الشبراملسي: ولو توق قطع وضوله انقطغت نيعه» ويعيدها لباقي فان 
مراده بعدم الانقطاع أنه لا يبطل ما فعله حتى لو نوی بنى على ما مضى فليتأمل. ١ع‏ ش). ثم رأيت بخط 
الشارح ملحمًا بعد قوله: (والوضوء) صححته بأعلى الهامش. 

4 «والاعتكاف): سقط من (م). 

)٤(‏ في (ب) و(س): لبحضورا. 

(5) في هامش (ج): قوله: ولو لم يقطع بحصوله» نفى ما لو قطع بعد به» وعبارته تشعر بعدم البطلان فيه» وني 
«التحفة): تنبيه: من المبطل أيضًا ونية قطعها ولو مستقبلاًء أو التردد فيه؛ أو تعليقه على شيء ولو محالاً 
عادياً كما هو ظاهر لمنافاته الجزم بالنية المشترط دوامه لاشتمالها على أفعال متغايرة متوالية وهي لا تنتظم 
إلا به. وبه فارق الوضوء والصوم والاعتكاف والنسك. انتهى. وقوله: (عاديًا) أخرج العقلي فراجعه. وفي 
شرح الإرشاد الصغير»: لا عقليا فيما يظهر؛ لأن الأول -أي: العادي- قد ينافي الجزم لإمكانه بخلاف 
الثانى. انتهى. وني «الإيعاب» الذي يتجه ترجيحه الصحة في المحال العقلي دون العادي إلى آخره. 

الف في (م): اكتعلقه). 


۷) 


س 


في (ب) و(س): «اعنه؟. 


3/۱ 


كاب الإيمّان #401 إرتاد السَاري 


وهو حديث ابن عبّاس في قصّة سُبْرْمَة (و) كذا (الصَّوْمُ) خلافًا لمذهب عطاءِ ومجاهد وُقَرٌ: أنَّ 
الصّحيح | يم في رمضان لا يحتاج إلى نيّةٍ لأه لا يصح التفل في رمضان» وعند الأربعة: 
تلزم النّيّة. نعم؛ تعيين الرّمضانيّة لا يُشترّط عند الحنفيّة (و) كذا (الأَحْكَامُ) من المُناكَحَات 
والمُعامَلات والجراحات؛ إذ يُشْترّط في كلّها القصد» فلو سبق لسانه إلى ابعثٌ» أو (وهبتٌ» 
أوالاتكتحت» أل طف لما الاتقا الق ل ولاق طا ا ل خر ةة دعا زوج 
بعد طهرها من الحيض إلى فراشه» وأراد أن يقول: أنت طاهرٌء فسبق لسانه» وقال: أنت الآن 
طالق (وَقَالَ: < مُرَكُنٌُ4) ولأبوي ذَرّ والوقت وابن عساكر: «وقال الله تعالى: « مُرَكُلٌ)4) 
وللأصيليّ وكريمة : جل : «فَّْخن4) أي: كل أحدٍ (#يحمل عل سَاكَيَهء 4 [ [الإسراء: 84]) أي : 
(عَلَى نِيّيه) وهو مرويٌ عن الحسن البصريّ ومعاوية بن قرَّةَ المزنيّ وقتادة» فيما أخرجه 
عبد بين تفي و الو ایی ر قال جامد وا ع : #سَايه» أي : طريقته ومذهبه» وحذف 
المؤلّف أداة التفسير (و تمَقَهُ الرَجُلٍ عَلَى أَمْلِهِ يَحْتَسِبْهَا صَدَقَةَ) حال كونه مريدًا بها وجه الله 
تال قلا ساب هال ا ويل ةالمبعدا والخبرء وفي فرع «اليونينيّة» كهي: «نفقة 
الرجل» ناف ال اة نةا الجن إل اها سافطة عن ابو ددر ولوف 
والأصيلئ وابن عساكر (وَقَالَ) التّبِْ اشم في حديث ابن عباس المرويّ عند المؤلّف 
ا «لا هجرة بعد الفتح» ولك طلت الخ اد و وي قط لغيوالاربعة «وقال(٠)‏ 
التب بزاشمر». 

خْبَرَنَا مَالِكُ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِء عَنْ مُحَمَّد بن إِبْرَاهِيمَء 


ت 


عَنْ عَلْقَمَةَ بن وََاصٍِء عَنْ عُمَرَ: اَن رَسُولَ الله مؤاشمسم قَالَ: «الأَعْمَالُ بالئَيّةَء ولك امرئ مَا توّى» 


2 . 1 ا 0 ہے ا 22 6 ولت وا ET‏ 2 2 
فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَنْهُ إلى الله وَرَسُوَلِهِ فَهِجْرّته إلى الله وَرَسُولِهِ وَمَنْ كانت هجرته لِدنيًا يَصِيبْهَاء أو 


امْرَأةِ يَتَرَوَجْهَا قَهِجْرَنْهُإِلَى ما هَاجَرَإِلَيْدا. 


وبالسّند إلى المؤلّف قال: (حَدَّكََا عَبْدُ الله ب مَسْلَمَة) بفتح الميمين واللام (قَالَ: أَخْبَرَنَا) وفي 
رواية ابن عساكر : «حدَّثنا) (مَالِكُ) هو إمام الأثمّة (عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِ) الأنصاري (عَنْ مُحَمَّدِ بن 
إَْاهِيم) بن الحارث التَّمِي (عَنْ َلْمَمَةَ ن وَقَاص) ليشي (عَنْ عُمرَ) بن الخظاب 8 : رأ 


(۱) في(م):«وقوله». 


للعلمة القَسَطْلَان 0503 كاب الإيمَان 


رَسُولَ الله شمر قَالَ: الْأَعْمَالٌ) تجزئ (بالئيّة)') بالإفراد وحذف (إِنَّما»» واتفق المحققون 
على إفادة الحصر من هذه الصّيغة كالمُصَدّرة ب«إِنَّماه» وهو من حصر المُبتدَأ في الخبرء 
والتقدير: كل الأعمال بالئّيّة. نعم؛ خرج من العموم جزئيّاتٌ بدليل» والجارٌ والمجرور يتعلّق 
دوف قدره بعضهم: قبول الأعمال واقعٌ بالنّيّةا'»» وفيه r€‏ المُبتدَأً؛ وهو «قبول». 
وإقامة المُضَاف إليه مقامه» ثم حُذِفَ الخبر؛ وهو «واقع)» والا ڪمن ددرن فن :الأعمال 
صحيحة أو مُجزئةء وقيل: تقدير الخبر «واقمٌ» أَؤلى من تقديره با مُعمَبرًا؛ لأنّهم أبدًا 
لا يضمرون إلا ما يدل عليه الّرف؛ وهو واقمٌ أو | ستقرٌ» وهي قاعدة مظردة عندهم» وجيب 
باد باه مَُلَمْ في تقدير ما يتعلّق به الطّرف مُطلَمّاء مع فطع التظر عن صورة خاصّةء أا الصُورة 
0000 اا ا ا ا جا اا و 
خبرًا لتقدير المُبتدّأ؛ وهو «قبول»» وإذا قدّرنا ذلك نفس الخبر» لم يَحْتَجْ إلى حذف المُبتدَأ 
(وَلِكُلَ امرئ ما نَوَى) أي: الذي نواه إذا كان المحلٌ قابلاء كما سبق تقريره (قَمَنْ كَانَتْ هِجْرَثُهُ 
ِلَى الله له وَرَسُوَلِهِ) نيّه/ وعقدً (فَهِجْرَئْهُ إلى الله وَرَسُوَلِه) حكمًا وشرعاء كذا قاله ابن دقيق العيدء 
ورده الزركشئ: : بأنَّ الو ا جال د وکذا منع الرندي في اشرح 
الجمل» جعل «بسم الله» متعلّقَا بحال محذوفة» أي: أبتدئ م مُتبدكّاء O ESE‏ 


لاجر :انتهى. 
وأجيب بمنع أنَّ المُقدّر حالٌ» بل هو تمييزٌ» ويجوز حذف التّمييز إذا دل عليه دليلٌ؛ نحو 


)١(‏ في هامش (ج): اليه -بالتشديد- من نوى؛ أي: قصد. والأصل: نَؤْيّة» فقلبت الواو ياء» وأدغمت» وقد 
تخفف ياؤه» فتكون من وَنَى: إذا أبطأ؛ لأن النية تحتاج في تصحيحها إلى إبطاء وتأخرء والباء للسببية أو 
المصاحبة. وفي بعض الروايات: «بالنيات»» ومقابلتها الأعمال مقابلة الآحاد بالآحاد؛ أي: لكل عمل نيةٌ أو 
إشارة إلى تنوع النيات؛ يعني: إن كان القصد رضا الله فله مزية» أو دخول الجنة فله مزية» أو الدنيا فهو 
بقذرِها. «مصابيح» 1 

() في(م): «بالنيّات». 

(۳) في (ب) و(س): «ولذا». 

(4) في هامش (ج): الرندي: بضم الراء وبسكون النون وبالدال المهملة نسبة إلى رندة حصن بالأندلس. كذا في 
«اللب». 

(5) في هامش (ج): قوله: لأن حذف الحال لا يجوز؛ تعقبه في «المصابيح» بأن ظاهر نصوصهم جوازه» قال: 
ويؤيده أن الحال خبر في المعنى أو صفة» وكلاهما يسوغ حذفه لدليل» فلا مانع في الحال أن يكون كذلك. 


3۸/۱ 


ڪات الإيمَّان CSOT:‏ إرشاد السَاري 


«إن یکی نکم عِنْرُونَ صدرُونَ4 [الأنفال: 10] أي : رجلاء ويمكن أن يُقَال: لم يُرذ NT‏ 
وعقدًا في الأوّلء وحكمًا وشرعا في النّاني أنَّ هناك لفظًا محذوفاء بل أراد بيان المعنى ومُغْايَرَة 
الأؤل للئّاني» وتأوّله بعضهم على إرادة المعهود المُستقرٌ في التفوس» فإِنَ المُبتدَأً والخبرء 
وكذلك الشَّرط والجزاء» قد يتّحدان لبيان الشهرة وعدم التّغيير» وإرادة المعهود المستقرٌ في 
بانسو موي OEE‏ 
الأول قوله تعالى: 8وَالسَبِمُونَاَلسَبِقُوَ 4 [الواقعة: ]٠١‏ وقوله بَاِصِركَم: «فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله»» ومن الثَّاني قوله: (وَمَنْ اث هِجْرَتُ لِدَنْيَا) وفي روايةٍ 
لأبوي 5 ر والوقت وابن عساكر وكريمة: «إلى دنيا» (يُصِيبَهًا َو | امْدَأقِ9) يَتَرَوَجْهَا فَهِجْرَتَهُ 
إِلَى مَا هَاجَرَ إِليْهِ) ائ إلا دكن وا «السعفال دبا لأنّها في الأصل مُؤْنَّثْ (أدنى»» 
و«أدنى» «أَفْعَل» تفضيل مِنّ الدَّنوٌء و«أَفْعَل) التّفضيل إذا نكر لزم الإفراد والتّذكير» وامتنع 
تأنيئه وجمعه» ففي استعمال «دنيا" بالتّأنيث مع كونه مَُكَرًا إشكالٌ؛ ولهذا لا يُقَال: قُصْرَى 
ولاجُبْرَى؛ وأجاب ابن مالك بأنَّ «دنيا» خُلِعَتَ عن الوصفيّة غالبا وأَجْرِيتْ مجرى مالم يكن 
ق وصمًا ممًا وزنه فُعْلَى0» كرُجْعَى وبُهْمَى فلهذا ساغ فيها ذلك. ثم إِنَّ غرض المؤلّف من 
إيراد هذا الحديث هنا الدَدُ على من زعم من المرجئة أن الإيمان قولٌ باللّسان دون عقد القلب» 
فبيّن أنَّ الإيمان لا بدَّ له من نيِّةِ واعتقاد قلبء فافهم. وإنّما أبرز الضّمير في الجملة الأولى 
لقصد الالتذاذ بذكر الله ورسوله» وعِظم شأنهما: 
أعذ ذكرٌ نعمانَ© لنا إن ذكرَهٌ هوالمسك ماكرّرته يَتَضوَعٌ) 


)١(‏ «وكريمة): سقط من (م). 

(۲) في هامش (ج): : قوله : (أو امرأة) قال الزركشي في تعليقه على اعمدة الأحكام؛ : هو من عطف الخاص على 
العام بدليل خديف (الذنيًا ماع وَخَيْرُ ر مَعَاعِهًا المَرأةُ الصَّالِحَةُ) وفيه رد د على ابن مالك في «شرح عمدته» إذ 
زعم أن عطف الخاص على العام إنما يكون بالواو. 
قلتٌ: إنما يرد إذا قلنا: إن النكرة في سياق الشرط للعموم الشمولي» وفيه بحث؛ فقد قيل: إنها في سياقه 
للعموم البدلي؛ بدليل أنه إذا قال: إن رأيتِ رجلا فأنتِ طالق» وقع الطلاق برؤيةٍ واحلد. «مصابيح». 

(۳) في هامش (ج): قال في «المراصد»: نعمان بالفتح ثم السكون» وآخره نون. نعمان الأراك: واد بين مكة 
والطائف. وقيل: واد على ليلتين من عرفات. وقيل: واد بين أدناه ومكة نصف ليلة. ونعمان» بالضم. معرة 
النعمان. انتهى باختصار. 


)٤(‏ في هامش (ج): أي: يتحرك وينتشر ريحه. 


للعلاهة القت طلاني ESOT]‏ كاب الإيمَان 


ذل ادف« الد نبا اا وو لرا 4ن اا راعاق ف بالحك علي الإقراض غا 
ودف الْجَملة الأؤلئ هنا يفطت عدد الولف من ارقاية الخفيدئ ارلا الكتاب [غ:1] فلاكر في 


تبويب ما يناسبه بحسب ما رواه. 


٥‏ - حَدََنَا حَجَّاجُ بن مِنْهَالٍ قَالَ: حَدَّنَنَا شعْبَةُ قَالَ: أَخْبَرَنِي عَدِيُ بْنُ نَابتِ قَالَ: سَمِعْتُ 


عَبْدَ الله بْنَ يَزِيدَ» عَنْ أَبِي مَسْعُودِ عن التب ناشم قَالَ : (إِذَا أَنْمَقَ الرَجُلْ عَلَى أَهْلِهِ يَحْتَسِبْهَا فَهُوَ 


لَدَصَدَقَة)؛ 


وب اي دن ا ع باصي د 
بالتّعريف فيهما» ولأبي الوقت : (حجّاج ب بن المنهال» أبو محمَّدٍ الأنماطئ؛ ب بفتح الهمزة 
وسكون الو 5ة اك بلاط فرت ا السُلَمِيْ؛ بضمٌ المُهِمَلّة وفتح 
اللا المُتوقٌ بالبصرة سنة ستّ عشرة أو سبع عشْرة ومئتين (قال: حَدَّتَنا بن 
الحجّاج (قال: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (عَدِيُ بْنُ نَابتِ) الأنصاري الكوفيء المُتوق سنة ست 
عشرة ومئةٍ (قَالَ: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ يَزِيدَ بن حصين الأنصاريً الخَظْمِيَ؛ بفتح الخاء المُعجمّة 
وسكون المُهمّلة المُتوقٌ زمن ابن الزُبير (عَنْ بي مَسْعُودِ) عقبة بن عَمرو؛ بفتح العين وسكون 
الميم» ابن ثعلبة الأنصاريٌ الخزرجيع البدرئ*» المُتوقٌ بالكوفة أو بالمدينة قبل الأربعين» 
سنة إحدى وثلاثين أو إحدى أو اثنتين وأربعين» وله في «البخاري» أحد عشر حديثًا”" (عن 
الت اشميدم قَالَ: إِذَا نمق الرَجُل) نفقة من دراهم أو غيرها (عَلَى أَمْلِه) زوجة وولدٍ حال كون 


)١(‏ في هامش (ج): أي : ب(ال) الدالة على لمح الصفة كالعباس. 

() «بيع»: سقط من (س). 

49 في هامش (ج): لأنه كان سمسارًا. كرماني. والسمسار بالكسر المتوسط بين البائع والمشتري. «قاموس). 

)٤(‏ في هامش (ج): الواسطي. 

)2( في هامش (ج): نزل بدراء وقيل : وشهدها على ما في الصحيح. 

(1) في هامش (ج): قوله: سنة إحدى وثلاثين؛ بيان لقوله: قبل الأربعين» وقوله: أو إحدى أو اثنتين وأربعين 
مقابل لقوله: قبل الأربعين» وعبارة الكرماني: مات سنة إحدى وثلاثين؛ ويقال: مات سنة إحدى وأربعين 
وفي «اللإصابة» قال خليفة: مات قبل سنة أربعين. وقال المدائني: مات سنة أربعين. قلت: والصحيح أنه مات 
بعدهاء فقد ثبت أنه أدرك إمارة المغيرة على الكوفة» وذلك بعد سنة أربعين قطعًا. 


(۷) في (م): «حدَّئنا؛؛ وهو تصحيف. 


۹/۱ 


اث الإيمّان SOT:‏ إوشتاد سای 


الّجل (يَحْتَسِبْهَا) أي: يريد بها وجه الله (قَهُرَ) أي: الإنفاق. ولغير الأربعة: «(فهي» أي : النّفقة 
(لَهُ صَدَقَة) أي : كالصدقة في النّواب لا حقيقة0". وإِلّا حر مت“ على الهاشمئ والمُطَلبِيَ". 
والصَّارف له عن الحقيقة الإجماع» وإطلاق الصدقة على التفقة مجاه أو العُدَادببهنا الراب 
كما تقدّم» فالتَّشبيه واقعٌ على أصل الثّواب» لا في الكميّة ولا في الكيفيّة» قال القرطبيٌ: أفاد 
منطوقه أنَّ الأجر في الإنفاق إِنّما يحصل بقصد القربة» سواءٌ كانت واجبة أم مُباحة» وأفاد مفهومه 
أنَّ من لم يقصد القربة لم يُوْجَرء لكن تبأ ذمّته من التّفقة الواجبة لأنّها معقولة المعنى» وحذف 
المعمول ليفيد التّعميم» أي: أيّ نفقةٍ كانت كبيرة أو صغيرة. 

وفي هذا الحديث: الدَّدُ على المرجئة؛ حيث قالوا: إِنَّ الإيمان إقرارٌ/ باللّسان فقط. ورجاله 
خمسة ما بين بصريٌ وواسطيّ وكوفيً» وفيه : رواية صحابيَّ عن صحابيّ» وفيه(“ : التحديث 
والإخبار والسّماع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «المغازي» [ح:٦٠٠٤]‏ و«التّفقات» [ح:5851]» 
وها الما حا ل ا ا 
ا ؛حَدَتَبِى عَامُِ بْنسَعْوِءِ عَنْ 
سَعْدٍ بن ابي وَقّاصٍ: أنه ا سول الله اشيم قَالَ: (إِنَّكَ لَنْ تُنْفقَ تمَقَةَ بتي بها وَجْه الله أ 
0 

وبه قال: (حَدَّثَنَا الحَكمُ) بفتح الكاف: هو أبو اليمان (بْنُ تافع قَالَ: أَخْبَرَنَا شعَيْبٌ) هو ابن 
بي حمزة“ القرشئ (عَن الزّهْرِيَ) أبي بكر محمّد ابن شهابء أنه (قَالَ : حدئبي) بالإفراد 


)۱( في هامش (ج): الصدقة: ما يخرجه الإنسان من ماله على وجه القربة. انتهى. وعليه فالإنفاق بمعنى المنفق» 
وأوّل الكرماني الصدقة بالتصدق فأبقى الإنفاق على ظاهره. اع ش» 

22 في غير (ب) و(س): الحرمت»» ولعلَ المثبت هو الصواب. 

(۲) في هامش (ج): قوله: وإلا حرمت على الهاشمي والمطلبي؛ أي: بناء على [أنها] تحرم عليهما مطلقّاء والصحيح 
عندنا أنه يحرم عليهم الفرض ولو نذرًا أو كفارة دون النفل» وقد يقال: إن النفقة على الأهل لو كانت صدقة 
لحرمت حتى عندنا على الهاشمية والمطلبية لأنها تكون كالنذر وهو حرام على بني هاشم والمظلب كسائر 
الواجبات كالأضحية الواجبة والجزاء الواجب كما في شرح الشمس الرملي على «المنهاج!. الع ش». 

)٤(‏ «في»: سقط من (س). 

)2 في هامش (ج): بالحاء المهملة والزاي المعجمة. 

(1) (أنه): سقط من (س). 


للعلامة القتطلاني 3% ¥ 01 ڪان الإيمَان 


(عَامِرٌ بْنُ سَعْدِ) بسكون العين (عَنْ سَعْدٍ بن أبي وَقاص) المدنئء أحد العشرة (أَنَّهُ أَخْبَرَه أن 
رَسُولَ الله اشيم قَالَ) يخاطب سعدا وَمَنْ يصح منه الإنفاق: (إِنَّكَ لن تُنْفِقَ تَمَقَه) قليلة أو 
كثيرة (تَبْتَغي) أي : تطلب (يهًا وَجْهَ اللو) تعالى» هو من المتشابه» وفيه مذهبان: التّفويض 
والتّأويل» قال العارف المحقّق شمس الدّين بن اللّبان المصريئ الساذلئ: وقد جاء ذكره في 
آياتٍ كثيرة» فإذا أردت أن تعلم“ حقيقة مظهره من الصُور فاعلم أنَّ حقيقته من غمام 
الشّريعة: بارق نور التّوحيد. ومظهره من العمل: وجه الإخلاص « َر يَجْهَكَبلنينِ»... الآ 
[الرؤ464]:ويذل على أن وجه الإخلاص مظهره قوله تعالى: #يرِيدُونَوَجهَهُ 4 [الأنعام:52] وقوله 
تعالى : ما نک لوه ّ4 [الإسان: ]٩‏ وقوله بَرْصلَ : إل ياء و رهشل [الليل:20] والحُرّاد 
فلك كل الكنام الان على اما وك بارا الى جه عي اام الةو 
ا ا و نون اوسيل قول 
توحيده. انتهى. ا ENA‏ «بها») E‏ بمعنى «على) 8 وقع في 
يعدن الست : (عليها» بدل «بها»» أو للسَببيّة» أي : لن د تنفق نفقة تبتغي بسببها وجه الله تعالى 
7 نفقة (أجوت عَلَيْهَا) بضمٌ الهمزة وكسر الجيم» ولكريمة: إل ات بها» وهي في 
«اليونينيّة» لأبي ذرٌ والأصيليٌ وابن عساكرًه لكنّه ضُرِبَ عليها بالحُمرة (حَتّى ما تَجْعَلمُ) أي: 
الذي تجعله (ني قم امْرَأَتِكَ) فأنت مأجورٌ فيه» وعلى هذا فالمرائي بعمل الواجب غير مُكَابٍ» 
وإن سقط عقابه بفعله» كذا قاله البرماويُ كالكرمانئ"» وتعقّبه العينيئ: بأنَّ سقوط العقاب 
مُطْلّقَا غير صحيح» بل الصّحيح التّفصيل فيه؛ وهو أنَ العقاب الذي يترئَّبِ على ترك الواجب 
يشقط لاه أت بعين الواجب: ولكئه كان مأموزا أن يقي بما علية بالإخلاض وفرك الؤياء: 
فينبغي أن يُعاقب على ترك الإخلاص لأنّه مأمورٌ به» وتارك المأمور به يُعاقّب» وقال النّوويٌ: 
نا اريت برج الل يفيت فيه الأجرء ون حصل لفاعله ف ضمنة خط شهوة من لذو أو غير ها 


)١(‏ فيهامش (ل) نسخة: (تعرف). 

(۲) في(م): «الصورة). 

(؟) في هامش (ج): هذا صريح كلام البرماوي كالكرماني؛ وعبارة البرماوي: ويخرج من مفهومه أن المرائي في 
فعل الواجب لا يُؤجر وإِنْ سقّط عقابه بفِعْله. انتهى. وهذا لا ينافي أنه يعاقب من جهة عدم الإخلاص فليتأمل. 


اع ش». 


ڪات الإيمَان }#۸ إرشاد السَاري 


كوضع اللقَمة في فم الروجة» وهو غالبًا لحظّ النّفس والشَّهوة» وإذا ثبت الأجر في هذا ففيما 
يراد به وجه الله سبحانه فقط أحرى» وفي رواية الكُشميهنئ : «في في امرأتك» ب بغير میم » »قال في 
«الفتح»: وهي رواية الأكثرء والمُستئئى محذوف لأنَّ الفعل لا يقع مُستفتى. والتّقدير -كما 

قال العينيئٌ - : لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه" الله إلا نفقةٌ ارت عليهاء ويكون قوله: «أْجِرْتَ 
عليها» صفة للمُستشتى» والمعنى على هذا ؛ لأنَّ التّفقة المأجور فيها هي التي تكون ابتغاءً 
ای اف قلي اانه لو ل کو لما كادي ا جيرا اوا لالجا يتل لثمن 
الجنس» والتّنكير في قوله: «نفقة نفقة» في سياق النّفي د يعمُ القليلَ والكثيرٌء والخطاب في «إّك» 
للعموم“ إذ ليس المُرّاد «سعدًا» فقطء فهو مثل: وو تَر إذ الْمُجْرِمُوك »4 [السجدة:؟1] 
والصّارف قرينة عدم اختصاصه» ويحتمل أن يكون بالقياس» و«١حتَّى):‏ ابعدائيّةٌ و«ما»: 
E‏ شرو المكثرف القتراكرله ا ن عا شور ف فا الصالحة ركسي قات العادة 


(1) في(ب) و(س): (١لقمة).‏ 

)( في هامش (ج): وهي لغة قليلة» قال القاضي : وفيه ست لغات. 

(۳) «وجه»: سقط من (م). 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: والمعنى إلى آخره هو ظاهر من حيث المراد» لكن الحديث على ما شرحه به أولاً لا يوافقه» 
بل يقتضي أن النفقة التي تؤجر عليها يترتب عليها ابتغاء وجه الله بها وهو خلاف المقصود؛ فإن مثل هذا 
التركيب الواقع في الحديث بمنزلة الشرط والجزاء» فيكون المعنى: كلما ابتغيت وجه الله بما أنفقته أجرت 
عليه» ومن ثم قال الدماميني في «شرح التسهيل» في قولك: ما أنعمت عليه إلا شكر» أن الغرض منه أنك مهما 
أنعمت عليه شكرء لا أنك لم تنعم عليه إلا في حال شكره» أو في حال عزمه على الشكر فنجعل الجملة الواقعة 
بعد إلا في تأويل المفعول المنصوب على أنه مفعول به على حد: نشدتك إلا فعلت؛ أي : ما أسألك إلا فعلك» 
فيكون معنى المثال: ما أنعمت عليه ففعل إلا له من الأجر... إلى آخر ما ذكرء ونظير ذلك في الحديث: «إنك 
لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله ... 

(5) في هامش (ج): أي: على سبيل الشمول كاستعمال المشترك في معانيه» وليس المراد عموم البدل لإفضائه إلى 
أن يصير الضمير وهو أعرف المعارف في معنى النكرة نه على ذلك شيخنا الغنيمي في "شرح الشعراوية» نقلاً 
عن بعض أئمة الأصول» وهو مأخوذ من «العروس» فليراجع 

(5) في هامش (ج): قوله: و(ما) مبتدأ؛ أي امور فو ليد ونا بعد ويلك و ی لاي يل ا 
على الاستفناء. وقال الكرماني : (تجعل) بالرفع؛ و(ما) كفت (حتّى) عن عملها. انتهى. وهو تابع للزركشي» 
تق الدمام :فقال: : ظن الزركشي أن (ما) زائدة كافة؛ وليس كذلك؛ إذ لا معنى للتركيب حينئذ إن 
تأملت» بل هي اسم موصول» و(حتّى) عاطفة؛ أي: لجرك بعلك النفغة الي تتفي بها وجة الا ى 
بالشيء الذي تجعلّه في فم امرأتك. 


للعلامة القنطلاني TET:‏ كاب الإيمَان 


عبادةء والقبيح جميلاء فالعاقل لا يتحرّك حركة إلا لله فينوي بمكثه في المسجد زيارة ربّه في 
انتظار الصّلاة» واعتكافه("© على طاعته» وبدخوله الأسواق ذكر الله وليس الجهر بشرطء 
وأمرًا بمعروفي. ونهيًا عن مُنكر» وينوي عقب كل فريضة انتظار أخرى» فأنفاسه إذا نفائس» 
ونيّته خيرٌ من عمله". 1 

و انعدو رر ق انع فة من كدب دن هري ر جه اندو تتن 
«الجنائز» [ح:45؟1] وفي «المغازي» [ح:44:04] و«الدّعوات» ]: [rv‏ و«الهجرة» [ح:985*] 
و«الظب» [ح:178] و«الفرائقض» [ح:777]» ومسلمٌ في «الوصايا»» وأبو داود» والتّرمذيُ فيها 
أيضاء وقال: حسنٌ صحيح/. والنّسائيٌ فيها وفي «عِشرة النّساء) وفي «اليوم واللّيلة»» وابن ماجه 
في «الوصايا». 


- 
4 


٩‏ - باب قَوْل التَبِيَ اشيم : «الدِّينُ النّصِيحَة ل وَلِرَسُولِهِ وَلأَيِمَةِ المُسْلِمِينَ وَعَامتِهِمْا 


وله اتی : «إ سخا ولد » 


هذا (بابُ قول التب مؤاشعيم) مبعداً مضاف» خبره قوله0: (الدّينُ الَصِيِحَةُ)0* أي: قوامُ 


)١(‏ في(م): لعكوفه». 

)2( في هامش (ج): قوله: وبدخوله الأسواق ذكر الله » فيه روايات منها ما أورده السيوطي من رواية الترمذي «إذا 
دَخَلَ الشُوقٌ قَالَ: لأَإِلَه إلا اله وده لا شيك لَه لَهُ المُلْك وَلَهُ الحَمْدُ يُحِْي وَيُمِيتُ وَهُوَ حَيٌ لأَيَمُوتُ بيده 
الحَيرُوَهْوَ عَلَى كَل شَيْءِ قَدِيرًا. 

)۳( في هامش (ج): هو حديث أورده السيوطي في «الصغير» ولفظه: (نِيّةُ المُؤْمِنِ خَيْرٌ مِنْ عَمَلِه وعَمَلُ المُتَافِقي َير 
ون كني وك يعم غلى یب تإذا غيل التؤيخ غاد تاز ی لی تر ( ف عن شهل بن سعد و ناء أن فية 
المؤمن خير من عمله الذي بلا نية وإلا لزم أن يكون الشيء خيرًا من نفسه مع غيره» أو يقال: النية لا رياء فيها 
والعمل قد يخالطه الرياء» وما لا رياء فيه خير مما فيه رياء» أو يقال: إن النية خير من العمل باعتبار أن مقتضاه 
تخليد المؤمن في الجنة؛ لأن المؤمن ناو لأن يطيع الله أبدّاء فقوبل التأبيد بالتأبيد» أو أن المراد أن النية خير 
من جملة الخيرات» وتكون (من) للتبعيض؛ لأن النية عمل أشرف الأعضاء وهو القلب» أو أن القصد من 
الطاعات تنوير القلب» وتنويره بها أكثر لأنها صفته. انتهى ملخصًا من «شرح مسلم» للسيوطي في أواخر 
كتاب الجهاد وي حديث النية فليراجع» وللسخاوي فيه جزء فليراجع 

)٤(‏ ١قوله)»:‏ مثبتٌ من (ب) و(س). 

)0( في هامش (ل): قوله: «خبره قوله: الدّين النّصيحة» فيه نظر ؛ إذ هو مقول القول لا خبر عنه» فالصّواب أنَّ الخبر 
محذوفء. أي فيه قول التّبي...٠‏ إلى آخره أو «وارد؛. 


١ 


كتابُ الإيمَان BEG:‏ إرقتادالكاري 


الذين وعماده“ التّصيحةٌ (يهِ) تعالى بأن يؤمن به ويصفه بما هو أهله» ويخضع له ظاهرًا 
وباطتا» ويرغب في محابّه بفعل طاعته» ويرهب من“ مساخطه بترك معصيته؛ ويجاهد في رد 
العاصين إليه (5) التصيحة (لِرَسُولِه) ارتم بأن يصدَّقٌ برسالته» ويؤمنَ بجميع ما أتى به» 
ويعظمه وينصره حيًا وميئّاء ويحيي سُئّته بتعلّمها وتعليمهاء ويتخلّق بأخلاقه ويتأدّب بآدابه» 
وح أهل به واصحابه وأتباعه واحايه (9) التب اة ئِمَّةِ المُسْلِمِينَ) بإعانتهم على 
اوا عند ا رذقأ بوبيك "كانس ی ار ور العارب 
التّافرة إليهم» وأما أئمّة الاجتهاد فَِبَتّ علومهم» ونشر مناقبهم» وتحسين Ap‏ 
لع 0 دنارب ESER Sa‏ 
وکت و وة الى د عنهم إل غير دا وب ادن هذا الاي : أنْالدّين يُظْلَىَ غا العمل 
أنه سكن التستجحة ديا وغل هذا الع وال ات أكثر «كتاب الإيمان»» وإِنَّما أورده 
هنا ترجمةء ولم يذكره في الباب مُسئَدَا لكونه ليس على شرطه كما سيأتي قريبّاء ووصله 
مسلمٌ عن تميم الدّارِيٌ» وزاد فيه: «النصيحة لكتاب الله“ وذلك يقع بتعلّمه وتعليمه» وإقامة 
N RS‏ لکل ينا يه لق 
مدي لب وي الح ل لمر بالا د ا ان 
شهيل بن أبي صالح“» وقد قال ابن المديني ع فيما ذكزه عنه المؤلّف: إنه ات کا من 
RE N‏ ا 


)000 في هامش (ج): قوله: وعماده؛ عطف تفسير على قوله: قوام. قال في «المصباح): هذا قوامه بالفتح والكسرء 
وتقلب الواو ياء جوازًا مع الكسرة؛ أي : عماده الذي يقوم به وينتظم إلى آخره. 

(۲) في (ب) و(س): «(ویرغب عن). 

() في هامش (ج): الكَلّةُ المح : المَْرُ وَالحَاجَةُ. انتهى. والمراد إصلاح الخلل الصادر عن هفوة. 

(€( في هامش (ج): الأولى أن يقال : ولعامتهم عطفًا على مدخول اللام. 

(5) إلى هنا ينتهي النقص في (ص). 

)١(‏ في (ب) و(س): «وبفهم). 

(۷) في (ب) و(س): «لأنَّ راويّه). 

(۸) في هامش (ج): سُهَيْل بالتصغير ابن أبي صالح ذكوان السمان أبو يزيد» صدوق تغير [حفظه] بأخرة» روى له 
البخاري مقرونًا وتعليقًا «تقريب). وقول الشارح : ولم يخرج له البخاري؛ أي : منفردًا. 

(9) في هامش (ج): أي : حزنه. 


للعلمة القتطلاني {TT‏ كاب الإيمَان 


ومن ثم لم يخرج له البخارئ» وقد أخرج له الأئمّة؛ كمسلم ر ووو اك 
ويحيى الأنصارئ والنّوريُ وابن عَيَيْنةَّه وقال أبو حاتم: يُكتّب حديثه» وقال ابن عَدِيُ: هو 
كدي كبك ل بات ب مرق الجا نالخدي دة بو الابغاديع الى عليها 
مدار الإسلام» وهو من بليغ الكلام» و«النّصيحة» من نَصَحتٌ العسل إذا صفيته من الشّمع» 
أو مِنَ النُْصح وهو الخياطة بالمنصحة؛ وهي الإبرة» والمعنى أنه يلم" شعثه بالنصحء كما 
تلم المنصحةء ومنه: التّوبة النّصوح؛ كأنَّ الذَّنبَ يمرّق الدّين والتَّوبةَ تخيطه. 

ثم ذكر المؤلّف إل آية عد بها الحديث. فقال:(وَكَوْلِه تَعَالَى) ولأبي الوقت: (َدْمِلَ» بدل 
قوله «تعالى». ا دَّ: «وقول الله»: ( إذًا تَصَحوأِتَهِ وَرَسُولِد4 [التوبة:91]) بالإيمان والطّاعة في 
السَّرّ والعلانية» أو بما قدروا عليه فعلا أو قولا يعود على الإسلام والمسلمين بالصّلاح. 


۷ - حدقا مُسَدَّد قَالَ: حَدَنَنَايَحْيَى عَنْ إِسْمَاعِيلَ قَالَ: حَدَّنَبِي فَئِسُ نابي حَازم» عَنْ جَرير بْن 
عَبْدٍاللقَالَ: ايع رَسُولَ لله بؤاشييدم على ام الصّلَاقوَإِيمَاءِ الركاوء وَالْضْح لِكُلَ شم 

وبالكنة إلى انمو لف O‏ ته تقل هر ادن سير هل رقا غ1 ها فق ادن تعد 
القطّان (عَنْ إِسْمَاعِيلَ) بن ابي خالدٍ البَجَلِيٌ التّابعيَ (فَالَ: حَدََِي) بالنّوحيد(قَيْسٌ بن اي 
حَازِم) بالحاء المُهِمَلّة والرّاي المُعجّمّة, البَجَلِيْ» بفتح المُوحّدة والجيم؛ نسبةً إلى بَجيلة 
بنت صعبء الكوق التّابعئْ المُخضرّمء المُتوقٌ سنة أربع أو سبع وثمانين» أو سنة ثمانٍ 
وتسعين (عَنْ جَرير بْن عَبْد اللو) بن جابر البَجَلِيَ الأحمسي؛ ا والشية العاف 


(1) في هامش (ل): قوله: «من الأحاديث التي...» إلى آخره» بل هو وحده عليه مدار الإسلام؛ كما قاله التي في 
شرح مسلم). 

2( في هامش (ج): قوله: عد هذا من الأحاديث التي عليها مدار الإسلام؛ بل قال الإمام النووي في اشرح مسلم»: 
هذا حديث عظيم الشأن وعليه مدار الإسلام كما سنذكره من شرحه» وأما ما قاله جماعات من العلماء أن أحد 
أرباع الإسلام؛ أي: أحد الأحاديث الأربعة التي تجمع أمور الإسلام» فليس كما قالوه؛ بل المدار على هذا 
الحديث وحده» وهو من أفراد مسلم. 

(۳) في هامش (ج): لمّه من باب قتل وكذا عضده. 

)2 في (م): «وا. 

(5) في (ص): «بالإفراد». 

(1) في هامش (ج): نسبة إلى أحمس على وزن أحمر بطن من بجيلة. 


۱0/۱ 


كاب الإيمَان {TUE}‏ إرتادالکاري 


ا ا وا PR‏ ع ESE‏ 
سنة عشر في رمضان» وأسلم وبايعه (عَلَى إِقَام الصَّلَاةٍ وَإِينَاءِ) أي: عطاء (الزَّكَاةٍ وَالنضْح) 
E O CSS‏ ال ؛ لأنَّ 
الدّين يقع على العمل كما يقع على القول» وهو فرض كفايةٍ على قدر الطّاقة إذا علم أنه يقبلٌ 
نصح"( ويأمن على نفسه المكروه» فإن حَشِيَ فهو في سعة» فيجب على من علم بالمبيع 
قييًا أن يبيّتهء بائعا كان أو أجنبيّاء وعلى أن ينصح نفس زامتفالبالأوامي واجعتائك 
المناهي”". وفي «زيادة الرّوضة» كه للا مت لكب بالج و اف ا ا فی 
بل يجب عليه وحذف النَّاء من «إقامة» تعويضًا عنها بالمُضَاف إليه» ولم يذكر «الصّوم) 
ونحوه لدبخولة في المع والتلاعة» كما وقع في:الحديث المذكور عند المؤلّف في «البيوع» 
بلفظ : «بايعت التّبيئ اشيم على السّمع والطّاعة)0© [ح:2(]21907©. 

وهذا الحديث من الخماسيّات» وفيه اثنان من التّابعين: إسماعيل وقيس » وكلٌُ رواته كوفيُون 
غير مُسدًو"» وفيه: الكحديث بالإفراد والجمع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «الصّلاة» [ح: 4.ه] 
و«الرّكاة» [ح:۰۱٤۱]‏ و«البيوع) ]:۱0۷[ و«الشروط) [ح:٥۷۱؟]»‏ ومسلمٌ ٤‏ «الإيمان»» والتّرمذيٌ 


فى (البيعة». 


(1) في (ص): اسنّة عشر)» وليس بصحيح. 

0 في هامش (ج): قوله: إذا علم أنه يقبل نصحه؛ أي: وكذا إذا علم أنه لا يقبل كما جزم به الشمس الرملي في 
اقرخ المنهاج» في باب السير» وعبارته: وسواء في لزوم الإنكار أظن أن المأمور يمتثل أم لا. انتهى. نعم 
اشترط الشمس الرملي زيادة على ما ذكره الشارح هنا أن يأمن أن المنكر عليه لا يقطع نفقته وهو محتاج إليهاء 
ولا يزيد عنادّاء ولا ينتقل إلى ما هو أفحش. الع ش"». 

ار في (ص): «النواهي». 

(:) قوله: «وفي زيادة الرّوضة: أنه لا يسقط... لا يفيد» بل يجب عليه» سقط من (س). 

(ه) في هامش (ج): السمع والطاعة لم يذكرا في الحديث هناء وقد ذكرهما في البيوع والأحكام كما في «الفتح». 

0 قوله : «كما وقع في الحديث... بايعت النَّبِيَ اشيم على السّمع والطّاعة» سقط من (س). 

7 في هامش (ج): قوله: غير مسدد» ينبغي وغير يحيى بن سعيد القطان؛ لأنه بصري كمسدد. 


لاعلاهة القتطلاني #كتد» كاب الإيمَان 
لَه وَالوَفَارٍ وَالسَكيئةٍ حَنَّى يَأتِيَكُمْ أمِير فَإِنمَا يَأَتِيكُمْ الآنَه ثم قَالَ: اسْتَْفُوا لأميركُم. فَإِنَهُ كَانَ يُحِبُ 
العَفْوَ» ثم قَالَ: ما بعد قَإئي أََيِتُ النبِيَ اشيم قُلْتُ : أَبَايِمُكَ عَلَى الإشلام» فَشَرَط عَلَّ: وَالنْصْحَ 
لکل مُشلع يغه عَلَى هَذَاوَرَبٌ هَدَاالمشجده اني لاصخ لَكُمْ» نم استغْفرَ وَل 

وبه قال: (حَدَّتَئَا أَبُو النُعْمَانٍ) محمّد بن الفضل السدوسئ ؛ بفتح السّين الأولى نسبة إلى 
سَدُوس بن شيبان البصري المعروف بعارم؛ لامجا با عر االفكوق بالبطرة 
سنة أربع عَشْرَّة ومئتين7" (قَالَ: حَدَّمَنا بو عَوَانَةَ بفتح العين والثون الوضاح اليشكري 
(عَنْ زِيَادٍ بن عِلَاقَة بكسر العين المُهِمَلّة وبالقاف» ابن مالك التَّعلبِيَ ؛ بالمثلثة والمُهمَلّة 
الكوفي» المُتوق سنة خمس وعشرين ومئةء أله (قَالَ: سَمِعْتُ جَرِيرَ بْنَ عَبْدٍ الله) البَجَلِتَ'» 
الأحمسئ الصَّحابيَ المشهور» المُتوقٌ سنة إحدى وخمسين» وله في «البخاري» دة 
أحاديث» آي : سمعت كلامه» فالمسموع هو الصَّوت والحروف» فلمًا حذف هذا؛ وقع ما بعده 
تسترا ل وهو وله يفو قال البيضاز ی ن تفر فول فال وا کیا کا اوی 


یمن € [آل عمران: 197] أوقع الفعل على المُسمع”؟» وحذف المسموع لدلالة وصفه عليه» 
وفيه مبالغة ليست في إيقاعه على نفس المسموع (يَوْم) بالأصب“ على الطّرفيّة» أُضِيفٌ 
إلى قوله: (مَاتَ المُغِيرَة”" بْنُ شعْبَةٌ) سنة خمسين من الهجرة» وكان واليّا على الكوفة في 
خلافة معاوية» واستناب عند موته ولده عروة» وقِيلَ: استناب جريرًا ولِدَّا خطب» وقد 
(قام"“ فَحَمِدَ الله) أي : أثنى عليه بالجميل عقب قيامه» وجملة «قام» لا محل لها من الإعراب 


(۱) في هامش (ج): صوابه كما في «الكواكب» سنة أربع وعشرين أو ست وعشرين. 

0( في هامش (ج): المتقدم في الحديث الذي قبله. 

)۳( في هامش (ج): قوله : فلما حذف إلى آخره» أو أن جملة (تقول) حال مبنية للمحذوف كما تقدم في حديث (إنما 
الأعمال). 

)٤(‏ في هامش (ج): بكسر الميم» وهو المنادي. 

(5) في هامش (ج): قوله: بالنصب ظاهر أن الفتحة فتحة إعراب» والذي اختاره ابن مالك في «الخلاصة» أن اسم 
الزمان المضاف إلى الفعل المبني -كما هنا - ترجيح البناء على الإعراب. 

() في هامش (ج): بضم الميم وكسرها. 

(۷) في هامش (ج): قوله: «وقد قام» ظاهر في أن جملة (قام) حال بتقدير قد والواو» وهو ينافي ما سيذكره من أنها 
استئنافية لا محل لها فليتأمل. وقد جزم الكرماني بأنها مستأنفة» ونقل عن الزمخشري في قوله: فإِتَنَاسَمِعَنَا 


ر 


اا ای كؤن الجماة خالا. 


كاب الإيمَان CBE:‏ ارتا التاري 


لأنّها استئنافية”“ (وَأَثتّى عَلَيِْ) ذَكَرَه بالخير“» أو الأؤل وصف بالتَّحلّي بالكمال» والثّاني 
وصف بالكَخلّي عن النقائص» وحينئذٍ فالأولى إشارة إلى الصّفات الوجوديّة: والثّانية إلى 
الصّفات العدميّة» أي: الزات (وَقَالَ: عَلَيِكُمْ بَاتّقَاءِ لله)؟ أي: الزموه (وَحْدَهُ) أي: حال(“ 
كونه منفردًا ( لا شَّرِيِكَ لَهُ» وَالوَقَارِ) أي: الرّزانة؛ هرج الواو والجرٌ عطقا «اتقاء» أي : 
وعليجم بالوقار (وَالسَّكِينَةَ) أي : السّكون (حَنَى ا ا بدلَ أميركم «المغير «المغيرة») المُتوقٌ 
ناتا امك الآ بالكضب على القلرفية 40 أي : اة الغريبةرمن الآنء فيكون الأمير زياد إذ 
ولّاه معاوية بعد وفاة المغيرة الكوفةء أو المُرَاد الآن حقيقةٌ» فيكون الأمير جريرًا بنفسه لِمَا رُوِيَ أن 
المغيرة استخلف جريرًا على الكوفة عند موته» وإنَّما أمرهم بما ذكره مُقَدّمًّا لتقوى الله تعالى لأنّ 
الغالب أنَّ وفاة الأمراء تؤدّي إلى الاضطراب والفتنة» ولاسيّما ما كان عليه أهل الكوفة إذ ذاك من 
اك ا ااي د والح ا VENI‏ 

بمجيء الأمير ليس مُرَاداء بل پلزم عند م مجيء الأمير بطريق الأؤلى» وشرط اعتبار مفهوم 
المُخَالَمّة 1 يعارضه مفهوم المُواقَقّة (ثُمَ قَالَ) جريرٌ : (اسْتَعْفوا) بالعين الهملة» أي: اطلبوا 
العفو (لأَمِيركُمْ) المُتوقٌ من الله تعالى (فَإِنَّهُ) أي: الأمير والفاء للتّعليل (كَانَ يُحِبُ العَفْوَ) عن 


(1) في هامش (ج): قوله: وجملة قام لا محل لها إلى آخره ينافي ظاهر قوله قبل : وقد قام. وفي (ص): «مستأنفة). 

(0) في(ص): «بجميل). 

)۳( في (س) و(ص): «التّنزيهات». 

4 في هامش (ج): قوله: عليكم باتقاء الله هذه الباء زائدة؛ لأن عليكم اسم فعل متعدّ كما في «(شرح التوضيح»» 
قال: وقيل: وقد تتعدى (عليك) بالباء كقول الأخطل : 

فعليك بالحجاج لاتعدلبه أحندًا إذاترلت عليك مور 

وفيه بحث لاحتمال أن تكون الباء زائدة» وشذ مجيء (علي) اسم فعل مضارع بمعنى «الزم» واعليه) اسم فعل ل«يلزم)» 
والباب كله سماعي عند البصريين» والكسائي يقيس بقية الظروف على ما سمع بشرط الخطاب» نحو: عليك. 

)0( في هامش (ج): وإن كان معرفة لأنه مؤول بنكرة من لفظه أو من معناه؛ أي : موحد أو منفردًا. 

)١(‏ «على اثّقاء»: سقط من (ص) و(م). 

غ0 في هامش (ج): قوله: بالنصب على الظرفية؛ هذا ما اختاره في «الهمع» والذي جزم به المعرب في سورة البقرة 
أنه مبني على الفتح وأن فتحته فتحة بناء» وحكى في علة بنائه أقوالا يطول ذكرهاء فليراجع مع «الهمع». 

(۸) «به: سقط من (س). وفي هامش (ج): قوله: الاتقاء به» كذا في النسخ» ولعله تحريف» وصوابه كما قال شيخ 
الإسلام زكريا: وحتى: غاية للاتقاء وتالييه. انتهى. وهما الوقار والسكينة. 

(9) في(م):ايستلزم». 


للعلاهة القنطلاني ET;‏ کاب الإيمَان 


ذنوب النّاس» فالجزاء من جنس العمل» وفي رواية أبي الوقت وابن عساكر : «استغفروا لأميركم» 
ِعَيْنٍ مُعجّمَةٍ وزيادة راء (ثُمَّ قَالَ: اما بَْدُ) بالبناء على الشَّمٌ ظرف زمانٍ حُذِفٌ منه المُضَاف إليه 
ونُوِيّ معناه» وفيه0" معنى الشّرط تلزم الفاء في تاليه» والتّقدير”»: أمّا بعد كلامي هذا (فَإِنّي(” 
أََْثُ لبي ؤاشييام قَلْتُ) لم يأتٍ بأداة العطف؛ لأنّهِ بدل اشتمال؛؟) من «أتيت»» أو استئناف» 
وفي رواية أبي الوقت: «فقلت له: يا رسول الله)(أَبَايِعُكَ عَلَى الإشلام. فَكَرَط) اميم (عَلَيَ)1*» 
بتشديد الياء» أي: الإسلام (وَالمُصْحْ) بالجرٌ عطمًا على قوله: «الإسلام»؛ وبالئّصب عطفًا على 
المُقدّرة»» أي: شرط علي الإسلام» وشرط النّصح (لِكُلَ مُسْلِم) وكذا لكلٌ ذمّئَ بدعائه إلى 
الإسلام» وإرشاده إلى الصّواب إذا استشارء فالتّقييد بالمسلما من حيت الأغلي" رقاب 
عَلَى هَذَا) المذكور من الإسلام والنْصح (وَرَبٌ هَذَا المَسْجِدِ) أي: مسجد الكوفة إن كانت خطبته 
تج أو أشار به إلى المسجد الحرام» ويؤيّده ما في رواية الطبرانيٌ بلفظ : ١وربٌ‏ الكعبة» تنبيهًا على 
شرف المُقسَم به ليكون أقرب إلى القلوب© (إنّي لَنَاصِحٌ لَكُمْ) فيه إشارةٌ إلى أنه و بما بايع به 
البو صاش عردم ۰ ون كلامه عار عن الأغراض الفاسدة» والجملة جواب القسم موكد ب(إِنَّ) 
و«اللام» والجملةٍ الاسميّة (دُمَ اسْتَغْفَرَ)/الله (وَتَرّلَ) عن المنبر» أو قعد من قيامه لأنَّه خطب قائمًا؛ 
كمامة. 


وهذا الحديث من الرُباعيّات» ورواته ما بين كوف وبصريّ وواسطيّ» مع التّحديث والسّماع 
والعنعنة» وأخرجه المؤلف افا 2 «الشروط» [ح:٤۷۱؟][»‏ ومسلم ٤‏ «الإيمان»)» والنّسائئٌ ٤‏ 
«البيعة» و«السّيّر) و«الشروط)» والله أعلم. 


)١(‏ في هامش (ج): أي: في هذا التركيب المشتمل على (أما). 

(؟) في هامش (ج): أي: تقدير المضاف الذي نوي معناه؛ وأما الجملة فتقديرها: مهما يكن من شيء بعد كلامي 
هذا فإني إلى آخره. 

)۳( قوله: «والتّقدير: أمَّا بعدَ كلامي هذا؛ قَإِنّي) سقط من (ص). 

)٤(‏ «اشتمال»: سقط من (ص) و(م). 

(5) في هامش (ج): مفعول شرط. 

ف في (م): «المقدرة». 

(۷) في هامش (ج): أي : ولأنه أقرب إلى قبول النصح. 

(۸) في (س): «القبول». 
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للعلامة القسطلاني {TY}‏ الفهمرس 


الفهرس 


طليعة التّحقيق: KEE SEL EA e‏ 
المبحث الأول: التعريف بالمؤلّف الإمام شهاب الدّين القّسطلّانيَ 


وتحته عشرة مطالب : LISS ES‏ 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. OS RE‏ ل ER O‏ 
المطلب الثاني : الولادة والتّشأة والأسرة. as‏ عي ل ا 1 ا 
الفظلت القالت: شيوخ: ا ا ال ا LSa‏ 
المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. Leases E ES‏ 
المطلب الخامس: تلامذته SSRs eS‏ 
المطلب السادس: ثناء العلماءِ على العامة القسطلانيئ. ا ع ل 
المطلب السايع : وفاته. EE REE‏ ا DDC ORS‏ 
المطلب الثامن: مؤلفاته» وما تسب إلى القسطلاني وهمًا. DDD SEARO‏ 


المبحث الثاني : التعريف ب(إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» 


وتحته اثني عشر مطلب : DOs eS RESO aS‏ 
المطلب الأول: الاسم العلمي. SN‏ ارام سو وس وم 20 
المطلب الثاني : وقت التّأليف. ز[ 1 0 DOES‏ 
المطلب الثالث: أهميّة التألِيف وسببه. م 21 
المطلب الرابع : موارد الإمام القَسطلّانيَ في الإرشاد. ee‏ ال 
المطلب الخامس : نسخة الصحيح التي اعتمدها الحافظ القَسطلّانيُ ورواية الصحيح التي قام عليها شرحه 45 
المطلب السادس : أسانيد العلامة المّسطلانيّ إلى صحيح الإمام البخاري. 50 
المطلب السابع : منهج الإمام القسطلاني في «الإرشاد». OS SE ESS‏ 
المطلب الغامن : مقدّمات إرشاد السّاري OSs MEETS EOE‏ 
المطلب التاسع : مزايا كتاب «إرشاد الساري» 0 OO DSN‏ 


المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد الساري i eR E‏ ل 6 


الفهميبس 8# 4 إرشاد السَاري 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشاد السّاري lsa OR‏ 
المطلب الثاني عشر : طبعات الكتاب 0 
المبحث الثالث : النسخ الخطية المعتمدة ومنهج التعليق والتحقيق 
وتحته ثلاث مطالب : VASES N ERS E OR‏ 
المطلب الأول: وصف النسخ الخطية المعتمدة ل DUR O‏ 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق o E O N O NO‏ 
المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة 55 
١‏ - نماذج من خط الحافظ القسطلاني. ا ل ل O‏ 
؟ - نماذج النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق (إرشاد الساري» SE ARES‏ 
۳ - نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري ا O‏ ل | 
٤‏ - نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب نيل الأماني في شرح مقدمة القسطلاني» LTO‏ 
فاتحة الكتاب E SES e O E A E E A‏ 
الفصل الأول - في فضيلة أهل الحديث وشرفهم RR‏ 1 
الفصل الثاني - ني ذكر أول من دون الحديث والسنن hS‏ 
الفصل الثالث - في نبذة لطيفة جامعة لفرائد فوائد مصطلح الحديث ال Ee‏ 
أول من صنف في علم الحديث دراية ا م و اا ا ل ا 
أقسام الحديث النبوي وأنواعه 1 ا ا e E‏ 
المتواتر EASE DEA REA RE‏ 
المشهور 01001 O an EER‏ 
الصحيح وأصح الأسانيد وحكم تصحيح المتأخرين e‏ 3 
الحسن ااا اا i IR A‏ 
الصالح ا VES E e E AE‏ 
المضعف a ESAS ESAT E‏ ل 
الضعيك اا اي ا اا VS e‏ 
المحية ا E e RESA‏ 
المرفوع VT e a EA See eR E ea E‏ 
الموقوف NEEDS AOE ADER TON‏ 


الموصول 1 وأا reg e‏ وأا مو كدعا اود لوو الو ا ا ار 
المرسل eae‏ امه عد ل oa‏ موه عد و ال قعا 16 ا/ 
المقطوع ببببببب-ز {Nesconset‏ 
المنقطع ١-1 [| Roses SE SEES Sas‏ 
المعضل ET‏ 
المعنعن ESR ERS‏ ل و جك م الم ا 1 
المؤنن VE Sebo Tea SSAA OE N RE SEs‏ 
المعلق OE E Ee 1 e E O‏ 1 
المدلس 00 زؤز[ز ز ز ز Noa‏ 
المدرج Ve eee e RSS SRSA Saa Ra‏ 
العالي NEQL asst ae Soo ae aed Saa e‏ 
النازل E‏ 
المسلسل VVE ee SE ee e e‏ 
الغريب ata eae OES gases‏ 24 د قلا 
العزيز 001 0 
المعلل AVE AES A Sas‏ 
الفرد والمتابعة والشاهد OTC‏ 
الشاذ قا ا ما و لطا ا ل ا EE hh‏ 
المتكز 2223 ا 121101110010000 
المضطرب ةؤؤز222 ا ا 210110110108000 
الموضوع SS ERS ES‏ او 1 
المقلوب eee‏ 101110 
المركب معي تع لمعا واه بو ليا DT‏ 1و8 ول لووك 1ن لم ول عستم ب 18.66 
المنقلب حو OG OD‏ و91 00160 و وده 26 111و و 1 8114 
المدبج و ا وو نيه وجعك م و ممه عا O‏ لوك و 304164 وات 1 ل كر ل 6ه 
المصحف EERO OSE‏ هاداد لو و ل وف رق 
الناسخ والمنسوخ 1 0 
المتعلف AR seas ES‏ 
رواية الآباء عن الأبناء 0000101 Ree‏ 
السابق واللاحق ولول ل اللو وو اا و ا مارم وال ا 


الفهرس {IV}‏ إريشَاد السَاري 


من لم يرو عنه إلا واحد ran AS‏ ز 2 ز2 2 2 2 ز 1 ز ز ز VASES‏ 
معرفة من ذكر بأسماء مختلفة ونعوت متعددة اول حو ل او ا وو ا 1114 
المفردات من الأسماء والألقاب والكنى والأنساب 1 
معرفة الكنى Ns esase EDE 1 e‏ 
معرفة الأنساب ARERR RSS aR‏ 
النسب التي على خلاف الظاهر NSLS ASE‏ 0 0 
معرفة المبهمات VAS eS DS a ee SSeS es‏ 
معرفة المؤتلف والمختلف VARS Sissi ESS‏ 
علم الجرح والتعديل Aas osha REDAR‏ 
أخذ الأجرة على التحديث والمتساهل في التحمل والأداء Nett n‏ 
ضبط الحديث Te‏ و 1 ESE‏ د Sasa‏ ا 
أنواع التحمل والأداء فاوط لات امود وول عو و و ا OES‏ 
آداب طالب الحديث مطل Ao ATE‏ م ا ا 1 6101 

الفصل الرابع - فيما يتعلق بالبخاري في صحيحه ل 
شر ط البخاري De ae EE E E E EA‏ ققخ 
فى المفاضلة بين الصحيحين ل EO SEA E‏ 
الجواب عن الأحاديث المنتقدة على الصحيحين CSS ES‏ 
القسم الأول CO SSE EEE Ree‏ 

CS O aE ese BS ER ORS الم الغانئ‎ 

القسم الثالث ملا OS OER‏ مام لوفو عم فده وه مجو E‏ ا م 3 81 

القسم الرابع ا شي بس SS‏ ا امسو ا ةا ا ل 

القسم الخامس لقا ARAN NNER‏ وو اا دو ON‏ 

القسم السادس را كي ا ةو اميه الاك ققد لجو ركه اوم Es‏ ل 

في بيان بديع تراجمه N‏ ا ذا 
في سر تقطيعه للحديث واختصاره» وإعادته ومن ساكو CV EERSTE‏ 
في موضوع معلقاته ORR ORES RSS‏ ل VERS OE‏ 
عدد الأحاديث CR lae ESSA‏ 
الفصل الخامس - في ذكر نسب البخاري ونسبته ومولده وبدء أمره ع ل 
نسب البخاري ونسبته ومولده + + ة 2 2 2 2 2 2 2 ز2 RSE‏ ز2ز2ز2ز ز ز ز ز ز 0 


للعلمة القسطلاني ECE!‏ لون 


بدء أمره ونشأته وطلبه للعلم Ec GR EONAR SSO A aies dasa‏ 
تلامذته 000000 ا TAVA‏ 
ذكاؤه وسعة حفظه وعلمه بالعلل ERDAS OEE LACT herê‏ 
تآليف البخاري رحمه الله 0008 0 ا 
من شعره e‏ ا ا 
ثناء الناس عليه بالحفظ والورع a‏ ا ا 
أخلاقه ومعاشه Saa e‏ مواق وال ول جا لع ال ل اواو و Pase‏ 
محنته a SES Sa EE SERE A‏ 
رواة الصحيح عن البخاري رحمه الله E‏ ااا اا ااا ااا 
اليونينية وما وقف عليه المصنف من نسخها e Sa‏ ع OVER‏ 
شراح البخاري قبل المصنف رحمهم الله جميعًا ا 8 
١‏ - كتاب كيف كان بَدْءُ الوّخي امم ا ا 
؟ - كاب الإيمَان E ARES‏ اد CORES‏ 
١‏ - باب قول التب اشيم : ابُنِيَ الإسْلَامُ عَلَى حَمْسِ» وَهُوَ قَوْلَ وَفِغْلٌ» وَيَزِيدُ وَيَنْفْضُ 00 0 
e DE OA AAA RAE ۴‏ 
بات E‏ من شع التشلقوة و لاو E‏ ير 51 
ه - بابٌ: أي الإشلام أَفْضَلْ؟ 00000000 
5 - بابٌ: إِظعَامُ الطَعَام مِنَ الإشلام 0 ا 
باحياقوية الأيغان اناجيت للحيو ما ب ليه عي لم ييا ويا aa E‏ 
۸ات : حب الوّسُول ناشم مِنّ ع الإِيمَانِ ممع ل ل م6 ا م ع ا E‏ 84 
٩‏ - بات حَلَاوَةٍ الإِيمَانٍ reee eee ESOS eee‏ 2255 3م 
دكات عَلامَة الإِيمَانِ حب الآنصَارٍ ARERR ESS‏ ا 
۱- بات E E E E ET‏ ا 
۲ - بابٌ: مِنَ الدّين الْفِرَارُ مِنَ الفِنِ SVE ee O EAA ASSESS‏ 
۳ - باث قول التب اشيم : «أَنَا أَعْلَّمُكُمْ بالله»» وَأَنَّ اْمَعْرفَة غل الْقَلْبِ؛ Ra SEA‏ 
٤‏ - بات مَنْ کُر أن يَعُود في الْكُفْر كَمَا يَكْرَه أن يُلْقَى ف في التَارِ مِنَ الإيمَانِ OES e‏ 
٥‏ د بات تفاضل آهل الإيمان ف الأَعْمَال E‏ ببب0000202 0 Ves‏ 


- بابٌ: الْحَيَاءُ مِنَ الإيمَانٍ ل ال ل EAA‏ 


الفهرس BUT:‏ إرکاد السََاري 


۷ - بات : لن ابوا وَأقَامُوا ألصَلَرةَ انوا لكر مڪلوا سيه 5 
۸ - باب مَنْ قَالَ : إن الإِيمَانَ هُرَ الْعَمَل؛ SEEGERS SESSA ERS‏ 
بات : إذَالَمْ َكْنِ الإسْلَامُ عَلَى الْحَقِيقَةِ وَكَانَ عَلَى الإسْتِسْلام أو الْخُوْف مِنَ الم غل؛ SESS‏ 
۰ - باب السام مِنَ الإشلام» ا 1 1 اا 
١‏ - باب كُفْرَانِ العَشير وَكُفر دُونَكُفْر فيه أبُو سَعِيدِء عَنِ النّبِيْ بؤاشييام SOs A‏ 
؟؟ - بات : الْمَعَاضصِيٍ م مِنْ أَئْر الْجَاهِليةء وََا يَكُفْرُ صَاحِبْها بازتكابها إلا بالفّركِ؛ OVS‏ 
؟؟ م - باب  :‏ ون طاپفتانِ من آل وم فاا وبا4 فَسَكَاهُمُ الْمُؤْمِيِينَ NASA‏ 


OOS Se LA KOR EE E a E A a 

٥‏ - بِابٌ : قيا َيِل درن الإيقان ae‏ 1 ا 
1 - بابٌ: الْجِهَادٌ مِنَ الإيمَانِ OM OES NESE Te E e O‏ 
۷ - بات: تَطوُعٌ قِيَام رَمَضَانَ مِنَ الإِيمَانِ ERE ARR‏ عو 1 61/4 
8 - بِابٌ: صَوْمُ رَمَضَانَ احْتِسَابًا مِنَ الإيمَانِ مو الماك سس SSR‏ انه 
4 - بابٌ: الدَّينُ ير وقول التب مؤاشام : «أَحَبُ الذّين إلى الله الْحَنِيفِيّةُ السّمْحَةُ) و 
۰ - بابٌ: الصَّلَاةٌ مِنَ الإيمَانِء ا ااا 0 
بيات كن إا المزء ا[ 1 Ea‏ 
۲ - بابٌ: أَحَبُ الدّين إِلَى اله أَدوَمُهُ SAE Sa‏ 
۳ - بات زِيَادَة الإيمَانِ وَنْقَضَانِهِ ea Sa RSA Re‏ 
4" - بابٌ: الزَّكَاةٌ مِنَ الإشلام» ةي ة2ة 0 02 0ز20ز02 0 20ز2ة12101212121ز12ز1ز12ز212 12 ز] 1 e‏ 
٥‏ - بات : اتبَاعٌ الْجََّائٍز مِنَ الإيمَانِ O DOSS‏ 
۳٦‏ - بات خَْف الْمُؤِْنِ مِنْ ان يَحبَط عَمَلَهوَهُوَ ولاش eee Races‏ 
۳۷ بات سوال جبْريل الب مز ضمي عن الإِيمَانِء وَالإِسْلّام» ASOD‏ 5 
8 - بابٌ ااي 0000100 اا TO‏ 
9" - باب قَضل مَنِ ان سْعَيْوَاً لدينه مس روي ابم امد اقوس و امسر Vea‏ 
- باب : أدَاءُ الْخُمُس مِنَ الإِيمَانٍ NESR RRR‏ 
٤١‏ ا أن ااا با0 وال از[ 1[ VOR Ean Saa EE‏ 


۲ - بات قَوْل الب مشي : «الدّينُ النَصِيحة لله وَِرَسْولِهِ وَلأَئِمَةِ الْمُسْلِمِينَ وَعَامَيَهمْ»» ا 


